






أين أضحت المدرسة؟
ربما تكون أول مدرسة أنشأها بنو البشر انبثقت عند وادي الرافدين، كما يفهم 
من الألواح الطينية التي خلفها أجدادنا السومريون قبل أكثر من خمسة آلاف سنة، 
نعم أقدم صورة لمدرسة وصلتنا هي المدرسة الفرعونية في مصر. وبغض النظر عن 
أنها كانت في العراق أو مصر، إلا أن الحقيقة التي ينبغي أن تكون محط الأنظار 
أيام الحضارة شعر بالحاجة الضرورية للمدرسة، وأنها  أوائل  هي أن الإنسان في 

اللبنة الأساس التي يتمكن من خلالها للوصول  إلى المــدنـيــة والتقدم.
ومازال هذا المبدأ ساريًا لا غبار عليه، فالمدرسة هي المؤسسة التي ترتكز عليها 
تطور الأمم من  تستكنه  أن  نتاجا حضاريا ومدنيا، ولك  أن يكون  ما يمكن  كل 
مدارسها وما تغذيه من معلومات للأجيال التي ستقود المعمورة يوما ما، فالمدرسة 

معيار ومؤشر مهم لمدى تقدم أي بلد على مستوى الحاضر والمستقبل.
ومن هذا المناط المهم يمكن استكشاف الطريق الأمثل في محاولة التخلص 
بل  التعليمي،  القطاع  تطوير  في  يتلخص  وهو  العديدة،  المجتمعية  مشاكلنا  من 
ينبغي للقائمين جعل الهم الأول والأهم هو تطوير ذلك القطاع المجتمعي، الذي 
تنتهي  القطاع  هذا  فبتطوير  والميداني،  الغذائي  الأمن  من  حتى  أهم  يكون  قد 
كل المشاكل بعد فينة من الزمن، سواء الأمنية أو الاقتصادية أو السلوكية، فكل 

المشاكل مرهونة بمقدار تطور المدرسة!
ولطالما كان ما يميز الإنسان عن باقي الكائنات الحية المنتشرة على هذه الأرض 
سموه بالعلم، ورُهن التطور بالعلم، ورُهن التخلف في كل زمان ومكان بالجهل، 
والمدرسة هي آلة تعبئة العلم للمجتمع، فكلما كانت هذه الآلة فعالة في عملية 

ـا ونوعًا في المجتمع ارتقى المجتمع تلقائيا لا محالة. ّـ ضخ المعلومة كم
الذين يحدثنا  ـ من  التي سبقتنا  نلحق بركب الأمم  أن  يوم ما  أردنا في  فإذا 
التاريخ أنهم ممن كانوا وراء ظهورنا في هذا السبيل ـ فلا سبيل لنا إلا أن تكون 
المدرسة هي الهدف الأول والأخير في نظر المجتمع بأجمعه، فلا خلاص من الفقر 

إلا بالفكر، ولا خلاص من التخلف إلا بالعلم.
وأما الحركات الشعبية المتطرفة الدينية وغير الدينية فهي إنما يقضى عليها بضخ 
العلم وتطوير الذات، فالشعور بالذات والهدفية، يجعل الفرد المتعلم غرضا بعيد 
الذات  فشل  بمقدار  للجماهير  جذبها  في  تعتمد  التي  الحركات  تلك  عن  المنال 
والشعور بالتذمر وعدم الأهمية عند الأفراد، مما ينشّط الشعور بالانتماء للحركات 
المتطرفة؛ لتعويض عدم شعوره بتحقيق ذاته، إلا من خلال جماعة عرقية أو دينية 
متطرفة ينصهر من خلالها كما يشير علماء الاجتماع. فالمدرسة ـ أحبتي ـ طوق 

النجاة في بحر التذمر الكبير الذي نكاد نغرق فيه!  

م لكلا ا ل  و أ
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فــي  الشــيعية  المرجعيــة  دأبــت 
إظهــار مواقــف سياســية اتســمت 
امتــدت  والحــزم،  بالعقلانيــة 
ــدم   ــة، تق ــا الزمني ــداد رقعته بامت
ــردًا  ــرف س ــف الأش ــة النج مجل
المواقــف  تلــك  تاريخيًــا لأهــم 
فــي التاريــخ قبــل تأســيس الدولــة 

وبعدهــا. العراقيــة 

حكماء

حارب  لكنه  ارستقراطيًا،  كان 
الارستقراطية، ثم بعد ذلك حارب 
لخص  الديمقراطية،  باسم  التسلط 
فكر استاذه سقراط ومزجه بأعداد 
للتوحيد  داعية  وظل  فيثاغورس، 

وعدوًا للوثنية، إنه افلاطون.

آلة الزمن

الشــعائر الحســينية نقطــة فارقــة 

فــي  الديانــات الســماوية عمومًــا، 

ولكنهــا تعرضــت لعقبــات كــؤود 

مــن قبــل الســلطات فــي مختلــف 

ــة النجــف  ــة، مجل البقــاع والأزمن

الأشــرف تقــدم جولــة فــي تاريــخ 

منــع تلــك الشــعائر فــي أنحــاء 

العالــم مــن زمــن الســاجقة حتــى 
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رمزيات

الدي��ن منظوم��ة رموز 

عن��د  تق��ف  لا  و�إ�ش��ارات 

ا ت�ستوحى  الما�ض��ي، و�إنَّم

للحا�ض��ر  المع��اني  منه��ا 

لا�ست�ش��راف  والم�ستقب��ل، 

ديمومتها.

بقلم:  �أ. د. �صادق المخزومي

رمزية الإرادة من الم�شروع الديني 

�إلى الم�شروع الدنيوي

طلب��ت من زملائنا في الحج، لو يكتب كل 

واحد منه��م ورقة عما �أفاده م��ن هذه التجربة 

العبادية، فتقبلها بع�ضهم، ونفرها �آخرون، وفي 

النتيجة لم يكتب �أحد.

منا�س��ك الح��ج  الوق��وف عل��ى  ي�ش��كل 

ا  و�شعائر بي��ت الله الح��رام، نظامًا عباديًّ��ا مهمًّ

من نظ��م الإ�س�الم؛ فف��ي مدخلاته �إنَّ��ه ير�سم 

الحق��وق ال�شخ�صيَّة، وفي معطياته �إنَّه اجتماعي 

بامتياز، فهو تظاهرة كبرى من مختلف الأجنا�س 

د وحدة الكلم��ة، ووقفة الدين  ّ والبل��دان، تج�سِ

الحق، وتحقيق هوية الإ�سلام، وهي دعوة �سنويّة 

للتوحد وعدم ال�شتات.

التح�صي��ل  في  تتوا�ش��ج  مف��ردات  ثم��ة 

والق�صديَّ��ة، نحو: الهج��رة، وال�سعي، توحي 

بالذاكرة �إلى الرحل��ة لطلب الدين القيم، حيث 

البي��ت الأول قدم��ا في عبادة التوحي��د، ولقد 
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رمزيات

�أر�ست الكتب المقد�سة: �إنَّ �إبراهيم وزوجه وابنه 

كانوا من �أق��دم الهاجري�ين �إلى البيت، ورفعوا 

القواع��د العباديَّ��ة، لتكون �شعائ��ر يتن�سك فيها 

ه��م �أو عمرتهم، ومن تلكم  النا���س في �آناء حجِّ

الهج��رة انبث��ق ا�سم فاعل في الهج��رة )هاجر( 

ا�س��م زوج ابراهي��م، الت��ي ين�س��ب �إليه��ا �أبناء 

ا�سماعيل فيما بعد، و�أطلق عليهم الهاجريون.

يعد ال�سعي ب�ين ال�صفا والمروة من ال�شعائر 

الت��ي �أ�س�س��ت لها هاج��ر، �إذ كان��ت ـ كما في 

التر�سيم الثقافي للم�سلمين ـ ت�سعى لطلب حياة 

كريمة لابنها، وكانت ترك�ض �أحيانا في طوافها؛ 

هن��ا تج��در الإ�ش��ارة �إلى الاعتق��ادات القديم��ة 

والعب��ادات الطبيعية التي كان��ت تتمحور على 

دة �أبدا، وتن�شر �شذاها  قطب الأنثى، فهي ال��ولّا

الوج��ودي بين �أرجاء الم��كان، ما انفكّ وليدها 

يتبعها وي�شاركها هموم الحياة الجديدة، فكان ـ 

بح�سب الروايات الكتابيّ��ة ـ غلامًا، وي�شفع له 

�أنَّ ل��ه ف�ضيلة م�شاركة �أبي��ه في رفع القواعد من 

البيت.

يرمز ال�سعي في مناطه العبادي، وفق المنظور 

الإنثربولوج��ي )عل��م الإن�س��ان( �إلى م�شارك��ة 

الرجل والم��ر�أة �إدارة م�شروع الحي��اة، من دون 

ف�صل، في منظومة تمثلاتها: �إرادة، نيَّة، �شروع، 

و�إنج��از؛ ولأج��ل تحقي��ق اكتماله��ا، لا منا�ص 

من �إتب��اع ال�ضوابط، وتر�سيم ح��دود الم�شروع 

الزمكاني��ة، المتمثل��ة في المواقي��ت والأمكن��ة، 

في  والمو�ضوعي��ة  والنهاي��ة،  ال��رشوع  معي��ار 

الممار�س��ة: الطواف، التلبية، ال�سعي، وال�صلاة، 

والرحلة بين عرفة ومزدلفة ومِنى، والجمرات، 

والتق�ص�ير، والنف��رة... بح�س��ب التر�سيمات 

الإبراهيمية منذ �أربعة �آلاف عام �إلا قليلا، وهذه 

الفعاليات العبادية ظلَّت تكتنفها رابطة �إن�ضباط 

الجملة الع�صبيّة اللغويّة وال�سلوكيّة، �أي تحكمها 

الإرادة م��ن النية وعدم التعثر، وعدم الالتفات، 

ولا رفث، ولا ف�سوق، ولا جدال.

نه  �إنَّ م��رشوع الحج نظام اجتماع��ي، ت�ؤمِّ

فاعلية الجماعة )الملّ��ة(، وهو ـ في نف�س الوقت 

ـ عمل حقوقيّ، ت�ؤ�صله فاعليَّة الفرد، وفي �ضوء 

الحقوقيّة ال�شخ�صيّ��ة ينبغي �أنْ تتوافر الإرادة في 

�إدارة منظوم��ة الأداء العب��ادي، على نحو ينعم 

الوجداني،  النف�سي، والاطمئن��ان  بالا�ستق��رار 

والتمع��ن في ال��ذات، وم�صداقية توجهها نحو 

ربِّ البيت؛ ف��الإرادة لَبِنَة النجاح وبِنْيَة الفلاح 

في م�شوار م�شاريع الحياة، فليكن العمل العبادي 

في ملاك��ه الإرادي م�صداقا لأهداف م�ستقبلية 

على �سبيل الدرب��ة والمران، من خلال ايحاءات 

الكلمة العظيم��ة »اعمل لدني��اك ك�أنّك تعي�ش 

�أبدا، واعمل لآخرتك ك�أنّك تموت غدا«.

لع��ل من موحي��ات عدم الالتف��ات، ذات 

اليمين وذات ال�شم��ال، هو النظر �إلى الأمام في 

هدفك، والتمعن بالنف�س المطمئنة )الأنا العليا( 

بم�شروعه��ا، بعيدا ع��ن تمثلات النف���س اللوامة 

)الأن��ا( التي فر�شته��ا اجترار الما�ض��ي من دون 

تغي�ير، والنف�س الامارة التي ت�ؤ�صل مكانتها في 

الان�شغال بم��ا في �أيدي الآخري��ن على تنوعهم 

الإثني والجن�سي في تلكم التجربة المليونية.

ويوح��ي عدم الالتف��ات �إلى �إمع��ان النظر 

في الم�صلح��ة الخا�ص��ة والعناية بها، ف���إن �إدارة 

الم�صلحة في المجال العب��ادي تقدم خطوة على 

طري��ق النجاح، لا �سيما عندم��ا ت�ستلهم تحقيق 

ه��دف ا�ست�شرافي، ف���إنّ التركيز عل��ى الم�صلحة 

الذاتي��ة ـ عبر رحل��ة ال�سعي �إلى اله��دف ـ تمنح 

ق��وة ال�شخ�صية، وترفع ال�شع��ور بالم��سؤولية في 

التفاعل مع م�ستويات النجاح، و�إجادة النظرالى 

هال��ة الهدف م��ن مدخلات ومخرج��ات ـ في 

الوقت نف�سه ـ توق��ف عجلة الف�ضول في النظر 

�إلى �أهداف النا�س، وما يحيطها من هالات.

م��ن القَمِ�ينِ �أن ي�ستوح��ي نظ��ر مجتم��ع 

الط��واف �إلى الذات الإلهي��ة لالتما�س الطاقات 

المقد�سة و�شحنها في حيثيات الم�شروع العبادي 

باتجاه التقوى لتتمة القبول والرحمة، هي بحد 

ذاته��ا تمرين لمن ي�ضفي الف�الح �إلى م�شروعه �أن 

يتقلد طاق��ات روحية وفكري��ة وعملية، تتميز 

بعلوه��ا، �إلى م�شروع��ه الابداع��ي، ت�ضافرا مع 

المب��ادرة لاكتم��ال التقنية، فالتق��وى في الدين 

والتقني��ة في الدنيا وجها عملة تحقيق الذات في 

مجالات الحياة.

�أغل��ب ما ي�سترجى م��ن ال�شاخ�ص للذات 

العباديةّ في البي��ت الحرام، هو النظر �إلى الما�ضي 

ال�شخ�صي، وما يعتريه من �سلوك، بزينه و�شينه، 

وبخا�ص��ة م��ا يعدّ ذنوبً��ا و�سيئ��اتٍ، فالذنوب 

المتمثل��ة بالتق�ص�ير العبادي، هي م��ا يخ�ص الله 

ا  ـ �سبحان��ه ـ ح�صًرا، فه��و �أولى بمغفرته��ا؛ و�أمَّ

ال�سيئ��ات، وفيم��ا يخ���ص الدي��ن المعامل��ة في 

المجتمع، توجب ا�ستف�س��ارات توخز ال�ضمير، 

و��سؤالات ي��وم القيامة، ينبغي ب��راءة الذمّة من 

، ثم يبق��ى الأمل معقودا بنا�صية  �أ�صحابها �أولًا

رها، بغية معياريَّة المزيد  المقد�س، ع�س��ى �أنْ يكفِّ

من الح�سن��ات في غ�ضون المجتمع التي بدورها 

تذهب ال�سيئات.

من القِيَ��م الت��ي تن�شدها مف��ردات النظام 

العب��ادي ه��ي قيم��ة الان�ضباط في ب��اب تحقيق 

اله��دف، فتقدير ال��ذات، وتحقيقه��ا، وتحمل 

الم��سؤولي��ة، ونمو القدرة عل��ى تحمّل الم�صاعب 

والمتاع��ب، والرقابة ال�شخ�صيّ��ة، جميعها تنتج 

قيم��ة ان�ضب��اط �شخ�ص��ي ذات مع��دل مرموق 

ي�سمح ل�صاحبها اجتي��از الإمتحان نحو �شاطئ 

الأمان، �سواء كان الم�شروع دينيًا �أو كان دنيوياً.
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من تاريخ النجف الأ�شرف

بقلم: ميثم مهدي الخلخالي

في �ضوء كتاب النجف الأ�شرف وحوزتها للدكتور عبد الهادي الحكيم

لقطات من تاريخ النجف 

وحوزتها

مرجعية النجف الأ�شرف وحكام العراق

لم��ا كانت الحوزة العلمية في النج��ف الأ�شرف جامعة ر�صينة 

�ضم��ت في �صفوفه��ا علم��اءً اف��ذاذًا  على مر الزم��ن كان لهم 

الدور الح�ض��اري البارز في �إنعا�ش الم�سيرة العلمية ورفد جداولها 

بم�سيل م�صنفاته��م وم�ؤلفاتهم و�شروحاتهم التي كانت ولا زالت 

معين��ا لاين�ضب لكل �ض��ام في عر�صات العل��م والمعرفة ولما كان 

المدار الأ�سا���س في التعليم الحوزوي هو فق��ه مدر�سة �أهل البيت 

عليهم ال�سلام وتعالي��م الا�سلام ال�صحيحة، �إ�ضاف��ة لباقي العلوم 

المكملة لم�سيرة الطالب العلمية, لم تكن الحوزة العلمية بمنهجها 

ا العراقية،  و�سياقها العام غائبة عن ال�ساحة ال�سيا�سية وخ�صو�صً

منها كون الدين الا�سلامي وتعالميه و�سيرة �أئمة �أهل البيت عليهم 

ال�سلام تتبنى بن��اء و�صلاح المجتمعات والت�ص��دي لإحقاق الحق 

ورفع الظلم وبث روح العدل والم�ساواة والمطالبة بالحقوق وغيرها 

من الأمور الحياتية التي لاتتما�شى �إلا مع ر�سالة الإ�سلام ال�سمحة 

وبذلك حينما نركز في حديثنا عن الدور الفاعل لمرجعية النجف 

الأ�شرف في ال�ساح��ة ال�سيا�سية العراقي��ة ف�إننا نتحدث عن كل 

مايخ���ص ح�ضورها �أنى كان م��ادام ذلك الح�ض��ور يمثل ال��شأن 

العراقي.
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فنرى المواق��ف الم�شرفة التي اتخذها 

مراجع النجف وعلما�ؤها في الدفاع عن 

ا�ستق�الل العراق و�سيادت��ه وتنبههم لها 

دون غيرهم من القيادات العراقيه وذلك 

ماخاطب به المرجعان ال�شيخ محمد تقي 

الأ�صفهاني  ال�شريع��ة  ال�ش�يرازي و�شيخ 

قد���س �سرهما رئي�س الولاي��ات المتحدة 

ويل�سون �سنة 1919م يطالبانه في دعم 

حق العراق �ضد الاحتلال البريطاني �سنة 

1917م بع��د ان �أ�صدر ويل�سون مبادئه 

الأربعة ع�شر لل�سل��م وتقرير الم�يرص �سنة 

1918م وان�شاء ع�صبة الأمم. 

وي�ش�ير الم�ؤل��ف الدكت��ور الحكي��م 

�إلى �أن��ه يتلم�س بو�ض��وح ر�ؤية جمعت 

مواق��ف العدي��د م��ن مراج��ع ح��وزة 

الآخر. �إنّ الر�ؤي��ة المتقاربة هذه ربطت 

حركة �أولئك المراجع بع�ضهم ببع�ض في 

ن�س��ق مت�شابه ور�ؤية مت�سق��ة كما بدت 

تجلياتها �سابقًا ابت��داءً من موقف ال�شيخ 

جعفر الكبير ومرورًا بابنه ال�شيخ مو�سى 

وال�سي��د المج��دد ال�ش�يرازي والاخوند 

الخرا�ساني و�ص��ولًا لل�شيخ محمد ح�ينس 

كا�ش��ف الغط��اء وال�سي��د �أب��و الح�س��ن 

الأ�صفه��اني وال�سيد مح�س��ن الحكيم �إلى 

الإمام ال�سي�ستاني دام ظله.

فكان��ت مواقفهم تراع��ي الم�صلحة 

العام��ة لأبن��اء ال�شع��ب والحف��اظ على 

فنج��د  مطالبه��م  وتحقي��ق  كرامته��م 

جه��ود ال�شي��خ جعف��ر الكب�ير المتوفى 

الحثيث��ه  )1227ه��ـ-1812م(  ع��ام 

في تخفي��ف ح��دة التوتر ب�ين الدولتين 

الايرانيه والعثمانية التي كان العراق يوم 

ذاك تابعا له��ا ويوم �سافر قد�س �سره �سنة 

�إلى ايران بق�صد  )1221هـ-1806م( 

�إط�الق �سراح ا��رسى الدول��ة العثمانية 

بعد �أن ف�شل الجي�ش العثماني في التوغل 

النج��ف الأ��رشف ال�سيا�سي��ة في �سياق 

ر�ؤي��ة متقاربة له���ؤلاء المراج��ع مت�صلة 

الحلق��ات و�إنْ اختلف��ت مح��ددات هذه 

الر�ؤي��ة وم�ستوياته��ا وتع��ددت مبانيها 

لدى بع���ض المراجع عنها ل��دى البع�ض 

بعد �أن تفاقمت 

الأو�ضاع بين 

الدولة العثمانية 

والقاجارية 

ا�ستطاع ال�شيخ 

مو�سى كا�شف 

الغطاء �أن يخمد 

نار الحرب
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داخل اي��ران فاقنع �شاه �إي��ران فتح علي 

�ش��اه وابن��ه م�يرزا محم��د عل��ي بالعفو 

ع��ن الا��رسى بع��د ان ف�شل��ت م�ساعي 

العثماني�ين في �إقناعهم بذلك وا�ستطاع 

تجني��ب الدولتين الم�سلمت�ين و�شعوبهما 

الح��روب  لوي�الت  العراق��ي  ومنه��م 

والدمار.

وت�أت��ي مواق��ف ابنه ال�شي��خ مو�سى 

ت)1243هـ-1827م(  مكملة لمنهج 

وال��ده بع��د �أن ت��ولى �ش���ؤون المرجعية 

بالنج��ف حي��ث �أخ��ذ دوره الكبير في 

تحقي��ق ال�صلح ب�ين الدولت�ين العثمانية 

والايراني��ة ووفق لذلك �أيما توفيق حيث 

يعد ذل��ك موقفا وطنيا ي�سج��ل بامتياز 

لمرجعية النج��ف الأ�شرف اذ ا�ستطاعت 

بجهوده��ا وقف زحف جي���ش اجنبي 

��ا بغ��داد �سنة  عل��ى الع��راق وخ�صو�صً

طل��ب  ي��وم  )1238ه��ـ-1823م( 

المرجع الاعل��ى ال�شيخ مو�س��ى كا�شف 

الغط��اء من ال�شاه القاج��اري محمد علي 

ميرزا اب��ن فتح عل��ي �شاه وال��ذي كان 

ان��ذاك مقلدًا لل�شي��خ مو�سى حين طالبه 

ب�رتك محا�صرة بغ��داد الت��ي كانت تحت 

حكم الوالي العثماني داود با�شا فا�ستعان 

الاخ�ير بال�شيخ  كا�ش��ف الغطاء بعد �أن 

�أدرك خطر موقف��ه  ف�سافر ال�شيخ قد�س 

��رسه بنف�سه والتق��ى القائ��د محمد علي 

بع��د تمهيد مب��اني ال�صلح م��ع داود با�شا 

وتم ال�صل��ح بينهم��ا بعد �أن �أل��زم ال�شيخ 

مو�سى القائد محم��د علي ميرزا بارجاع 

الجيو�ش فامتثل لذلك حيث اتفقوا على 

��رشوط �أم�ضاها داود با�ش��ا وا�شتهر منذ 

ذل��ك اليوم ال�شيخ مو�س��ى بالم�صلح بين 

الدولت�ين. �إ�ضاف��ة لموقف��ه في منع داود 

با�شا من فر���ض التجنيد الاجباري على 

النجفيين.

ولم يتوق��ف مراج��ع النج��ف م��ن 

دوره��م الفاع��ل في ال�ش���أن ال�سيا�س��ي 

وحر�صهم على حفظ الدم وعدم �إراقته 

وحماي��ة العتبات المقد�س��ة يوم ا�ستطاع 

ال�شي��خ ح�سن نجل ال�شي��خ جعفر الكبير 

دف��ع  م��ن  ت)1262ه��ـ-1854م( 
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عادي��ة ال��والي العثماني نجي��ب با�شا عن 

اقتحام النجف �سنة 1843م.

ون��رى ال��دور الب��ارز ال��ذي لعب��ه 

مراجع النج��ف العظام في قيادة الحركة 

الد�ستوري��ه )الم�شروط��ة( كال�شيخ محمد 

كاظ��م الخرا�س��اني وال��ذي كان قطبها 

والمازن��دراني والنائين��ي اذ �شكلوا لجنة 

ع��ام )1324ه��ـ-1906م( للاجاب��ة 

عل��ى الا�سئلة ال��واردة �إليهم م��ن ايران 

وكان��ت برئا�س��ة الملا كاظ��م الخرا�ساني 

وثلاثين عالما �آخر حيث كانت تركز في 

اجاباتها على دعمهم للد�ستور وقوانين 

مجل���س ال�ش��ورى الوطني وق��د نلاحظ 

الن�ض��ج ال�سيا�سي الذي تمت��ع به مراجع 

النجف وفهم الواقع ال�سيا�سي من خلال 

كت��اب )تنبي��ه الأمة وتنزي��ه المله( الذي 

�ألفّ��ه ال�شي��خ محمد ح�س�ين النائيني عام 

1907م ال��ذي يع��د �أول محاولة جادة 

لتنظ�ير �شرع��ي ل�سلط��ة دول��ة د�ستورية 

مدني��ة في الفكر ال�سيا�سي ال�شيعي وربما 

الا�سلام��ي في الع�صر الحديث تقوم على 

�أ�سا�س انتخابات مبا�شرة عامة للمواطنين 

بمن فيهم غير الم�سلم�ين لاختيار ممثليهم 

في مجل�س ت�شريعي يتولى �إ�صدار القوانين 

ال�سلط��ة  �أداء  ورقاب��ة  والت�شريع��ات 

التنفيذية. 

وح�ين نك��ث الانكلي��ز بوعودهم 

لانتخ��اب  و�سع��وا  الع��راق  بتحري��ر 

ال��رس بر�س��ي كوك�س رئي�سً��ا للحكومة 

البريطاني��ة �أ�ص��در ال�شي��خ محم��د تقي 

ال�ش�يرازي فت��واه بعدم ج��واز انتخاب 

غير الم�سلم. وكتب بعدها �أهالي النجف 

وقعه��ا  بحقوقه��م  تطال��ب  م�ضبط��ة 

العلم��اء الاع�الم وفي مقدمته��م �شي��خ 

ال�شريعه الا�صفهاني وغيره من الا�شراف 

والزعماء طالبوا فيه��ا با�ستقلال العراق 

ع��ن �أي تدخل �أجنب��ي والعي�ش في ظل 

دولة عربي��ه وطنية يرا�سه��ا ملك عربي 

مقيد بمجل�س ت�شريعي وطني. ولما ي�أ�سوا 

م��ن تنفيذ مطالبهم وعلم��وا ب�سوء نوايا 

المحتل عقد �شي��وخ الع�شائر اجتماعهم 

في كرب�الء ليلة الن�صف م��ن �شعبان �سنة 

)1338هـ-1919م( في مجل�س ال�شيخ 

محمد تق��ي ال�ش�يرازي وعر�ض��وا عليه 

الت�صدي للمحتل والدفاع عن حقوقهم 

واعلان الثورة اذا تردد ال�شيخ ال�يرشازي 

خوفا عل��ى انفلات الامن وعدم القدرة 

والقابلي��ه عل��ى مجابهة المحت��ل فطم�أنه 

ال�شي��وخ والوجهاء عل��ى قابليتهم على 

ذلك وا�ستعدادهم فبارك لهم جهودهم 

وكان��ت ال��رشارة للث��ورة ان��ذاك وبعد 

�أن ت��وفي ال�ش�يرازي في ع��ام 1919م 

ت�صدى للقيام باتمام المهمة �شيخ ال�شريعة 

الأ�صفه��اني ال��ذي عر�ض عل��ى المحتل 
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فر�صة �أخيرة للح��وار، ولكنه لم يلتم�س 

منه��م �أي ا�ستجابة �أو رغب��ة بذلك بعد 

�أن تلق��ى ردًا غير لائق م��ن الحاكم العام 

في العراق ال�س�ير ول�سون فكان مما جاء 

في ج��واب �شيخ ال�شريعة ل��ه )ف�أبيتم الا 

اغت�صابه��ا )يق�ص��د الحق��وق( وجعلتم 

�أ�صابعك��م في اذانك��م ح��ذرا م��ن ان 

ت�سمع��وا مطالباته��م بها ف�أنت��م ال�سبب 

وعليكم التبعة(. 

فانطلقت الث��ورة وات�سع نطاقها من 

النج��ف لت�شم��ل كل الف��رات الأو�سط 

وكانت لرج��ال الدين الي��د الطولى في 

التوجي��ه والترتي��ب والتن�سي��ق للث��ورة 

و�إدارتها على م�ستوى الع�شائر والمناطق 

الثائرة جميعه��ا وكان لهم الدور البارز 

بحم��ل ال�س�الح والت�صدي م��ع الثوار 

للمحتل وطرده من الار�ض.

ون��رى �أن الع��رق الوطن��ي الناب�ض 

في دماء رجال الح��وزة العلميه ومراجع 

النج��ف الأ��رشف لم يتوق��ف يوما عن 

المطالبة بحفظ كرامة الم�سلم وخ�صو�صا 

العراق��ي �آنذاك والعي���ش با�ستقلالية عن 

كل غ��ازٍ �أو م�ستعم��ر ي�ستن��زف �أمواله 

وي�ستعب��د ابن��اءه فكانت عقوله��م نابة 

لذل��ك و�أفكارهم مدرو�سة لإحباط كل 

مخطط ا�ستعم��اري بغي�ض وه��ذا مانراه 

من �إ�صدار الامام �أبو الح�سن الا�صفهاني 

وال�شي��خ محم��د ح�ينس لنائين��ي بحرمة 

الا�شتراك في الانتخابات التي دعت لها 

الحكومة لا�ضف��اء ال�شرعية على معاهدة 

الانت��داب الت��ي وقع��ت ب�ين الع��راق 

وبريطاني��ا �سن��ة 1922م �إذ تمن��ح لهم 

ح��ق الأ�شراف المبا�شر عل��ى العراق مالم 

ت�ستجب الحكومة للمطالب الوطنية. 

وا�ست�ص��در الأ�صفهاني فت��وى ثانية 

والحقه��ا بثالث��ه وقعها المراج��ع ال�شيخ 

النائين��ي والا�صفه��اني وال�شي��خ مهدي 

الخال�صي ف�أثرّت �أثرها البالغ ب�أن ا�ستقالة 

حكوم��ة عب��د الرحم��ن النقي��ب بع��د 

الانتخابات  وتوقف��ت  با�سبوع  الفتوى 

في العدي��د من الم��دن العراقي��ه فقامت 

الحكومة  بت�سفير المراجع الكبار المناوئين 

لتوجه��ات الحكوم��ة, وع��ادوا بعدها 

للنج��ف �سن��ة 1924م مقيدي��ن الملك 

ومحملين��ة الم��سؤولي��ه ال�شرعي��ة بتحقيق 

مطال��ب الأمة و�ضم��ان حقوقها كاملة 

�إذ كان��وا مقيدي��ن بعد التدخ��ل بال�شان 

ال�سيا�س��ي وكان ه��ذا د�أب الانكليز في 

�إخماد ال�ص��وت الوطني بنفي كل غيور 

مداف��ع ع��ن ا�ستق�الل بلده م��ن �سطوة 

الغزاة والمطالبة بحقوقه.
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 بقلم:  موفق ها�شم عبيد

في ظ��ل ت�ضارب فكري م�شتعل بين مذاهب الفل�سفة اليوناني��ة, وفي ظل تيهٍ �أحدثته �أمواج �أفكار 

متلاطم��ة, برز رجل ا�ستط��اع �أن يعقّل العقول الجامح��ة, ويروّ�ض الأفكار المنفلت��ة, حتى تمكّن من �أن 

ي�ضع الأ�س�س المتينة للفل�سفة الغربية والعلوم, �إنه �أول من �أ�س�س �أكاديمية في تاريخ الب�شرية قاطبة, 

ب��ل يكفي��ه فخرا �أنه التلميذ المله��م ل�سقراط, والأ�ست��اذ المبجل لأر�سطو, ذلك ه��و �أفلاطون الأثيني 

�صاحب الت�صانيف المتنوعة والكتب القيمة.

�أفلاطون
)427 ـ 347 ق.م(

فيل�سوف نظرية المثُل ومنظّر التوحيد الإلهي

بعد رحيل �سقراط عن الدنيا مقتولا 

لم يكن �أحدا م��ن تلامذته غير �أفلاطون 

قد ا�ستوع��ب �أف��كاره وعبقريته ب�شكل 

تام وكامل, عل��ى الرغم مما ادعاه بع�ض 

التلام��ذة من كونه��م امت��داد �أ�ستاذهم 

�سق��راط, فهنال��ك ثلاث��ة ادع��وا ذلك 

وهم��ا منه��م وخط���أً, وه��م كل م��ن 

انتي�ستين�س الذي �أ�س�س المدر�سة الكلبية, 

و�أر�ستيبو�س م�ؤ�س�س المدر�سة التوربنائية, 

و�أقليد�س م�ؤ�س�س المدر�سة الميجارية.

و�أفلاط��ون ا�ستله��م فل�سف��ة �أ�ستاذه 

و�ض��ع وفّر له التعليم وهي�أ له كل و�سائل 

العي���ش الك��ريم, فق��ر�أ �شع��راء اليونان 

لا�سيم��ا هوميرو�س, كما تعل��م البلاغة 

وال�شع��ر حتى كتب في �صب��اه كثير من 

الأ�شع��ار الغزلية والفكاهي��ة, �إ�ضافة �إلى 

ت�أليف��ه م�أ�ساة م�سرحي��ة رباعية, وكانت 

م�سرحيات تعك�س حالة المجتمع الأثيني 

في عيد الآله ديوني�سو�س.

ومن �أك�رث ما اهتم ب��ه �أفلاطون هو 

علم الريا�ضيات, وكان في هذا الجانب 

متما�شي��ا م��ع جمي��ع فلا�سف��ة اليونان 

�سقراط �سائرا على نهج��ه م�ضيفا عليه, 

بل ا�ستله��م الفل�سفة الكوني��ة التي �سار 

ملط��ة  في  الطبيعي�ين  م��ن  كل  عليه��ا 

والفيثاغوريين في ايطاليا, وكذا الفل�سفة 

الإن�سانية التي اهتم بها ال�سوف�سطائيون 

و�سق��راط, من�شئا فل�سف��ة خا�صة به و�إن 

كانت مكملة لنهج �أ�ستاذه, متوجا �إياها 

بنظرية المثُل, التي �صارت لاحقا م�صدر 

�إلهام لكل المثاليين على مر الع�صور.

ولد �أفلاطون في �أثينا عام 427 قبل 

الميلاد م��ن عائل��ة ا�ستقراطية, وكان في 
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ال�سابقين ف�ضلا عن �أ�ستاذه الملهم, حتى 

�أن �أفلاط��ون بع��د �أن �صار ب���ؤرة يلتف 

حول��ه المتعلمون وط�الب المعرفة كتب 

على باب �أكاديميته: »من لم يكن ريا�ضيا 

فلا مكان له هنا«.

وق��د التق��ى وه��و في الع�شرين من 

عم��ره ب�أ�ستاذه �سق��راط الذي بلغ عمره 

حينه��ا الخام�سة وال�ست�ين, ويكاد يتفق 

الم�ؤرخ��ون ب�أن ا�سم �أفلاط��ون الحقيقي 

هو �أر�ستوكلي�س, ونتيجة لعر�ض جبهته 

وكتفي��ه فق��د كُنّ��ي بـ)بلات��ون(, وجاء 

الع��رب لاحق��ا ف�أبدل��وا )بلات��ون( �إلى 

)�أفلاطون(.

الا�ستقراطي��ون  ح�ص��ل  وعندم��ا 

عل��ى حك��م �أثين��ا بم�ساع��دة ا�سبرط��ة 

عُر���ض عل��ى �أفلاطون �أعم��الا تنا�سب 

انتم��اءه الأر�ستقراطي, لكنه رف�ض تلك 

العرو���ض و�آث��ر �أن ينتظ��ر, وكان ذلك 

وه��و في الثالث��ة والع�شرين م��ن العمر, 

ولما طغ��ى الأر�ستقراطي��ون وبغوا على 

خ�صومه��م نفيا وقت�ال وتدميرا لم ير�ض 

�أفلاط��ون بذلك رغم انتمائه لهم, وبعد 

الانق�س��ام الح��اد بين تل��ك الطبقة ومن 

ثم هزيمته��م �أمام الديمقراطي�ين ا�ستب�شر 

�أفلاطون خ�يرا بالديمقراطي��ة, لا �سيما 

بم��ا حققت��ه ب��ادئ الأم��ر م��ن �إن�صاف 

لل�شع��ب وتحقي��ق العدالة وم��ا �إلى ذلك 

م��ن �إيجابيات كانت مفق��ودة من قبل, 

وفي تلك الأج��واء المقبولة من �أفلاطون 

�أح�س بميل تجاه ال�سيا�س��ة للم�شاركة في 

تعزي��ز الع��دل و�إحقاق ال�سع��ادة, لكن 

تلك الديمقراطية الت��ي ا�ستب�شر بها خيرا 

�أقدمت على فعل �شنيع! �إذ قامت ب�إعدام 

معلمه وملهم��ه الأول �سقراط! فخاب 

�أمله بال�سيا�س��ة وي�أ�س منها, وت�أكد له �أن 

العدال��ة في الحكم لا تق��وم ارتجا,لا بل 

لاب��د من التمهيد له��ا بالتربية والتعليم, 

فراح يفكر في ال�سيا�سة ممهدا لها فل�سفيا 

من دون �أن تكون له �أي م�شاركة فيها.

وبعد فقده لمعلم��ه ترك �أثينا �ساخطا 

ا�ستب�شر 

افلاطون خيراً 

بالديموقراطية 

لكن 

الديموقراطيين 

مالبثوا �أن �أعدموا 

�أ�ستاذه �سقراط!
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الإ�صلاحي��ة الت��ي لا تخ��دم توجهات 

الملك و�سلوكيات��ه ال�سيئة, ف�أمر باعتقاله 

ومن ث��م وُ�ض��ع في �سفينة اُقل��ع بها �إلى 

جزيرة �أجينا التي كانت حليفة لا�سبرطة 

�ض��د �أثينا, فعُر�ض هناك في �سوق العبيد 

فافت��داه رجل من قورين��ا كان قد عرفه 

�سابقا.

وقد ا�ستغرقت رحلة �أفلاطون الثانية 

التي عقبت الحرب �أكثر من �سنة, بعدها 

رج��ع �إلى �أُثين��ا عام 387 قب��ل الميلاد, 

وق��ام هنالك ب�إن�ش��اء الأكاديمية ال�شهيرة 

في �إح��دى �ضواحي المدينة, وبالتحديد 

بناها في حدائ��ق �أكاديمو�س ومطلة على 

ب�ستان��ه, وهذا م��ا جعل��ه �أن ي�سميها بـ 

)الأكاديمية(, وه��ي جمعية فكرية دينية 

علمية, �أقام فيها معب��دا وبقي يعلّم فيها 

�أربع�ين �سنة تقريب��ا, عدا فترت�ين �سافر 

فيهم��ا �إلى �سراقو�ص��ة, �إحداهم��ا �سن��ة 

367 والأخ��رى �سنة 361 قبل الميلاد, 

وكان��ت الأكاديمية ت�ض��م تلاميذ وطلبة 

ينتم��ون �إلى �أثينا وبقية الج��زر اليونانية, 

والى تراقي��ة و�آ�سي��ا ال�صغرى, وكان من 

ب�ين الطلب��ة ن�ساء, كل ذل��ك يدلل على 

الحرك��ة العلمي��ة القوي��ة الت��ي ا�ستطاع 

�أفلاط��ون �أن يق��وم به��ا, وكان التعليم 

فيه��ا يتن��اول جمي��ع الف��روع المعرفية 

والعلمي��ة والأدبي��ة, فكان��ت مدر�سته 

م�ستوعب��ة لجل التراث اليون��اني, الممتد 

م��ن هوميرو�س حت��ى �أ�ست��اذه �سقراط, 

م��ع تركه لكل ما هو غ�ير مفيد ح�سب 

وجه��ة نظره, وعندما بل��غ الثمانين من 

عمره مات, وبالتحدي��د في �سنة 347 

قبل الميلاد, في وقت كانت الحرب على 

وحزينا, قا�صدا �صقلي��ة التي �سبقه �إليها 

�أح��د �أخوته, ومن هن��اك �سافر �إلى م�صر 

طالبا التعلم والتزود من معينها الفرعوني 

والريا�ضي��ات  الفل��ك  في  المزده��ر 

والأخ�الق والتقالي��د الديني��ة والفنون 

وم��ا �إلى ذل��ك, وق��د ذك��ر بع�ض��ا من 

ملاحظاته التي �شاهدها هناك في كتابيه 

)الجمهورية( و)القوانين(, ثم ترك م�صر 

و�ساف��ر �إلى مكان �آخ��ر ردحا من الزمن 

قبل �أن يع��ود �إليها ثانية, بعد ذلك رجع 

�إلى موطن��ه �أثينا و�أقام فيه��ا ولم يبرحها 

رغ��م الحرب الم�ستعرة, بل لزم التدري�س 

والتعلي��م من خ�الل محاورات��ه حا�صدا 

اعجاب الأثنيين به, حتى انتهت الحرب 

ع��ام 388 قبل الميلاد, فرحل بعدها �إلى 

جنوب �إيطاليا ربم��ا ليقف على المذهب 

منبت��ه,  وفي  ق��رب  ع��ن  الفيثاغ��وري 

فتوا�صل مع �أع�الم المدر�سة الفيثاغورية 

وتحاور معه��م, وفي تل��ك الأثناء �سمع 

ب�أفلاط��ون مل��ك �سراقو�ص��ة في �صقلية 

فدعاه �إلى مملكته, فع�رب �أفلاطون البحر 

لينزل عن��د ذاك الملك ال��ذي احتفى به 

و�أكرمه, لكنه فيما بعد غ�ضب عليه بعد 

�أن ا�ستمال �أفلاطون �صهر الملك, الذي 

لم يك��ن يطمئن �إلي��ه, وربما كان غ�ضب 

الملك �أي�ضا ب�سبب بع���ض �آراء �أفلاطون 
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بلاده م�شتعلة من قبل فيلبو�س المقدوني, 

ولم ي�شهد ما �أ�صاب بلاده بعد وفاته من 

تدهور فكري وانحطاط فظيع.

وكان افلاط��ون لا يمي��ل �إلى النزول 

�إلى المجتمع والتح��دث �إليه مبا�شرة كما 

كان يفع��ل معلمه �سق��راط الملهم الأول 

ل��ه, ويذهب الدكت��ور علي الوردي في 

�صفح��ة 155 من كتاب��ه »مهزلة العقل 

الب��رشي« �إلى �أن �أفلاط��ون كان متكبرا 

على خلاف �أ�ست��اذه المتوا�ضع �سقراط, 

�إذ ق��ال: »ومما يروى ع��ن �أفلاطون �أنه 

كان يق��ول »�أحمد الإل��ه حيث خلقني 

اغريقيا لا بربريا, حرا لا عبدا, رجلا لا 

امر�أة, وحيث خلقني فوق كل �شيء في 

ع�صر �سقراط« ويبدو لي �أن �أفلاطون قال 

الفقرة الأخيرة على طريقة ذر الرماد في 

العي��ون«, كما ينتقد ال��وردي �أفلاطون 

بافتتاحه الأكاديمية, فهو عنده قد نك�ص 

وتراجع عن الفل�سفة ال�سقراطية العملية 

التي كان��ت على تما�س مع المجتمع بكل 

فئاته, حتى اتهمه با�ستغلال ا�سم �سقراط 

في محاورات��ه من �أج��ل ط��رح �أفكاره, 

حي��ث ق��ال ال��وردي في �صفحة 153 

و154 من كتابه المذكور �سلفا: »الظاهر 

�أن �أفلاطون �أراد �أن ي�ستغل ا�سم �سقراط 

في �سبيل م�صلحت��ه الخا�صة وربما حاول 

�أن يتخذ من مقتل �سقراط ذريعة للق�ضاء 

عل��ى ال�سف�سط��ة والديمقراطي��ة اللت�ين 

كانت��ا من �ألد �أعدائه. وه��و �إذن يذكرنا 

بم��ا فعل معاوية في تاري��خ الإ�سلام حين 

اتخ��ذ قمي���ص عثمان حج��ة للو�صول 

للخلاف��ة. ومم��ا �ساع��د �أفلاط��ون على 

عمل��ه ذاك ه��و �أن �سق��راط لم ي�سج��ل 

تعاليم��ه في كت��اب، ب��ل كان يبثها بين 

النا���س �شفهيا. فج��اء �أفلاطون من بعده 

و�أخ��ذ ي�سج��ل تل��ك التعالي��م ح�سب 

مذاق��ه, واعت�رب نف�س��ه الممث��ل الوحيد 

لر�سالة �سق��راط«. وح�سبي �أن الوردي 

بميل��ه �إلى �سق��راط مبن��ي عل��ى اعتقاده 

الموه��وم ب�سف�سطائية �سقراط, فمن يقر�أ 

كتب الدكتور يجد ميله الوا�ضح للن�سبية 

و�إطرائه ومديحه لل�سفطائي,ين وهذا في 

الوق��ت نف�س��ه يك�شف ع��ن خ�صومته 

الفكري��ة م��ع �أفلاطون, ال��ذي حارب 

الن�سبي��ة وال�سف�سط��ة بكل م��ا �أوتي من 

ق��وة, ولم يك��ن الدكتور ال��وردي �أول 

م��ن توه��م و�أخط���أ بن�سبة �سق��راط �إلى 

ال�سوف�سطائية, �إذ وقع كثير من الباحثين 

والكتاب بالخط�أ نف�سه, وكما ذكرنا في 

منا�سب��ات �سابقة م��ن �أن مخالطة �سقراط 

في  معه��م  وا�شتراك��ه  لل�سوف�سطائي�ين 

بع���ض الق�ضاي��ا وال�سيا�س��ات �أوقع��ت 

الكثير بذلك التوهم.

عدي��دة  م�ؤلف��ات  ولأفلاط��ون 

الح��وار  �أ�سل��وب  عل��ى  اعتم��دت 

�أ�ست��اذه  �أ�سل��وب  وه��و  الافترا�ض��ي, 

�سق��راط, وم��ن �أه��م تل��ك الم�ؤلفات: 

)الجمهوري��ة( يتحدث فيه ع��ن �سيا�سة 

الجماه�ير والرعية وكيفي��ة �إن�شاء المدينة 

الفا�ضل��ة, وكتاب )احتج��اج �سقراط( 

وي��رد فيه ح��وارات �سق��راط التي دافع 

بها ع��ن نف�س��ه في المحاكم��ة, وكتاب 

ع��ن  حدي��ث  وفي��ه  )بروتاغورا���س( 

الف�ضيل��ة, كتاب )الم�أدب��ة( ويتحدث به 

عن الح��ب الإله��ي, وكت��اب )محاورة 

في��دون( متحدث��ا فيه ع��ن ق�ضية خلود 

النف�س ما بعد الم��وت, وكتاب )محاورة 

بارمنيد���س( وفيه عر���ض لنظرية المثُل, 

يتح��دث  وفي��ه  )طيماو���س(  وكت��اب 

�أفلاط��ون ع��ن الطبيع��ة ون�ش���أة الكون 

�أو  )النوامي���س(  وكت��اب  والخال��ق, 

)القوانين( وهو �آخر م�ؤلفاته. 

و�إجمالا يحق لنا �أن ن�صف الفل�سفة 

�أي  الثنائي��ة,  بالفل�سف��ة  الأفلاطوني��ة 

مع انتمائه لعائلة 

ار�ستقراطية، 

لكنه حارب 

لاار�ستقراطية 

ثم حارب بعدها 

الديمقراطية
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�أنه��ا فل�سف��ة يقوم فيه��ا الواق��ع المادي 

الكوني والديني وغ�ير ذلك على قوتين 

فالعالم  وال�ص��ورة,  الحقيقة  متقابلت�ين: 

عن��ده ينق�س��م �إلى عالم المث��ل وهو عالم 

الحق والحقيق��ة, وهو الأ�سا�س والقاعدة 

الارتكازي��ة عند �أفلاط��ون, والى العالم 

المادي الطبيعي, وهو العالم الذي نعي�ش 

فيه ونتح�س�سه, وهو عالم الظاهر المتحدد 

بالزمان والمكان, ويذهب �أفلاطون �إلى 

النف�س موجودة قبل الج�سم المادي, و�أن 

كل �شيء نراه ونح�س��ه بحوا�سنا له مثل 

علوي هو الحقيقة الموجودة.

�ص��ح  �إن  الأفلاط��وني  فالوج��ود 

التعب�ير ذو عالمين: ع��الم مادي مح�سو�س 

وه��و الذي نعي�ش في��ه, وهو متغير على 

الدوام, والعالم الآخر عقلي �أو هو العالم 

المعقول, والذي لا يمك��ن الو�صول �إليه 

�إلا عن طريق الوعي والإدراك الذهني, 

وه��و ثاب��ت لا يتغ�ير يت�ص��ف بالأبدية 

والخل��ود, وم��ا نعي�شه من ع��الم الح�س 

هو ع��الم زائف مخ��ادع, مل��يء بالخط�أ 

والنق�,ص وهو ظل لذلك العالم الحقيقي 

)عالم المعقول(.

ويب��دو �أن �أفلاط��ون ت�أث��ر بالنظرية 
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ي�سميه بـ )المب��دع(, و�أخرى يطلق عليه 

)�أبا الك��ون(, وتارة يدع��وه بـ )كتاب 

القدا�س��ة(, وي�سمي��ه �أي�ض��ا )ال�شم���س 

المعنوي��ة( و)زو���س الحقيق��ي( و)الحي 

ب�ين الآلهة(. وق��د ب��ان في جمهوريته 

الدعوى الجلية في �ضرورة غر�س الإيمان 

ل�صانع الكون في عقول ال�شباب.

ومما يجدر ذك��ره �أن فكرة الألوهية 

الأفلاطوني��ة لم يفر�ضه��ا على الآخرين 

في كتب��ه كم��ا في الديان��ات الأخر, بل 

هي لي�س��ت مقررة تقري��رًا وا�ضحًا 

و�صريحً��ا, فه��ي م�ستق��اة 

ا�ستنباط��ا م��ن كتب��ه الت��ي 

تناول في كث�ير منها فكرته 

عن الألوهية, وهذا التفرّق 

وعدم الت�صري��ح الحرفي �إن 

�ص��ح التعب�ير هو م��ا جعل 

الباحث�ين وال�شّراح مختلفين 

في نظرة هذا الحكيم للإله, 

ولا�سيم��ا في مث��ال الخ�ير 

�شيئان  والإل��ه, ه��ل هم��ا 

و�إن كان كذلك  متغايران, 

م��ن منهما له الأ�صال��ة والمبد�أ, ف�إن 

كان الإله فه��ذا يتما�شى م��ع التوحيد, 

و�إن كان المب��د�أ والأ�صال��ة لمث��ال الخ�ير 

فه��ذا نق�ض للتوحي��د والألوهية �أ�صلا, 

حتى ذهب البع�ض جراء ذلك �إلى �أن الله 

ومثال الخير ما هما �إلا كلمتان مترادفتان 

يدلان عل��ى معنى واح��د في ا�ستعمال 

الفكرية وقرائن  �أفلاطون. والمعطي��ات 

الط��رح الفل�سفي الت��ي لا مجال لذكرها 

في هذه العجالة كلها دلائل على توحيد 

هذا المفكر الغزير.

�آمن �أفلاطون 

بالاله الواحد 

و�أطلق عليه 

ت�سميات جميلة 

منها: المبدع و�أبو 

الكون

الأع��داد  جعل��ت  الت��ي  الفيثاغوري��ة 

والريا�ضي��ات مرجع��ا �أو مب��د�أ للع��الم 

ال��ذي نعي�ش��ه, وكما يذه��ب الدكتور 

زك��ي نجي��ب محم��ود في �صفحة 144 

م��ن كتابه »ق�ص��ة الفل�سفة« ب���أن نظرية 

المث��ل الأفلاطوني��ة يمكن و�صفه��ا ب�أنها 

تطوير لنظري��ة العدد عن��د فيثاغور�س. 

وبعبارة �أخرى ف�إن الأع��داد والهند�سة 

ه��ي الع��الم الحقيق��ي )المعق��ول( وفق 

الفل�سف��ة الفيثاغورية, �أم��ا الكون وكل 

حيثياته المادي��ة المح�سو�سة ظلال �أو 

انعكا���س لذل��ك الع��الم, 

وه��ذه فل�سف��ة مقارب��ة 

ج��دا �إلى فل�سف��ة المثُ��ل 

الأفلاطوني��ة, التي تعتبر 

الح�س��ي  الع��الم  مرج��ع 

الأفكار والمعقولات.

وم��ن نافلة القول �أن 

ر�أي �أفلاطون في الخالق 

�أو  الطبيع��ة  وفي  )الله(, 

النف���س  وفي  الك��ون, 

والأخ�الق  الإن�ساني��ة 

والدول��ة والف��ن كله��ا �أف��كار 

م�ستق��اة م��ن نظري��ة المثُل, وه��ي و�إن 

كانت مت�أث��رة بالفيثاغوري��ة كما ذكرنا 

فهي �أي�ضا مزيج من فل�سفة �أيلية وفل�سفة 

�أ�ستاذه,  هرقليط���س وفل�سف��ة �سق��راط 

اجتمعت كلها في بودقة فكره الفذ.

لاب��د لم��ن يري��د �أن يتن��اول الفكر 

الأفلاط��وني ح��ول الألوهي��ة م��ن فهم 

لا�ستيع��اب  تمه��د  الت��ي  المثُ��ل  نظري��ة 

مقولاته في ه��ذا الجانب, بل وحتى في 

كل الجوان��ب؛ لأنها المنطل��ق الفكري 

كم��ا ل��كل  �أف��كاره 

بينّ��ا �سلفًا, وبالن�سب��ة للألوهية فقد �آمن 

معل��م الأكاديمي��ة بوج��ود �إل��ه يحك��م 

ه��ذا الك��ون, حتى ترب��ع الإله في فكر 

الرجل وفل�سفته مكان��ة �سامية, جعلت 

من المفكرين �شرق��ا وغربا يطلقون على 

�أفلاط��ون )ب�أفلاطون الإلهي(, �إذ �أطلق 

عل��ى الإل��ه في م�ؤلفات��ه م�سميات عدة 

تن��م عن رق��ي نظرته التوحيدي��ة, فمرة 
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بقلم:  ح�سن  الجوادي

كيف تفكر الجماهير!

تتحرك �أي �أمة عبر ذخيرتها الب�شرية وما تمتلكه من �شخ�صيات فاعلة على الم�ستويات كافة، 

فف��ي ميدان العلم تتحرك بالم�ؤ�س�سات العلمية والعلماء وم��ا يقدمونه من �أبحاث ودرا�سات تكون 

خط��وات �أولية لإنتاج حاجة يظهر �أثره��ا في المجتمع، وفي حقل التربية تقدم نظريات تربوية 

تك��ون نتائجها منعك�سة عل��ى الطلبة وتظهر �آثارها في الحال والم�ستقب��ل، وهكذا �أي ن�شاط يقوم 

به الأف��راد ينعك�س على المجتمع، فالحديث الذي يجري ب�ين مجموعة في المقهى يمكن �أن تجد 

�صوت��ه في البيت بعد يوم ب��كل و�ضوح، و�أثره في الطابع العام ي�أخ��ذ وقتاً طويلًا وربما لا ي�صل 

فيختفي في الطريق وي�ستهلك بمرور الأيام وتعاقبها، فعملية خلق الر�أي لا تحدث من �آراء فردية 

ع�شوائي��ة ولا تحدث دون ق�صدية، نعم �إن وزن الفرد بما يتمتع به من قيمة اجتماعية فالوزن في 

نهاية المطاف لي�س لر�أي الفرد بقدر ما له من ت�أثير اجتماعي ب�سبب الموقع الأ�سري �أو الاقت�صادي 

�أو الحزب��ي �أو ال�سيا�سي، ولا خي��ار للفرد اذن في تحويل م�سيرة الامم والمجتمعات بلا م�ؤهلات �أو 

قل دون �إمكانات، ومن خلال نهج ال�شخ�ص في الحياة وت�أثره بالمحيط يعرف تفكيره وما يريد �أن 

ي�صل �إليه، ونقطة بحثنا في ه��ذه المقالة هي معرفة طريقة تفكير الجماهير، بعبارة �أدق، كيف 

تفك��ر الجماهير، وهذا الأمر ي�ستدعي معرفة نف�سية الجماه�ري �أولًا، والتي هي ت�ستحق درا�سة، 

حت��ى ولو لم يك��ن ذلك �إلا بغر�ض الف�ضول المح���ض. لأنه من الممتع �أن نحل��ل الدوافع التي تحرك 

الب�ش��ر من �أجل الانخراط والممار�سة، ومن ثم يتم التعرف ب�ص��ورة دقيقة على الانماط التفكيرية 

للنا�س جميعاً، وعلى اثر ذلك ي�ستوعب المرء كيف تدار الجماهير.
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والنف�س  الاجتم��اع  علم��اء  يثب��ت 

حقيق��ة وا�ضحة ه��ي �أن الفرد �إذا دخل 

في تجم��ع م��ا،  ينخ��رط م��ن تفك�يره 

ويتج��ه نحو تفكير الجميع وين�صاع لهم 

وت�أخ��ذه �أفكار غ�يره و�سلوكياته �أي�ضاً، 

ويظهر ذلك في التجمعات الريا�ضية �أو 

ال�سيا�سية �أو العامة ولا �سيما المظاهرات 

فيهتف بهتاف��ات لا يع��ي معناها بع�ض 

الأحي��ان �إلا �أن العق��ل الجمع��ي ي�أ��رسه 

ويمنع��ه م��ن التفكير، ومرج��ع ذلك �إلى 

�أ�سب��اب نف�سي��ة وثقافي��ة، فالفرد داخل 

المجموع��ة لا يح��ب �أن يغ��رد خ��ارج 

ال�سرب لأنه �سي�شعر بانفراده عن التجمع 

وذلك خلاف ما اتى له، وبع�ضهم يرى 

�أن �ص��وت ال��كل ه��و الم�ؤث��ر والأهم، 

وبالت��الي هذه الكثرة �ستكون �صبغة حق 

لل��ر�أي، وبتعبير غو�ست��اف هي عدوى 

ذهنية �أو عقلي��ة و�أحياناً ي�شعر ال�شخ�ص 

بق��وة عارم��ة ي�ستمده��ا م��ن الجمهور 

وهنالك دقائق كثيرة في هذا المو�ضوع.

�إذا انتقلن��ا م��ن الع��الم الواقع��ي �إلى 

�إن لاانتماء �أمر 

فطري فلذا لا 

يعي�ش لاان�سان 

الفردية في 

حياته؛ �إذ لا بد �أن 

ين�ضوي �إلى تيار 

ما لأنه مفطور 

على البحث عن 

الحقيقة

الع��الم الافترا�ضي حيث مواقع التوا�صل 

الاجتماع��ي و�شبك��ة الانترنيت ويمكن 

�أي�ض��اً،  والرادي��و  التلفزي��ون  �إدخ��ال 

لنتعرف على طريقة تفكير جماهير هذه 

المن�ص��ات والمواقع، ه��ل �ست�شبه �إلى حد 

كبير الواقع الحقيقي؟

�إن الجماه�ير في الواق��ع الافترا�ضي 

تقع في الوه��م وينغلق تفكيرها �أكثر من 

الواق��ع الحقيقي، فالمحتوى الذي  ي�أخذ 

�صديات مهمة لا يعن��ي �أن الكل تقبله، 

ب��ل الأمر يرجع �إلى �سيا�س��ة العر�ض فما 

تدفعه من �أم��وال تعود لك ثمارها على 

�ش��كل انت�شار و�شه��رة، والانت�شار هذا 

بحد ذاته �سي�شكل مقبولية لدى النا�س، 

لأن للانت�ش��ار �سطوة دعائي��ة وتاطيرية 

في نف���س الوقت، فالذهنية العامة تعي�ش 

على الم�شهورات والمعروفات والمرئيات 

فالمادة التي تظهر للعين ب�صورة متكررة 

�ست�شكل حيزاً مهماً في الدماغ وبالتالي 

منطق��ة  وه��ي  اللاوع��ي  في  �ستخ��زن 

ت�سيط��ر على مواقف الان�سان في �أحيان 

مهمة جداً، ولعل المن�صف يرى �أن بع�ض 

الافراد ي�شبهون الروبوتات في م�يرستها 

ومواقفها، فلا تجد لها �أي �صوت تنفرد 

في��ه، ولا تقف عن��د مو�ض��وع لتحلله 

وتناق�ش��ه، وق��د تلت��ف ه��ذه الفئة من 

المجتم��ع حول ال�شخ�صي��ات الم�شهورة 

وترفع من ثقلها الاجتماعي.
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ان الت�ش��كلات الت��ي تح��دث حول 

ال�شخ�صي��ات ت�أتي نتيج��ة لدعايات �أو 

ت�أث�يرات عاطفية عبر �شع��ارات تلام�س 

حن�ين الجمه��ور �أو مزاج��ه الخا�ص �أو 

توجه��ه البيئ��ي �أو الدين��ي �أو التاريخي 

�أو العرق��ي، وبالت��الي يك��ون الخط��اب 

موجهًا للعواطف، ولا �شك �أن ا�ستجابة 

الان�س��ان ع�رب الت�أثير بعواطف��ه �أكثر من 

�سرع��ة ا�ستجابت��ه بالت�أث�ير ب�أف��كاره �أو 

التكل��م مع��ه ب�صورة منطقي��ة، وهذا ما 

يفعله الكثير من المنت�شرين في دنيا النا�س 

وفي الف�ضاءات الالكترونية.

تفك�يره  يراج��ع  لا  الجمه��ور  �إن 

على ال��دوام، �إنم��ا تتم المراجع��ة لبع�ض 

م��ن الجمهور ب�ص��ورة فردية وه��ذا �أمر 

م�ؤ�سف جداً، وو�ضوح ذلك لا يحتاج 

�إلى بي��ان كثير فق��د �سب��ق و�أن عرفنا �أن 

داخل��ه  الف��رد  ر�أي  يذي��ب  التجمه��ر 

وين�صهر فيه الان�سان بعواطفه وم�شاعره 

فالم�شاع��ر لا تنت��ج تفكيراً معت��دلًا فهي 

�إما تق��ع بالإف��راط �أو التفري��ط، وعلى 

�أ�سا���س ذلك يبدو م��ن ال�صعب جداً �أن 

تغير مجموعة م��ن النا���س �أفكارها دفعة 

واحدة، فهي تحتاج �إلى تفتت وت�شتت، 

وه��ذا م��ا نلاحظه من ممار�س��ات بع�ض 

التوجه��ات الخط��رة ه��ي تب��د�أ ب�ضرب 

ال��ر�أي الع��ام ع��ن طريق ت�شت��ت بع�ض 

�أف��راده واظهاره بهزال��ة و�سلبية �شديدة 

جداً، وحم�الت الت�سقيط تبد�أ من هنا، 

وهنالك طريقة �أخرى وهي �ضرب ر�أي 

جمهور بجمهور �آخ��ر، في�أتي القا�صد 

لتغيير الجمهور و�سحبه �إليه بطرح مغاير 

�أك�رث عاطفي��ة وم�شاعرية م��ن الطرف 

الآخ��ر في�سحب عدداً من النا�س بعد �أن 

الغى تفكيره��م بالمرة ومن ث��م تت�شكل 

حول��ه حلقات من الاف��راد �إلى �أن ي�أخذ 

حيزه وبالت��الي �ستكون له م�ساحة كبيرة 

�إن الانتم��اء ا�شبه بالأم��ر الفطري، 

فالإن�سان لا يعي�ش الفردية في هذه الحياة 

على الدوام في كل مراحلها وتطوراتها، 

لاب��د و�أن ين�ض��وي �إلى تيار م��ا �أو جهة 

م��ا �أو توجه م��ا، لأن الان�س��ان مفطور 

على اتباع الحقيق��ة، لكن الأجدر بالمرء 

�أن يبحث ع��ن التجمه��ر الواعي، و�أن 

يذوب في جمهور يرى �أنه على �صواب 

على الأق��ل في توجهه الع��ام ولي�س في 

كل مراحله وتفا�صيله، ولكي يهرب من 

كب�ش الجمهرة عليه �أن يفكر ويقرر قبل 

الدخ��ول في جمهور بمو�ضوعية ومهنية 

عالي��ة و�أن يجع��ل م�شاع��ره قيد الحب�س 

وم��ن ث��م يدخ��ل في الفئ��ة الت��ي يراها 

�صحيحة بكل عقلانية �أو يختار الطريقة 

التي يراها منا�سبة للتفاعل مع الاحداث 

التي تع�صف بالمجتمع.

�إن الجماه�ير ب�ش��كل ع��ام تحب �أن 

يفكر بالنياب��ة عنها، ولا تتع��ب نف�سها 

بالتفكير والبح��ث والتعقل، هي ت�سعى 

دائماً لأن يكون لها موقف، لكن كيف 

يكون هذا الموقف م��ن حيث ال�صواب 

والخط���أ في عمقه لا يعنيها ذلك، واتمنى 

�أن لا يفه��م مثل هذا التعبير عن انه نظرة 

�سوداوي��ة تج��اه المجتم��ع �إنم��ا مثل هذه 

التعابير هي ا�شب��ه بالتحليل والت�شخي�ص 

ورفد المجتمع القارئ بنوع من التحليل 

ولي���س النقد في زمن كان��ت النقود فيه 

جاهزة بلا ر�ؤية ولا تحقيق.

وقاع��دة جماهيرية ي��رضب من خلالها 

كل �شخ�ص يخالفه بنف�س هذه الجماهير 

حت��ى يحوز عل��ى جمه��ور وا�سع جداً 

ت�صغ��ر �أمام��ه بقي��ة الجماه�ير الاخرى  

والتي لها م�شاعرها وعواطفها و�أفكارها 

الخا�ص، ويرى كل جمهور �صغير نف�سه 

كالف��رد امام الجمهور الكب�ير، وبالتالي 

�سيذوب هو �أي�ض��اً فتتحول كميات من 

الم�شاعر �صوب الجمهور الأكبر ويتلقف 

الواق��ع الاجتماعي ويبتل��ع الآراء كلها 

وتن�صه��ر في��ه �أي كلم��ة ولا تبق��ى غير 

�سطوته ولا ر�أي �إلا ر�أيه.. �إن العملية في 

غاية التعقيد ولا يمكن تفكيكها ب�سهولة 

وي�سر، يحت��اج كل واحد منّ��ا �أن يت�أمل 

حال��ه جيداً، وه��ل هو ي�ش��كل ر�صيدًا 

يحارب ب��ه قائده �أو م��ن ين�ضوي تحت 

�شعاراته وعباراته!

�إن  الجماهير 

ب�شكل عام تحب 

�أن يفكر عنها 

بالنيابة عو�ضاً عن 

�أن تتعب نف�سها 

بالتفكير



23النجف الأ�شرف/ العدد 173 ل�شهر �صفر

ق�صة ق�صيرة

 القا�ص:  موفق ها�شم

رذاذ من ذاكرة

�سجن بغي�ض!

تم��ر علين��ا بع���ض الأوق��ات ثقيلة، 

وه��ي تلقي على كواهلن��ا ما لا ن�ستطيع 

له �صبًرا، كم م��رت ليالٍ �سود و�أنا �أعتق 

�أحزاني؛ ك��ي �أجعل منها ح�رب دواتي, 

كان��ت �أوراقي عط�شى �إلى الارتواء, ليل 

ما بعده ليل، �أهوج كئيب! ليالٍ لا تُبدل 

فيه��ا المدارات! ولا تغ��ادر فيها النجوم 

�أفلاكه��ا, وال�صب��ح يعاني م��ن تهمي�ش 

مرعب و�إق�صاء فظيع! فبقي غير مرحب 

به في مملكتي البائ�سة!

جمي��ل �أن يك��ون الإن�س��ان ح��رًا, 

ولك��ن لاب��د للحرية م��ن �ضريب��ة, كل 

�شيء له �ضريب��ة, ف�أ�صعب ما يكون على 

الإن�س��ان �أنه يكون ح��رًا! و�أق�سى �شيء 

في ذلك تبعات��ه الم�ؤلمة.. وربم��ا القاتلة! 

فالحري��ة �صرخة )كلا( بوج��ه ديكتاتور 

ع��ارم الق�سوة! �ض��د تيار ج��ارف من 

�سيل )نعم(, �ضد �أكثرية ت�صفق للجلاد، 

بين خائف �أو طام��ع �أو متملق! فالنا�س 

يول��دون �أح��رارًا حقيق��ة مطلقة, لكن 

الإن�سان �شوّه تلك الحقيقة, حينما جعل 

الحرية تابعًا للق��وة, وجعل النا�س عبيدا 

للحاكم!

الظروف ال�سيا�سية في بلدي �ضاقت 

بن��ا ذرعً��ا, وفي الأثن��اء خرجت بع�ض 

الجماه�ير للتظاهر ال�سلم��ي؛ لتعّرب عن 

رف�ضه��ا ل�سيا�س��ات الحكوم��ة الظالمة, 

وهن��ا الحكوم��ة لم تب��دِ �أي ت�ساهل مع 

المتظاهري��ن ال�سلمي�ين, لماذا ي��ا ترى؟! 
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�أيخ�ش��ى الطغ��اة الجماه�ير التي تخرج 

ب�أ�صواته��ا فق��ط وفق��ط؟! �أ له��ذا الحد 

مرعب �صوت ال�شعب؟!

كلا للظل��م.. كلا للم�صادرة.. كلا 

للانتق��ام والق�س��وة.. �شع��ارات م�سالمة 

بغ��داد,  في  ال�شب��اب  بع���ض  �أطلقه��ا 

جابهته��م ق��وات الأمن بعن��ف �شديد! 

هرب م��ن ه��رب واعتُقل م��ن اعتُقل! 

ولج�أ البع�ض م��ن المتظاهرين �إلى البيوت 

القريبة يختبئ��ون به��ا, وكان بيتنا �أحد 

تلك البي��وت, وم��ن �سوء الح��ظ ر�آهم 

جارن��ا )�أبو ه��دى(, وهو م��ن الموالين 

لل�سلطة والمتملقين لها.. 

وبعد برهة بدت ال�شوارع خالية �إلا 

من �أ�صوات العي��ارات النارية الطائ�شة, 

التي يبع��ث بها ج�الوزة ال�سلطة هداياً 

مجانية ل��كل م��ارٍ في ال�ش��ارع! بل ربما 

يبعث��ون به��ا �إلى البيوت الت��ي قد تفتح 

�أبوابه��ا للقدر المقيّ��د بتلك الابتلاءات! 

�أما بيتنا فربم��ا �أرادوا �أن يبعثوا �إليه هدية 

تختلف عن تلك الهدايا الطائ�شة, هدية 

عن طري��ق الج��ار )�أبو ه��دى(, ليثبت 

لل�سلط��ات الحكومي��ة م��دى مراعات��ه 

للج�يرة الح�سن��ة الت��ي �أمر به��ا ا�سلامنا 

الحنيف!! وحيث �أنا م�شغولة في المطبخ 

�سمع��ت طرق��ات الب��اب الت��ي كادت 

�أن تقلع��ه م��ن �أ�صل��ه! وم��ا �إن تحركت 

لأفت��ح الب��اب حت��ى �شاه��دت رجالًا 

يت�سلق��ون الحائط ليع�ربوا �إلى الداخل! 

به��ا؟  يتغن��ون  الت��ي  �أخلاقه��م  �أه��ذه 

�أتلك رجولته��م العتيدة الت��ي مللنا من 

�سماعه��ا؟ وفي الأثن��اء �سمعت �صوت 

الجار )�أبو ه��دى( معهم! وبعد �أن ر�آني 

�صرخ بوجهي: 

ـ »وين الخونه«؟!

ذات  مف��ردة  »الخائ��ن«  ومف��ردة 

منح��ى �سيا�س��ي و�أمن��ي خط�ير, فهي 

كفيلة ب�إي�ص��ال من تُوجّه �إليه �إلى مق�صلة 

الإعدام!

حاولت �أن �أبدو متما�سكة, �شعرت 

بالنفور و�أنا �أنظ��ر �إليه, �أهذا والد هدى 

الم�أدبة؟!  الخلوق��ة  جارت��ي و�صديقت��ي 

�أيقنت حينه��ا �أن لمقولة »الطيب يخرج 

من الخبي��ث« م�صاديق واقعي��ة, اقتحم 

)�أب��و هدى( ومن معه بيتنا, وبعد �أن قام 

بواج��ب الجيرة و�أخلاقي��ات الجار التي 

عدّت م��ن مكت�سبات الث��ورة وجّه هو 

ومن معه الاته��ام �إلّي ب�إيواء المطلوبين!! 

وقالوا �أنت رهن الاعتقال! حر�صت �أن 

�أكون هادئة, لب�ست من الملاب�س ما فيها 

�س�رتي من الوحو���ش الجائعة! خرجت 

معه��م من بيت��ي و�أن��ا �أ�سح��ب الخطى 

ثقالا! 

نظرت �أ�ستزيد من بيتنا نظرة وداع, 

الرحي��ل..  كلم��ات  ترت��ل  وروح��ي 

��سأغيب عن بيتي.. ��سأغيب عن �أهلي.. 

��سأغي��ب عن ذاكرتي ال�سعي��دة. يا بيتي 

الجمي��ل.. �أيه��ا الراب�ض تح��ت �أ�ضلعي 

ق��رب قلبي! �أيها الوط��ن ال�صغير.. �أول 

م��رّة �أعرفك بهذا النحو! �أول مرّة �أ�شعر 

بحب��ي الم�ستعر تجاهك! يا طائر الجنوب 

الذي ا�ستيقظ من نومه توا.. ها �أنذا �أفتح 

لك �أبواب قلبي العميق��ة لتتغلغل �أكثر! 

ادخ��ل واملأ وعاء قلبي ماءك الزمهرير, 

تمهّ��ل لأ�ستزيد من �ص��ورك ونفحاتك! 

ربم��ا ��سأغي��ب عن��ك طوي�اًل.. ربما لن 

�أراك ثانية! ف��كل �شيء في غير �صالحك 

و�أنت في جمهوري��ة القائد »حفظه الله 

ورعاه«!!!

كان الو�ض��ع في بغ��داد يكفل لأي 

�شخ�ص بال�سلط��ة �أن يفعل ما ي�شاء دون 

م�ساءل��ة، اقت��ادوني مع�صوب��ة العين�ين, 

�أ�شع��روني ب���أني ام��ر�أة ل�س��ت كالن�ساء, 

�ألهذا الحد �أ�شكّل خطرًا على ال�سلطة؟! 

�س��ارت بن��ا �سي��ارة الجلادي��ن من 

البيت �إلى مقاره��م الموزعة في كل حي 

م��ن بغ��داد! في��ا لكثرته��ا على م��ا كنا 

ن�سمع! ولتطبيق العدال��ة الموعودة لابد 

�أن يت�ساوى الجمي��ع في هبات )الرئي�س 

القائ��د( على �شعبه ورعيته, فكل حي له 

معتقَل! وكل بيت منه معتقَل! بل وطني 

�ص��ار كل��ه معتقل! ب��ل م�صيب��ة �شعبي 

المنق�س��م والمغلوب على �أمره �أن �أ�ضحى 

بين معتقَل ومعتقِل! 

�أ�شج��ار  �أ�شعرتن��ي  الطري��ق  وفي 

بغداد التي تزدان به��ا �شوارعها الجميلة 

ك�أنها ترافقن��ي, ك�أنها تري��د �أن تعزّيني 

وتوا�سين��ي.. ه��مّ خي��الي باحت�ضانها! 

�أراد �أن يتلم�س �أغ�صانه��ا و�أوراقها بعد 

�أن �ألق��ت في روعي طم�أنين��ة و�سكينة, 

�أ�سلح��ة  �أن�ستن��ي خ�ضرته��ا و�أوراده��ا 

الج�الد المحيط��ة بي! وقل��ت في دخالة 

نف�سي: �ستبقى البراءة والجمال �أقوى من 

حراب الظالمين!

م��رت الأي��ام تج��ري بم��ا تحمله من 

عذاب و�آلام وغربة, فالمعتقلات كانت 

�أب�ش��ع مم��ا ن�سم��ع عنه��ا �سابقً��ا, حتى 
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�أخ��ذوني �إلى المحكم��ة, وهن��اك حُكم 

علي بال�سجن �سب��ع �سنوات! ولا �أدري 

�أي ج��رم فعلته لأ�سجن ه��ذه ال�سنين؟! 

بعده��ا �أخذتن��ي �سي��ارة )لاندك��روز( 

لتذهب بي �إلى موطني الجديد! �أخذوني 

ليودع��وني في �سج��ن الر�ش��اد, وحيث 

�أن��ا �أ�س�ير �إلى ق��دري لا �أدري �أن �سيارة 

)لاندكروز( �أخرى راحت ت�يرس ب�سرعة 

ق�ص��وى لتدع�س �أب��ي و�أخوتي و�أمهم! 

بينم��ا ه��م يع�ربون ال�ش��ارع اندفعت 

نحوهم ولم تمهلهم قراءة �سورة الفاتحة!

�أبي �أيها الحبيب.. لم يكتفوا بقتلك 

وحدك! كرهه��م �أر�شدهم �أن يذبحوك 

�أنكم  �أنت و�أبناءك وزوجت��ك! �أدركوا 

جميعً��ا على خط��ى المتق�ين.. فقرروا 

قتلكم جميعًا!

ت��راءت لي و�أن��ا في الطري��ق �أطلال 

منطقت��ي من بعي��د! تنه��دت بخيبة �إلى 

�سعادت��ي الذاهب��ة.. وغ��رق �أحلام��ي 

الذابل��ة! كل �شيء رميت��ه ورائي خلف 

�أ�سوار الزمن! حت��ى و�صلنا �إلى ال�سجن 

فدخلت فيه و�أنا على حال يرثى لها.

دخل��ت عالمي الجديد و�أن��ا �أ�صارع 

الحياة البائ�سة في��ه, لي�س المهم �أن �أعي�ش 

حي��اة مادية ترفة, بقدر ما كنت �أريد �أن 

�أعي�ش حي��اة هادئة هانئة تنع��م بالإيمان 

والطم�أنينة والع�شق الإلهي, لا حاجة لي 

ب�أ�سّرة فارهة وطعام من الدرجة الأولى, 

لا حاج��ة لي بالتبري��د �صيفً��ا والتدفئ��ة 

�شتاء, ما �أريده قلي�ًا لً من ال�ضوء المت�سلل 

م��ن فتح��ات الأب��واب المهترئ��ة داخل 

المعتق��ل, �ضوء ي�يرس يخف��ف عني حدّة 

الظلام الجارحة.. المه��م �أنني ا�ستعدتّ 

وفي الطريق �أ�شعرتني �أ�شجار بغداد التي 

تزدان بها �شوارعها الجميلة ك�أنها ترافقني
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نف�سيً��ا لمواجهة الأ�س��و�أ, فكم من �أنا�س 

ّة  َه��م الأرق وهم يرق��دون فوق �أ�ِرس �أ�َرس

عليها الديباج والحري��ر! وكم من �أنا�س 

نام��وا هانئين عل��ى �ألواح م��ن الخ�شب 

�أو بات��وا عل��ى قارعة الطري��ق! �ألي�ست 

ح�ص�يرة ب�سيطة ينام عليه��ا المت�صالحون 

مع ذواته��م خير من فر�ش م��ن ا�ستبرق 

ينام عليها مر�ضى ومعتلون؟

لكن مهما يكن م��ن �شيء فال�سجن 

ع��ذاب لأولئك الذي��ن يع�شقون الحرية 

والعم��ل, تقيي��د لم��ن يري��د �أن ينطل��ق 

بم��رشوع �إيماني ر�س��الي, ي�سهم في تقدم 

المجتم��ع و�سعادت��ه, ف�أي عبق��ري ذاك 

الذي ابت��دع تلك العقوب��ة؟! وهل هو 

موه��وب �إلى هذا الحد في ف��ن العبودية 

وال�سلط��ة والتف��رد بكر�س��ي الحكم؟! 

فالقائ��د المتفرد بحكمه لا يطيق �أن يرى 

م��ن يخالفه في الفك��ر والعقيدة ي�صول 

ويجول ب�أفكاره هانئًا مرتاح البال!

كان��ت مدي��رة ال�سجن ام��ر�أة بدينة 

)�أق��رب للق��رص م��ن الط��ول( �سليط��ة 

الل�س��ان، وك�أن فمه��ا ب���ؤرة للألف��اظ 

البذيئة، تتعمد الإ�س��اءة �إلى الأخريات. 

ت�ساعدها مجموعة م��ن الرقيبات اللاتي 

�أجبرتهنّ الظروف للعمل.

�شع��رت �أنا وزميلات��ي �أننا نهبط �إلى 

مه��اوي الموت البط��يء، لكنن��ا ت�شبثنا 

ب�أهداب الأمل، فمن ركب البحر فعليه 

�أن ي�ستعد لمواجهة �أمواجه. 

حينما يبد�أ النهار بجمع �أذياله تهيُّئا 

للرحيل, يبد�أ اللي��ل ت�سلله بلا ا�ستئذان, 

جالبًا معه ال�صمت الأ�سود رغم الحرا�سة 

ال�شدي��دة! فيم��لأ المم��رات وال�س�اللم 

بع�ضن��ا  �إلى  نل��وذ  عندئ��ذ  والزنازي��ن! 

البع���ض؛ ربما خوفًا من��ه وخ�شية! وربما 

ب�سبب تق��ارب الأف��كار والتوجهات، 

فنح�ص��ل على �شيء م��ن الراحة النف�سية 

النادرة جدًا في تلك الأماكن والظروف! 

نعمل عل��ى ق�ضاء �أوقاتنا بق��راءة القر�آن 

الكريم، وحفظ �آيات��ه، وتداول ما تجود 

به الذاكرة من معلومات و�أفكار �سامية، 

ف�ض�اًل عن الأعمال اليدوية مثل الخياطة 

والحياك��ة والتطري��ز, حتى بتن��ا نكتفي 

ذاتيًا في نتاجنا المحلي!

لننظ��ر �إلى عم��ق تجربتن��ا ولنب�صر ما 

خلف بابها القه��ري, �صرنا نرفو حياتنا 

مثل ذل��ك الرفّاء الذي اعت��اد �أن يخيط 

ثوبنا المهترئ! في البدء لم نكن �أ�صحاب 

خ�ربة بخياطة الحي��وات, لب�سن��ا ثيابها 

كيفم��ا اتفقت لن��ا, لكنه زم��ن )القائد 

الملهم(! الذي تكرّم على �أبنائه بمنجزاته 

الثوري��ة, التي وفّرت لهم الظروف التي 

تعلمهم ط��رق عي�ش جدي��دة بالمجان! 

فف��ي جمهوري��ة )الري���س المق��دام( ما 

علي��ك �إلا �أن ت�صن��ت وتتعلم ما لم يكن 

بالح�سب��ان! وي��ا لك م��ن خا��رس �إن لم 

ت�صم��ت وتن�صت! فالثرث��رة طريق ربما 

تودي بك �إلى المهالك! 

الأق�س��ام  في  ال�سجين��ات  كان��ت 

عوائله��نّ  بزي��ارة  يتمتع��ن  الأخ��رى 

والح�ص��ول عل��ى احتياجاته��نّ، فيم��ا 

عانت �سجين��ات الق�س��م ال�سيا�سي من 

الت�ضيي��ق والق�س��وة والج��وع والمعاملة 

ال�سيئة، واخت�صرت زيارة عوائلهنّ على 

ت�سلي��م ما يجلبون من متاع �إلى الإدارة, 

فتق��وم الإدارة بتفتي�شه قب��ل ت�سليمه �إلى 

النزي�الت، وكثيراً م��ا كان يتعر�ض �إلى 

�سرق��ة ما تق��ع عيونهم علي��ه، وفي �أول 

زي��ارة لي خ�شي��ت �أن تمت��د �أيديه��م �إلى 

القر�آن الكريم!

تعاطف��ت معن��ا بع���ض الرقيب��ات، 

 م��ن 
ّر يّ

وا�ستطعن��ا �أن ن�ؤث��ر فيه��نّ ونغ�
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، وفي �إح��دى المرات رف�ضت  �سلوكهنَّ

المدي��رة ت�سليم �إحدى ال�سجينات حقيبة 

ج��اءت بها عائلته��ا، فلم��ا طالبتُها بها 

رمته��ا �إلى الأر���ض باحتق��ار وتوبيخ، 

فوقفتُ بوجهها مثل لب��وة تدفع ال�ضرر 

ع��ن �أطفاله��ا، كم��ا قم��تُ بتحري���ض 

زميلاتها �ضدها، حتى هزمتها. 

لم ت�ستل��م المديرة, ث��ارت لكرامتها 

و�أم��رت بحج��ري في دهلي��ز �ضيق لا 

يدخل��ه ال�ض��وء ولا اله��واء، تنت��رش فيه 

العفون��ة والرطوبة، ويفتقر �إلى مقومات 

الحي��اة! كان المحجر عب��ارة عن كهف 

ت�شت��د حرارت��ه م��ع ارتف��اع ال�شم�س، 

وتت�صاعد من��ه حرارة الأر�ض والرطوبة 

وي�صبح مثل تنور يغلي! �شعرت بالغثيان 

و�صعوب��ة بالتنف���س! و�أح�س�ست بدوار 

وانخفا�ض �ضغط ال��دم، وفقدت كثيراً 

من ال�سوائل ب�سبب التعرق!   

�سارعت �إلّي الرقيبات عند �سماعهن 

طرق��ات الب��اب، فوجدنن��ي في غيبوبة 

فاق��دة الوع��ي! نُقل��ت عل��ى �إثرها �إلى 

�إ�سع��افي  وتم  ال�سج��ن،  م�ستو�ص��ف 

بالمغ��ذي، طلبت المراقبات م��ن المديرة 

�إعفائي م��ن العقوبة لحالتي ال�صحية، �إلا 

 �أن �أعتذر منها. 
ّ
�أنّ المديرة ا�شترطت علي

اخ�رتت المحج��ر عل��ى �أن �أعتذر، 

وزاد  المدي��رة  �أغ�ض��ب  ال��ذي  الأم��ر 

هب��وط  ح��الات  وتك��ررت  حنقه��ا، 

وه��زل  عن��دي،  والإغم��اء  ال�ضغ��ط 

ق��واي، و��رصت  ج�سم��ي و�ضعف��ت 

�أ�شب��ه بالأم��وات، لكنني بقي��ت �أرف�ض 

الاعتذار!

�س��اءت حالتي مرة �أخرى! مما جعل 

الم�شف��ى, وخ�الل  �إلى  تنقلن��ي  الإدارة 

جلجل��ة  �سمع��ت  الم�شف��ى  �إلى  نقل��ي 

و�أ�صواتاً اختلط فيها بكاء الن�ساء ب�صراخ 

الأطفال! التفتُّ نح��و م�صدر ال�صوت 

الذي اقترب من��ي �شيئاً ف�شيئ��اً، فر�أيت 

م�شه��داً ظ��ل في مخيلتي حي��اً عبر �سنين 

العم��ر الطويل��ة. �شاه��دت موكب��اً من 

الأطفال والن�ساء �سباي��ا، �ساقوهم عنوة 

م��ن المو�صل، حف��اة عراة م��ن بيوتهم، 

مزقت �سي��اط الجلادين ثيابه��م، ر�أيت 

�أفواهاً جائعةً و�أج�ساداً خاويةً، لم تُ�شبع 

بطونَه��ا خ�يراتُ بلادها الكث�يرة، كل 

�شيء في ه��ذا الوطن م�ستباح من �شماله 

�إلى جنوبه.

لم تدم م�أ�ساتي به��ذه الحالة المزرية, 

فالعناية الإلهية فوق كل ظالم وقوي, �إذ 

ج��اء �أمرُ نقل المديرة بعد �إ�صابتها بمر�ض 

خبيث، �أ�ضعفها عن تحمل م��سؤولياتها، 

وع��دت �إلى زميلات��ي, وهن��اك تم�ض��ي 

الأيام بمرّها وعذاباتها, حتى �إذا وجدنا 

�أنف�سن��ا �أمام م�شكل��ة جديدة لم نعهد �أو 

ن�سم��ع بمثله��ا! �إنه��ا م�شكل��ة الأطفال 

الذي��ن فتح��وا عيونه��م عل��ى الزنازن 

وال�سجانين! و�أكثر الم�أ�ساة هو �أن ت�شاهد 

طفًال يتم�سك ب�أمه والجلاد ي�أخذ بها �إلى 

المق�صل��ة!! م�شاهد لا تو�صف ولا يمكن 

التعبير عنها! كن��ا نقوم بواجبنا ال�شرعي 

والأخلاق��ي تجاه ه���ؤلاء الأطفال الذين 

لا �أح��د لهم �سوان��ا, ف�صرن��ا ك�أمهاتهم  

اللاتي ولدنهم.

�أذك��ر في �أح��د الم�س��اءات الم�شوب��ة 

الج�الدون  ج��اء  والرع��ب,  بالرهب��ة 

لي�أخ��ذوا �إحدى ال�سجين��ات المحكوم 

عليه��ن بالإع��دام! وكان معه��ا طف��ل 

�صغ�ير! فبع���ض الن�س��اء يُعتقل��ن بمعي��ة 

�أطفالهن! ربم��ا لي�ستعملوه��م ك�أدوات 

الاعترافات تحت  للم�ساوم��ة وك�س��ب 

�أرادت  وعندم��ا  النف�س��ي!  ال�ضغ��ط 

الخروج م��ع الرقيب��ات خ��ارج الق�سم 

ت�شبث به��ا طفلها ال�صغير اب��ن ال�سنتين 

والن�ص��ف! ف��كان يبك��ي و�أم��ه تبكي 

كذلك! تبكي على طفلها �أكثر مما تبكي 

على نف�سها الت��ي �ستذوق طعم الإعدام 

�شنقًا بعد دقائق! رغم �أنها تعلم جيدًا �أننا 

لن نتخل��ى عن رعاية طفله��ا لكنها �أم! 

فمن لم يذق طع��م الأمومة لا ي�ستوعب 

الألم الذي حل بتل��ك المعتقلة وهي بين 

عذاب�ين: ع��ذاب وداع طفله��ا ال��ذي 

�ستتركه في ال�سجن بعيدًا عن �أهله ونا�سه 

ولن تراه ثانية, وعذاب ما ينتظرها على 

من�ص��ة الإع��دام! رغ��م اطمئنانه��ا �أنها 

مظلوم��ة, و�أنه��ا �ست���ؤول �إلى رعاية الله 

و�شفاعة �أوليائه..

�أما �أنا فلا �أ�ستطيع �أن �أعبر عن مقدار 

الألم الذي حل بكينونتي المعذبة �أ�صلا! 

رح��ت �أحت�ضن الطف��ل و�أ�ضم��ه على 

�ص��دري! وقلب��ي يكاد ينفط��ر من هذا 

الم�شهد الم�أ�ساوي! �أما المر�أة فقد ودعتها 

�أترجمه��ا!  �أن  �أ�ستطي��ع  لا  بنظ��رات 

تبادلن��ا الوداع بنظ��رات تفهما القلوب 

المظلومة, التي ذاق��ت وبال �شراذم خلق 

الله! وراحت تج��ر خطواتها وهي تنظر 

�إلى طفله��ا الم��ودوع في �ص��دري! هو 

ي��رصخ وهي تتمت��م بكلم��ات الوداع 

الأخير..
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الـعــــزيـــــر
بقلم المهند�س الا�ست�شاري: تح�سين عمارة 
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حديث ال�صورة

عند الكوت يتفرع منه نهر الغراف, 

تتفرع  العمارة  مدينة  �إلى  وعند و�صوله 

الم��زارع  ل�رتوي  ج��داول  مجموعة  منه 

وت�صب في الأهوار فعلى ال�ضفة اليمنى 

من دجلة تتفرع جداول: البتيرة, المجر 

ال�ضفة  على  �أما  الكب,ير  المجر  ال�صغ,ير 

الي�سرى فتتفرع منه جداول: الكحلاء, 

الم�شًرح, المجرية.

كورة  ا�سم  نون:  و�آخره  مهملة،  و�ينس 

وا�سعة كثيرة القرى والنخل بين الب�صرة 

هذه  وفي  مي�سان،  ق�صبتها  ووا���س��ط 

النبي،  عزيز  قبر  فيها  قرية  �أي�ضا  الكورة 

يقوم  معمور  م�شهور  ال�سلام،  عليه 

بخدمته اليهود ولهم عليه وقوف وت�أتيه 

.
)4(

النذور و�أنا ر�أيته«

جماعة  ذكر  العيا�شي:  تف�يرس  وفي 

لعلي  قال  الكوا  ابن  �إن  العلم  �أهل  من 

عليه ال�سلام: يا �أمير الم�ؤمنين ما ولد �أكبر 

من �أبيه من �أهل الدنيا؟ قال: نعم �أولئك 

ولد عزير حيث مر على قرية خربة، وقد 

 
)5(

جاء من �ضيعة له تحته حمار ومعه �شنة

مر  وعندما  ع�,يرص  فيه  وكوز  تين  فيها 

{�أَنَّى  فقال:  الخربة  القرية  تلك   على 

ُ مِائَةَ  ُ بَعْدَ مَوْتِهَا فَ�أَمَاتَهُ الَلّه يُحْيِي هَذِهِ الَلّه

,  فتوالد ولده وتنا�سلوا ثم بعث 
)6(

عَامٍ}

�إليه ف�أحياه في المولد الذي �أماته فيه  الله 

 .
)7(

ف�أولئك ولده �أكبر من �أبيهم

1ـ مراقد المعارف ـ محمد حرز الدين )ت:1365(, 

حققه محمد ح�ينس حرز الدين, ط1 م�ؤ�س�سة ال�صفاء 

للمطبوعات ـ بيروت 2011 ج/2 �ص63 .

2ـ العراق قديما وحديثا ـ عبد الرزاق الح�سني )ت: 

1997م( ط7 دار اليقظة ـ بغداد 1982 �ص194.

3ـ معجم البلدان ـ الحموي )ت: 626(, دار احياء 

�ص  ج/4   1979 لبنان  بيروت  ـ  العربي  ال�رتاث 

.167

4ـ م. ن. 242/5.

5ـ �شنة =  قربة.

6ـ �سورة البقرة �آية 259.

7ـ تف�يرس العيا�شي ـــ محمد بن م�سعود العيا�شي )ت: 

320( تحقيق ال�سيد ها�شم المحلاتي, المكتبة العلمية 

ــ طهران ج/1 �ص148.

بال�صورة  الظاهرة  المنطقة  وت�سمى   

عدة  فيها  وتقيم  »ال�سطيح«  بمقاطعة 

قرب  ال�صورة  وموقع  عربية,  قبائل 

عام   ا�ستحداثها  تم  والتي  العزير,  ناحية 

1956, وتبعد عن مدينة العمارة مركز 

محافظة مي�سان 75  كم جنوبا, والعزير 

من  بالقرب  انها  يعتقد  قديمة  مدينة 

موقع مدينة المذار عا�صمة مملكة مي�سان 

الميلاد.  قبل  الثاني  القرن  في  التاريخية 

بن  عمر  اي��ام  الم�سلمون  فتحها  والتي 

الخطاب وولى عليها النعمان بن عدي.

و�سميت الناحية با�سم العزير لوجود 

ال�صورة,  مرقده هناك والذي يظهر في 

الزرقاء  بقبته  اليمنى  دجلة  عدوة  وعلى 

القبر عن مرقد  ويبعد  الملون,  بالقا�شاني 

عليه  طالب  ابي  بن  علي  بن  الله  عبيد 

, كان 
)1(

ال�سلام بالمذار بحدود 20 كم

موا�سم  في  العزير  قبر  يق�صدون  اليهود 

وكانت  للزيارة,  ال�سنة  من  مخ�صو�صة 

م�سلمة  ع�يرشة  بيد  المرقد  هذا  �سدانة 

الحرب  �أيام  �أواخر  �إلى  )الگوام(  ت�سمى 

انتزعوها  اليهود  ولكن  الأولى,  العالمية 

البريطاني  الاحتلال  �ضباط  بقوة  منهم 

�أن  �إلى  ونفوهم فبقيت ال�سدانة بايديهم 

.
)2(

هاجروا �إلى فل�سطين �سنة 1950

فذكر  القبر  مو�ضع  اختلف في  وقد 

الح��م��وي في م���ادة ع��ورت��ا »ع��ورت��ا: 

وثانيه،  �أوله  بفتح  عبرانية،  �أظنها  كلمة 

و�سكون الراء، وتاء مثناة من فوق: بليدة 

بنواحي نابل�س بها قبر العزير النبي، عليه 

يو�شع  قبر  وكذلك  مغارة  في  ال�سلام، 

بن نون، عليه ال�سلام، ومف�ضل ابن عم 

عليهم  نبيا،  �سبعون  بها  ويقال  هارون 

)3(
ال�سلام«.

ويعود الحموي ليذكر قبر العزير في 

ال�سكون،  ثم  بالفتح  »مي�سان:  مي�سان 



تقنياته الحديثة ا�ستقطبت كبار 

الأطباء العراقيين والعرب والأجانب
م�ست�شفى الكفيل التخ�ص�صي يحقق نجاح بن�سبة )98%( بـ )38( �ألف عملية جراحية

�أعل��ن م�ست�شفى الكفي��ل التخ�ص�صي في كربلاء تحقيقه نجاح بن�سب��ة )98%( ب�أكثر من )38( �ألف 

عملي��ة جراحية �أجراها �أطباء عراقيون وعرب و�أجان��ب، فيما �أكد �أن تقنياته الطبية الحديثة �ساهمت 

با�ستقطاب �أطباء بخبرات عالية وتحقيق النجاحات.



جا�سم  د.  الم�ست�شفى،  م��دي��ر  ق���ال 

»�أن  �صحفي:  حديث  في  الاب��راه��ي��م��ي، 

من  �أيار  �شهر  ولغاية  افتتاحه  منذ  الم�ست�شفى 

عملية   )38.254( �أج��رى   2019 العام 

التخ�ص�صات  بمختلف  وتنظيرية  جراحية 

�إذ  عالية  فيها  النجاح  ن�سب  وكانت  الطبية 

كبرى  ت�ضاهي  وهي  ال��ـ)%98.43(  بلغت 

الم�ست�شفيات خارج العراق«.

�أطباء  �أجراها  العمليات  تلك  ان  مبيناً، 

بتخ�ص�صات  و�أج��ان��ب  وع��رب  عراقيون 

والدماغ  الع�صبية  والجملة  القلب  جراحة 

والعظام والمفا�صل والجراحة العامة وغيرها، 

و�أن ما حققه الم�ست�شفى من نجاح ي�ستحق �أن 

الطبية  الملاكات  بف�ضل  جاء  وهو  به  نفخر 

وتقنياته  فيه  العاملة  والإداري��ة  والتمري�ضية 

الحديثة التي واكبت التطور الطبي عالمياً.

العمليات  ق�سم  مدير  ق��ال  جانبه  من 

»�إن  الح�سن:  عبد  �أ�سامة  د.  بالم�ست�شفى، 

محليين  عراقيين  �أطباء  ا�ستقطب  الم�ست�شفى 

وعربية  �أجنبية  طبية  وفرق  �أكفاء  ومغتربين 

مجالات  في  عالية  ومهارات  خبرات  لديها 

تخ�ص�صية مختلفة«.

بعمليات  كثيرة  نجاحات  »�سجّلنا  مبيناً: 

نوعية ومميزة على م�ستوى العراق من خلال 

�إ�ستخدام تقنية )الأليزاروف( الخا�صة بمعالجة 

الأطراف،  وتقويم  وتطوير  المعقدة  الك�سور 

و�صغار  لكبار  وال�شرايين  القلب  وجراحة 

ال�سن«.

نجاحنا  �أن  الح�����س��ن،  عبد  و�أ���ض��اف 

ف�ضلا  الكلى كان مميزاً جداً  بعمليات زراعة 

العمود  ت�شوهات  �إ���ص�الح  عمليات  عن 

الفقري و�إعوجاجه )ال�سكوليوز�س(، �إ�ضافة 

الى فتح الدماغ وغيرها كثير.

الم�ست�شفى  �أن  �إلى  الح�سن  عبد  و�أو�ضح 

الجي�ش  جرحى  معالجة  في  كبيراً  دوراً  لعب 

الذين  ال�شعبي  والح�شد  الامنية  والقوات 

�شاركوا بمعارك التحرير �ضد الإرهاب.

�أجريت  نوعية  عمليات  �أن  �إلى  م�يًرشا 

عليهم  ووفرنا  حياتهم،  و�أنقذت  للجرحى 

معاناة و�أجور ال�سفر للعلاج خارج العراق

من جهته قال اخت�صا�صي جراحة الجملة 

في�صل،  �سامر  الدكتور  بالم�ست�شفى  الع�صبية 

»�إن من عوامل نجاح العمليات الجراحية في 

حديثة  عمليات  �صالات  امتلاكه  م�ست�شفى 

مكنت  وه��ي  ون(،  )�أوب���ر  ن��وع  من  ج��داً 

الأطباء من �إجراء العمليات التي لم تكن ممكنة 

في العراق �سابقاً«.

مطابقة  ال�����ص��الات  ه��ذه  �أن  مبيناً، 

 ،)I.S.O(لموا�صفات نظام الجودة العالمية الـ

النوعية  العمليات  من  العديد  فيها  واجريت 

بعيداً عن الجراحة التقليدية التي كانت تعمل 

على �شق وا�سع من الجزء الم�ستهدف للمعالجة 

عنها  البديل  وا�صبح  عليه  ال�سيطرة  لغر�ض 

الناظور  تقنيات متطورة ومنها  ا�ستخدام  هو 

والمكرو�سكوب والكوزا وغيرها.

جراحة  تقنيات  �أن  في�صل،  و�أ���ض��اف 

الم�ست�شفى  هذا  في  المتوفرة  الع�صبية  الجملة 

الدماغ  فتح  عمليات  �أخطر  �إج��راء  �سهلت 

من  العميقة  الاج��زاء  ومعالجة  الأورام  لرفع 

الدماغ واورام الغدة النخامية.

�أن تقنية )الكوزا( المتوفرة في  �إلى  منوّهًا 

الاورام  �سحب  على  تعمل  الم�ست�شفى  هذا 

�ضرر  �أي  �إح��داث  دون  والحميدة  الخبيثة 

فيما  ب��ه،  المحيطة  والاع�صاب  بالأن�سجة 

ب�إنجاح  )المكرو�سكوب(  تقنية  �أ�سهمت 

الكثير من العمليات النوعية بتخ�ص�ص الجملة 

الع�صبية.
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�آلة الزمن

بقلم: با�سم ال�ساعدي

تاريخ منع ال�شعائر الح�سينية من الع�صر 

المغولي وحتى الثمانينيات

لوحة تمثل مجزرة ال�شيعة في فرن�سا بالاتفاق مع الدولة العثمانية التي راح �ضحيتها 40 �ألف �شيعي
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�آلة الزمن

الع��دد  في  تكلمن��ا 

الفائت عن من��ع ال�شعائر 

الزم��ن  م��ن  الح�سيني��ة 

الزم��ن  وحت��ى  الأم��وي 

و�سنتكل��م  ال�سلجوق��ي، 

في ه��ذه الحلق��ة - �إن �شاء 

الله تع��الى - ع��ن م��ا بعد 

زم��ن ال�سلاجق��ة.

�ساع��د بانت�ش��ار ال�شعائ��ر الح�سيني��ة في 

انح��اء امبراطوريت��ه، فه��و ال��ذي نقل 

فكرة )اله��ودج( �أو م��ا ي�سمى عندهم 

بالتعزي��ة �أولتابوت وه��و مج�سم يختلف 

حجمة من موكب �إلى �أخر ويكون على 

�شكل �ضريح الإمام الح�سين �صلوات الله 

عليه، يحمل في مواك��ب العزاء في �أيام 

عا�ش��وراء، نقله من كرب�لاء المقد�سة �إلى 

.
)5(

الهند

الزمن العثماني

في  الإ�سلامي��ة  الممال��ك  انت��رشت 

المعم��ورة، وكان��ت حدوده��ا م��ا بين 

ه��و  التفاه��م  وكان  و�أورب��ا،  ال�ص�ني 

الغال��ب ب�ني ح��كام الممال��ك ، حت��ى 

ج��اء ال�سلط��ان �سلي��م ف�ترك �أوربا، بل 

عقد معه��م اتفاقي��ات، ووج��ه جي�شه 

�إلى ال��رشق الم�سلم، ف�ش��ن الحرب على 

الدول��ة ال�صفوية الفتي��ة؛ لأنها جاهرت 

ب�شعائر المذهب ال�شيعي الجعفري الاثني 

ع��رشي، وح��ارب دول��ة المماليك في 

م��رص؛ لأن �سلطانها �ساع��د ال�صفويين، 

فاخ�ض��ع م��رص  ل�سلطانه و�أب��اد الخلافة 

العبا�سية، بعد �أن قتل �آخر خليفة، و�أعلن 

نف�سه �أميًرا للم�ؤمن�ني، و�ساهم با�سقاط 

الم�ستعمري��ن  �أم��ام  التيموري��ة  الدول��ة 

الغربي�ني،  وقمع رعاياه حتى قتل  منهم 

، وحارب كل ما 
)6(

�أربعين �ألف �شيع��ي

يم��ت للت�شيع ب�صلة، وع��ادة الا�ضطهاد 

العبا�سي للت�شيع بوجه �آخر، وا�ستمر على 

طول فترة الزم��ن العثماني، نعم تخللت 

ف�ترة البط���ش الطويل��ة والثقيلة محطات 

5ـ تاريخ النياحة 2: 77.

6ـ  مقال��ة انقرا�ض بني العبا�س الحلق��ة الثانية مجلة النجف 

الأ�شرف العدد 155.

الزمن المغولي

ا�ستط��اع هولاك��و خ��ان  �أن  بع��د 

الق�ض��اء على الدول��ة العبا�سية في بغداد 

 ،
)1(

تحول��ت الخلاف��ة العبا�سي��ة �إلى م�صر

تنف�س ال�شيع��ة ال�صع��داء في البلاد التي 

يحكمها المغول، بل بعد �إ�سلام هولاكو 

وت�شي��ع عائلته ورجالات دولته �صارت 

 ،
)2(

الدولة المغولية مقيمة لل�شعائر ر�سميًا

وعندما تفكك��ت الإمبراطورية المغولية 

�شيعي��ة،  كله��ا  كان��ت  ممال��ك  لع��دة 

وكان ملوكه��ا ممن يواظب عل��ى �إقامة 

.
)3(

ال�شعائر

الزمن التتاري

 حك��م تيمور لن��ك التت��اري با�سم 

�أبناء عمه المغ��ول من ثم ا�ستقل بال�سلطة 

، وق��د 
)4(

و�أ�س���س امبراطوري��ة وا�سع��ة

1ـ ق��د ذكرنا في الع��دد 154 من مجل��ة النجف الأ�شرف 

تح��ول الخلاف��ة العبا�سي��ة �إلى م��رص تح��ت عن��وان حقيقة 

انقرا�ض بني العبا�س.

2ـ تكلمن��ا ع��ن �إ�س�لام المغ��ول في الع��دد 140من مجلة 

النجف الأ�شرف في مقالة تروي�ض الوحو�ش.

3ـ تاريخ النياحة2: 24.

4ـ ق��د ذكرنا الفرق بين المغول والتتار في مقالة الأولى من 

�سل�سلة مقالات الدولة التيمورية من الت�أ�سي�س حتى الزوال 

في العدد150 من مجلة النجف الأ�شرف.

حافظ ال�شيعة 

في تايلند على 

بلدهم وبف�ضل 

تم�سكهم 

بمذهبهم تمكنوا 

من التخل�ص من 

الاحتلال الياباني
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�آلة الزمن

الحرب العالمية لاأولى

العالمي��ة  الح��رب  �أه��داف  كان��ت 

الأولى المعلن��ة هي تحرير بن��ي الب�شر من 

ت�سلط الحكومات الظالمة! ون�شر مبادئ 

حقوق الإن�س��ان، والم�ساواة بين النا�س! 

�إلا �أنها جرّت الويلات من القتل والفقر 

والخراب في �أنحاء العالم، وما يهمنا هنا 

ا  ه��و الظلم الذي لحق ال�شيعة وخ�صو�صً

منع ومحاربة ال�شعائر الح�سينية.

زمن الاحتلال لاإنجليزي

دخ��ل الجي�ش الإنجلي��زي بغداد بعد 

، و�أعلن القائد 
)10(

حروب يطول ذكرها

البريط��اني الجن�ريال م��ود �أهدافهم من 

دخ��ول العراق من �أنه��م يريدون تحرير 

ال�شعب العربي والعراقي من ظلم المحتل 

الترك��ي، فهم مح��ررون ولي�سوا فاتحين، 

10ـ ق��د ذكرنا طرفا م��ن �أخبار تلك الح��روب في مقالة 

تفا�صي��ل كادت ان تن�سى في ع��دد 159 و160 من مجلة 

النجف الأ�شرف.

قليل��ة تنف���س فيه��ا ال�شيع��ة وجاه��روا 

بعقائده��م في زمن بع���ض �سلاطين بني 

عثم��ان، لك��ن الطاب��ع العام ه��و طابع 

القتل والمطاردة لل�شيعة، وا�ستمروا على 

حالهم من الن�ص��ب والظلم حتى زالت 

، و�سنذكر �إن 
)7(

دولتهم على يد الانجليز

�ش��اء الله في الحلقة القادم��ة ما فعلوه مع 

النجفيين �أيام محرم الأحزان.

الع�صر القاجاري

قام��ت الدول��ة القاجاري��ة في ايران 

والمقاطعات التابعة لها ـ وقت ذاك ـ �سنة 

، وكان ملوكه��ا �شيع��ة اثن��ي 
)8(

1210

ع�شرية يحترمون ال�شعائر الدينية ب�صورة 

عام��ة، ويقد�س��ون العلم��اء وي�ستمعون 

لتوجيهاته��م، نعم فيهم غ�ري متدينين، 

وم��ن ت�أث��ر بالح�ض��ارة الغربي��ة لكنه لم 

يحارب ال�شعائر الح�سينية، غير �أنه عمل 

7ـ  تاريخ النياحة2: 24 وما بعدها.

8ـ �أعيان ال�شيعة8: 391.

عل��ى تهوي��ن لل�شعائ��ر وقد ت�أث��ر بع�ض 

ال�شيع��ة بالدعاي��ة ال�سلبية الت��ي قام بها 

بع�ض المح�سوبين على المتعلمين نذكرها 

في العنوان الآتي.

زمن الم�شروطة

وفي �سن��ة 1324 وم��ا بعدها، �أي 

في زمن انت�صار ث��ورة الم�شروطة )النظام 

النياب��ي( �أث�ريت حرب عل��ى كل معالم 

الدين الإ�سلام��ي المقد�س، ومن �ضمنها 

ال�شعائ��ر الح�سينية، وقد مهد لها المحفل 

الما�سوني الإي��راني الذي ت�أ�س���س �أواخر 

الدول��ة القاجارية ف�إنه ا�ستطاع ت�شكيك 

النا���س بعقائده��ا وثقافتها حت��ى انت�شر 

    .
)9(

ال�سفور في �إيران

9ـ ق��د تكلمنا عن �أحدث الم�شروطة وم��ا رافقتها من فتن 

في مقالة عدد 169 من مجلة النجف الأ�شرف تحت عنوان 

الم�شروط��ة بين الت�أ�سي�س والمعار�ض��ة، ونظر كذلك: مقالة 

ع��دد 170 من مجل��ة النجف الأ��رشف بعن��وان فتنة منع 

الحجاب في �إيران.
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حرب من نوع �آخر

 رك��زت الدعاية الحكومية لكل من 

حكم با�س��م العلماني��ة �أو الإ�سلام ـ من 

غير ال�شيعة ـ بعد م�صيبة كربلاء �سنة 61 

للهجرة على �أن ال�شعائر الح�سينية و�سيلة 

لبث التفرقة و�ش��ق ع�صا الم�سلمين، وقد 

�أوجده��ا ـ ال�شعائر ـ الكفرة حتى ي�سبوا 

ال�صحابة علنً��ا، وبعد انت�ص��ار بريطانيا 

وحلفائه��ا في الح��رب العالمي��ة الأولى، 

�صارت الدعاية الر�سمي��ة تركز على �أن 

ال�شعائ��ر الح�سينية �ض��د الح�ضارة وفيها 

تع��دي عل��ى حق��وق الإن�س��ان، حتى 

ن��رشت �صحيفة بريطاني��ة �صورة لطفل 

�صغ�ري قد ج��رح �أب��وه ر�أ�س��ه وجعلت 

منه��ا �أداة لهجماتها على ال�شعائر، وقد 

�أخذ ه��ذه الحادثة بع���ض الرو�ضخونية 

)روزخون( في الب�صرة، و�شن حربًا على 

جمي��ع ال�شعائر الح�سيني��ة، وقد ت�صدى 

كب��ار العلماء في ذلك الع��رص وما بعده 

وا�شاع الانجليز مب��ادئ التاج البريطاني 

باحترامه حقوق الإن�سان الفردية ف�لًاض 

عن ال�شعوب با�سرها، واحترامهم لحرية 

ال�شعوب  وثقاف��ة  والمعتقدات  الأدي��ان 

والبلدان الخا�صة، لكن �سرعان ما خالفوا 

عمليً��ا كل ما �أعلنوا عن��ه، و�شنوا حربًا 

�ضرو�سً��ا عل��ى الع�شائ��ر العراقية وعلى 

ثقافته��م با�س��م التح��رر م��ن التخلف، 

وق��د منع��وا �إقام��ة ال�شعائ��ر الح�سينية، 

والوثائ��ق الت��ي تثب��ت تع��دي الانجليز 

عل��ى الحري��ات في الع��الم كث�رية وهي 

لي�س��ت مح��ل مو�ضوعن��ا، وكذلك هي 

كثيرة في ما يخ�ص منع ومحاربة ال�شعائر 

الح�سينية، ولا ن�ستطي��ع التعر�ض لها في 

هذه المقالة التي كتبت على عجالة، غير 

�أن��ا �سنكتف��ي باقتبا�س م��ن وثيقة مهمة  

وهي رد �شي��خ ال�شريعة الأ�صفهاني على 

المن�شور الذي كتبه ول�سن الحاكم الملكي 

الع��ام في الع��راق في 20 �آب 1920، 

وق��د وزع بالطائ��رات رغ��م �أنه حمل 

عنوان ر�سالة ل�شي��خ ال�شريعة، قال �شيخ 

ال�شريعة رادا على فقرات المن�شور: »وقد 

ج��اء في كتابكم: �إن الحكومة الإنجليزية 

المعظمة قد اعتمدت دائما على الأركان 

الثلاثة، وهي الرحمة والعدل والت�سامح 

الديني«، فراح ال�شيخ يرد على الأركان 

الث�لاث حت��ى ق��ال: »و�أم��ا الت�سام��ح 

الديني فه��و رمي الطيارات وال�سيارات 

المتعبدي��ن  وقت��ل  الم�ساج��د،  المدرع��ة 

والن�س��اء والأطف��ال وت�شكي��ل الإدارة 

العرفي��ة لمعاقب��ة م��ن يت�ص��دى الى عقد 

مجل�س لقراءة منقب��ة النبي �صلى الله عليه 

و�آل��ه في الم�ساجد، �أو م�أتم ع��زاء الإمام 

الح�سين علي��ه ال�س�لام، �إلا ب�أخذ جواز 

)با�ص(، وقط��ع مرا�سيم �أعياد الم�سلمين 

المعت��ادة وغير ذل��ك مما ل��و �أردنا �شرحه 

.
)11(

لطال«

11ـ ما�ضي النجف وحا�ضرها1: 371. 
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للدف��اع عن ال�شعائر و�ألفوا الكتب التي 

بع�ضهما موجه لعامة النا�س وبع�ض �آخر 

منها كتب على �ش��كل بحث ا�ستدلالي 

وهو موج��ه للعلماء، وه��ذا الأ�سلوب 

يتكرر ب�ني فينة و�أخرى، وكلما �أرادت 

حكومة ما منع ال�شعائر ف�إنها تثير الكلام 

حتى تمهد للمنع بالقوة، و�سنتعر�ض في 

بع���ض العناوي��ن القادمة لنم��اذج منه، 

وكذل��ك �سنتعر���ض ـ �إن �شاء الله ـ للفتن 

التي تثيره��ا �أجهزة الحكوم��ة المخت�صة 

بين  �أرباب العزاء.

وقد ظه��ر في ذلك الزمن حراك في 

ال�شارع ال�شيعي انق�سم �أهله �إلى فريقين: 

�أحده يقوده كب��ار علماء المذهب الاثني 

ع�شري ومن خلفه��م الجمهور الأعظم 

وهدف��ه المحافظ��ة عل��ى كل جزئي��ات 

ال�شعائ��ر الح�سينية، والآخ��ر كان ينادي 

ب�إلغاء بع�ض جزئيات ال�شعائر؛ لأنها تجر 

ال�سخرية على ال�شيعة وقد تطرف اتباع 

الفريق الآخر حتى و�صلت مطالبهم �إلى 

منع نق��ل جثث الموت��ى �إلى مقبرة وادي 

�س�لام في النجف الأ��رشف بحجة �أنها 

تن��رش الأمرا�ض بين النجفي�ني، وكانوا 

ي�ستغلون العامة وبع�ض ان�صاف المتعلمين 

و ي�شن��ون الغارات على مكاتب الدفن، 

وقد ح�صل��ت بع�ض المناو�شات الب�سيطة 

بين الطرفين. 

الثورة البل�شفية

ا�ستطاع ال�شيوعيون �سنة 1917 من 

تغيير نظام الحك��م في رو�سيا، والق�ضاء 

على القيا��رصة، وقد رفعوا �شعار الحرية 

للأديان والمعتق��دات في بداياتهم حتى 

�أن��ه جاء في بيان موقع من لينين يحر�ض 

في��ه ال�شعوب على حكوم��ة القي�صر في 

7كانون الأول 1917: »ان �إمبراطورية 

ال�سل��ب والعنف الر�أ�سمالي��ة تو�شك �أن 

تنهار، والأر�ض التي ت�ستند عليها �أقدام 

الل�صو���ص الا�ستعماري�ني ت�شع��ل نارًا، 

وفي وجه هذه الأح��داث الج�سام نتجه 

ب�أنظارن��ا �إليكم �أنتم ي��ا م�سلمي رو�سيا 

ال�شرق، �أنتم يا م��ن ت�شقون وتكدحون 

وعل��ى الرغم من ذل��ك تحرمون من كل 

ح��ق �أنتم ل��ه �أه��ل، �أيه��ا الم�سلمون في 

رو�سي��ا، �أيها التتر عل��ى �شواطئ الفولجا 

وفي الق��رم، �أيها الكرغي��ز وال�سارتيون 

الت�تر  �أيه��ا  والترك�ست��ان،  �سيبيري��ا  في 

والأت��راك في القوق��از، �أيه��ا الجبلي��ون 

في �إتح��اد القوقاز، �أنتم ي��ا من انتهكت 

وقبورك��م،  م�ساجدك��م،  حرم��ات 

واعت��دي عل��ى عقائدك��م وعاداتكم، 

ودا���س القيا��رصة الطغ��اة الرو�س على 

مقد�ساتك��م، �ستكون حري��ة عقائدكم 

وعاداتك��م، وحري��ة نظمك��م القومية 

ومنظماتك��م الثقافي��ة مكفولة لكم منذ 

اليوم، لا يطغ��ى عليها ولا يعتدي عليها 

معتد، هب��وا �إذن فابنوا حياتكم القومية 

كي��ف �شئت��م، ف�أنت��م �أح��رار لا يحول 

بينكم وبين ما ت�شتهون حائل �إلى �أن قال 

البيان: �أيها الرفاق، �أيها الأخوة، لنتقدم 

�سويا في عزم و�لاصب��ة نحو �سلم عادل 

ديمقراطي، �إن رايتن��ا تحمل معها الحرية 

لل�شع��وب المظلوم��ة في �أرج��اء العالم، 

�أيه��ا الم�سلمون في رو�سيا �أيها الم�سلمون 

في ال�شرق، �إنن��ا ونحن ن�سير في الطريق 

ال��ذي ي���ؤدي بالع��الم �إلى بع��ث جديد 

نتطلع �إليك��م لنلتم���س عندكم العطف 

، لكن ما �أن ا�ستتب لهم ما 
)12(

والعون«

12ـ �أ�ساليب الغزو الفكري: 127.

يري��دون حتى خالفوا ما �أعلنوا فقد جاء 

»في د�ست��ور �سن��ة 1918 ن�ص على �أن 

حري��ة الدعاية الدينية واللادينية مكفولة 

للجميع، عدل في �سنة 1919 �إلى حرية 

�إقام��ة ال�شعائ��ر الدينية وحري��ة الدعاية 

اللاديني��ة مكفولتان لجمي��ع المواطنين، 

وفي د�ستور �سن��ة 1936 )مادة 124( 

لكي ي�ستمتع المواطن��ون بحرية ال�ضمير 

تف�ص��ل الكني�س��ة في الاتح��اد ال�سوفيتي 

ع��ن الدول��ة، والمدر�س��ة ع��ن الكني�سة 

ويكف��ل لجميع المواطن�ني حرية الدعوة 

م��ن   122 الم��ادة  وفي  الدي��ن،  �ض��د 

القان��ون الجنائي ال�سوفيت��ي تحريم تلقين 

الأطف��ال الأحداث العقائ��د الدينية في 

مدار���س الحكومة �أو المدار���س الخا�صة 

، وقد 
)13(

�أو المعاه��د التعليمية المختلفة«

منع��ت جمي��ع ال�شعائ��ر والايقون��ات 

الدينية، وعكف ال�شيعة في البلدان التي 

خ�ضعت للحكومة ال�شيوعية على �إقامة 

ال�شعائر الح�سينية �سًرا وفي البيوتات وفي 

.
)14(

نطاق �ضيق جدا

ال�شعائر في بع�ض البلدان

    ق��د ذكرن��ا في الحلق��ة الأولى من 

مقالتن��ا هذه نب��ذة ي�سيرة م��ن ال�شواهد 

على انت�شار المذه��ب الاثني ع�شري في 

بع���ض البلدان ب�سبب ال�شعائر الح�سينية، 

و�سنذك��ر خبر ذلك الانت�ش��ار عند ذكر 

كل بل��د �ص��ار في��ه المن��ع، وال�شواه��د 

على ذل��ك كثيرة غ�ري �أني �س�أ�شير ـ هنا ـ 

لحادثتين  �سمعتهما �شفاها ـ و�س�أذكرهما 

بعنوان ف�ضل العراقي�ني ـ �أحداهما ت�ؤيد 

الأخرى:

13ـ �أ�ساليب الغزو الفكري: 127.

14ـ تاريخ النياحة2: 69.
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�إدارة هذه المجموعة ال�شيعية البعيدة كل 

البعد عن موطن ال�شيعة، نعم قد هداهم 

الح��زن عل��ى الإم��ام الح�س�ني �صلوات 

الله عليه �إلى �إ�س�لام، وجعل من ال�شاب 

المغترب �شابا متدينا ومبلغا ن�شيطا.

الق�صة الثانية

قد �أجابني جن��اب ال�سيد العمدي، 

وهو من الف�لاضء اليمانيين الاثني ع�شرية 

م��ن �أ�ص��ول زيدي��ة، بع��د �أن �س�ألته عن 

�سب��ب انت�ش��ار الاثني ع�شري��ة في اليمن 

في ف�ترة الت�سعيني��ات، قائ�لا: بف�ض��ل 

المهجرين العراقيين حيث كانوا يقيمون 

المجال�س الح�سينية فيتع��رف النا�س على 

الاثني ع�شرية، وروى لي حادثة ال�شاب 

العراق��ي ال��ذي يعمل حلاقً��ا في اليمن 

وكي��ف كان �أي��ام مح��رم و�صف��ر ي�شغل 

اللطمي��ات الح�سينية م��ن مكبرة �صوت 

في مح��ل عمله، وكيف كان يبذل الطعام 

با�س��م الإمام الح�سين �صل��وات الله عليه 

حت��ى قتل��ه الوهابية وهو يطب��خ الطعام 

واختل��ط دمه الزاكي مع م��رق الطبيخ، 

فر�ض��وان الله علي��ه وار�ضاه وح�شره مع 

�شهداء الطف.

ال�شعائر في تايلند

دخ��ل الإ�س�لام تايلن��د ع��ن طريق 

التج��ار العرب في �أواخ��ر القرن الثامن 

وبداي��ة الق��رن التا�س��ع الهج��ري ع��ن 

طريق التجار اليمن�ني وغيرهم من بلاد 

الم�سلم�ني، ودخله��ا الت�شي��ع في بداي��ة 

قي��ام الدول��ة ال�صفوي��ة، حي��ث كانت 

تر�س��ل المبلغ�ني والعلم��اء �إلى البل��دان 

الأخرى للتباحث مع �أ�صحاب الأديان 

ف�ضل العراقيين

نق��ل لي �أحد الف�ض�لاء ـ وهو حفيد 

مرج��ع دين��ي كبير زم��ن ال�سي��د مح�سن 

الحكي��م ـ يق��ول �أنه حدثه بع���ض �سا�سة 

»�أن  ـ:  م�ضمون��ه  ـ  قائ�لاً  الايراني�ني 

الجمهورية الإ�سلامي��ة الإيرانية حاولت 

من��ذ  ع��رشي  الاثن��ي  المذه��ب  ن��رش 

انت�صاره��ا في الع��الم ب�أ��رسه من خلال 

�إقام��ة الن��دوات والمهرجان��ات وطب��ع 

الكت��ب المخت�صة حت��ى تع��رف النا�س 

بالت�شيع وتجذبه��م له، غير �أنها لم تفلح، 

ولك��ن العراقيين ب�أيام قلائ��ل ا�ستطاعوا 

تعري��ف النا���س بالت�شي��ع وجذبهم له، 

وذل��ك في منت�ص��ف عق��د الت�سعينيات 

بع��د �أن هاج��ر العراقيون ال��ذي كانوا 

لاجئين في �إيران منها لأنحاء المعمورة، 

�صاروا في كل �شهر محرم يعلنون الحداد، 

ويظه��رون الح��زن، ويقيم��ون ال�شعائر 

الح�سينية ويبذلون الطعام ب�شكل عفوي 

و�إمكانات فردية ب�سيط��ة فن�شروا الدين 

الإ�سلام��ي والمذهب ال�شيعي  في جميع 

�أ�صقاع الأر�ض.

الق�صة لاأولى

الكربلائيين  الأخ��وة  بع�ض  حدثني 

وه��و يقيم ب�إيران ما ـ م�ضمونه ـ: �أنه قر�أ 

ر�سال��ة موجهة لل�سي��د المدر�سي مبعوثة 

من الإ�سكيمو من �شاب عراقي مغترب، 

يقول ال�شاب في ر�سالته: ب�أنه حل لاجئا 

في بع�ض مناطق الإ�سكيمو الم�أهولة: و�أنه 

غير ملتزم ديني��ا �إلى درجة قد تزوج من 

فتاة وثني��ة، وفي �أول �شهر محرم يمر على 

زواجهما دخل��ت عليه زوجته فوجدته 

حزين��ا مهموم��ا ف�س�ألت��ه ع��ن ال�سب��ب 

فحدثها عن م�صائ��ب كربلاء، فحزنت 

زوجت��ه واقترح��ت علي��ه �إقام��ة مجل�س 

ح�سين��ي �صغير �صغ��ر عائلتهما، يكون 

ه��و الخطي��ب وه��ي الجمه��ور، وفعلا 

�أهلها ف�شاركوهما  �أقاما المجل�س ف�سمع 

الحزن على الإم��ام الح�سين �صلوات الله 

عليه، من ثم ان�ضم �إليهم �أكثر �أهل القرية 

الثلجية، يقول ال�شاب المغترب بر�سالته: 

وقد بنين��ا ح�سينية، ودخ��ل �أهل القرية 

الإ�س�لام، و�أن��ا ـ �أي ال�ش��اب المغترب ـ 

الآن �إم��ام الح�سيني��ة وخطيبه��ا، و�أريد 

طالبا حوزوي��ا ي�سافر �إلين��ا حتى يت�سلم 
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والمذاه��ب، وكانت التج��ارة قائمة بين 

تايلند وغيرها من البلدان، وقد ذهب له 

ـ لتايلند ـ طالب علوم دينية ا�سمه ال�شيخ 

�أحمد القم��ي ـ وكان يعمل في التجارة 

ويجي��د ع��دة لغ��ات ـ بباخ��رة تجارية، 

وح��ط رحاله ه��و و�أخوه محم��د �سعيد 

في �آيوتاي��ا، وا�ستقر في غربها في منطقة 

دائ��ي ك��و، وا�ستط��اع ال�شي��خ التاجر 

تكوي��ن علاقات م��ع التج��ار والأهالي 

في ف�ترة وجي��زة، حتى اخت��اره التجار 

التايلنديون كبيرا لجماعتهم، وعن طريق 

هذا المن�صب وطّ��د علاقته مع نار�سوئن 

الكبير ملك تايلن��د  وقتها ومع خليفته،  

اكات��وت �س��اروت، وفي فترة 1605م 

�إلى 1615 ت��رك ال�شيخ التجارة وتفرغ 

لن��رش الإ�س�لام، وفي تلك��م الأيام عين 

مدي��رًا وم�س�ؤولًا عن �ش���ؤون الأجانب 

في الب�لاد، ثم �ص��ار »ال�شخ���ص الثاني 

في وزارة التج��ارة الخارجية حتى منحه 

 Thya Sheikh الملك والب�لاط و�س��ام 

Ahmad Rajsethi وه��و �أعلى و�سام 

من البلاط ل�شخ�ص اجنبي. ومن الجدير 

بالذك��ر �أن هذا الو�س��ام �أعطي فيما بعد 

�إلى �أحف��اد ال�شي��خ �أي�ض��ا حت��ى الن�سل 

، ثم �ص��ار �شيخ الإ�سلام في 
)15(

الثامن«

تايلند وهو �أعل��ى من�صب ديني �إ�سلامي 

فيه��ا، وعن��د فتن��ة الياباني�ني في تل��ك 

ال�سن�ني ا�ستط��اع تخلي���ص المملكة من 

تغلغلهم حتى رج��ع الملك حاكما على 

عر�ش��ه ف��ازدادت مكانت��ه، و�ص��ار في 

بع���ض الأوقات رئي�سا لل��وزراء كما هو 

مثبت على �شاهدة قبره.

15ـ م�ستدركات �أعيان ال�شيعة7: 81. 
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�آلة الزمن

منع ال�شعائر

لم تمن��ع ال�شعائر الح�سيني��ة في تايلند 

بالخ�صو�ص لكن عطل��ت جميع �شعائر 

الإ�سلامي��ة في تايلن��د ب�سب��ب الهجوم 

البورم��ي عليها �سنة 1767م حتى �أنهم 

احرقوا الم�سجد الذي بناه ال�شيخ القمي 

في �آيوتاي��ا، )انقط��اع تل��ك البلاد عن 

العالم الإ�سلامي وما نالها من الا�ستعمار 

الغرب��ي، �أ�ضع��ف الإ�س�لام فيها، حتى 

لق��د تح��ول الم�سلمون في بع���ض البقاع 

، غ�ري �أنها 
)16(

م��ع الزم��ن �إلى بوذي�ني(

عادتوالحم��د لله من جديد، يقول ال�سيد 

محم��د �سعي��د الخلخالي، وه��و مبعوث 

ال�سي��د الخوئي ر�ض��وان الله علي��ه لها: 

»ذك��ر لي �أحد الوج��وه ال�شيعي��ة هناك 

�أن بقاءن��ا على التم�سك بمذهبنا لي�س �إلا 

ب�سب��ب �إقامتنا لمجال�س الإم��ام الح�سين 

بن عل��ي عليهم��ا ال�سلام.. ل��و لا هذه 

المجال�س لن�سينا �أننا من الم�سلمين ال�شيعة، 

.
)17(

و�أ�صبحنا من البوذيين«

التبت وال�صين

تق��ام المجال���س الح�سيني��ة في التبت 

وال�ص�ني ب�سري��ة تام��ة داخ��ل البيوت، 

وتعط��ل الأعم��ال في يوم��ي تا�سوع��اء 

وعا�ش��وراء »حي��ث يجتمع �أف��راد هذه 

الأ��رس ال�شيعي��ة في دار �أحده��م ويلقي 

عليه خطيب المنبر الح�سين��ي �أو �أحدهم 

تفا�صي��ل مج��زرة كرب�لاء.. ويجري في 

هذه المجال�س ما يجري في �سائر الأقطار 

 ،
)18(

الإ�سلامي��ة.. م��ن مرا�سيم الع��زاء«

16ـ م�ستدركات �أعيان ال�شيعة7: 82. 

17ـ مجل��ة المو�س��م، الع��ددان 35 و36 ل�سن��ة 1419، 

�صفح��ة 127، والمقال��ة لكاتبه��ا ال�سي��د محم��د �سعي��د 

الخلخالي بعنوان: ال�شيعة في مملكة تايلند. 

18ـ تاريخ النياحة2: 71.

ولعل من��ع ال�شعائر كان عن��د ال�سيطرة 

ال�شيوعية حيث �أنها منعت كل ما يرتبط 

بالدين.   

�شبه القارة الهندية

حر���ص الم�سلم��ون في �شب��ه القارة 

الهندي��ة ـ الهند وبع�ض البلدان المجاورة 

لها مثل الباك�ست��ان ـ على �إقامة ال�شعائر 

الح�سينية منذ دخول �أخبار فاجعة كربلاء 

 ،
)19(

لها في �أواخر القرن الأول الهجري

وله��م في اقامتها  طرق كثيرة، وقد ت�أثر 

بها غ�ري الم�سلمين وقلدوها، بل �صارت 

بع���ض ال�شعائر الح�سينية م��ن طقو�سهم 

لغير الم�سلمين، وقد حر�ص على �إقامتها 

و��رصف الأم��وال الطائل��ة عليها بع�ض 

كب��ار الهندو�س، وتعر���ض لجميع طرق 

العزاء الح�سيني وو�صفه��ا في الهند وما 

حولها من البلدان يحت��اج �إلى م�ؤلفات 

�ضخمة، وقد تناولها الكثير من الكتاب 

بع�ضهم م�ست�شرقين وقد و�صفوها و�صفا 

دقيق��ا، و�إلى الآن ال�شعائر الح�سينية تقام 

في تل��ك البلدان ولا زال��ت محترمة عند 

الجمي��ع �إلا اللهم ما تتعر�ض له من بع�ض 

النوا�صب ب�ني فترة والأخ��رى، لكنها 

في �سن��ة 1927 منع��ت ر�سميا في قرار 

م��ن الحكومة في حي��در �آب��اد التي هي 

الآن عا�صم��ة ولاية تلنقان��ا في جنوب 

.
)20(

الهند

بع�ض بلدان جنوب �شرق �آ�سيا

دخ��ل الت�شي��ع لتل��ك الدي��ار التي 

منها: �أندوني�سيا والفليبين و�سومطرا مع 

المهاجري��ن ال�شيعة من �أمثال ال�سادة �أبناء 

ال�سيد علي العري�ضي ابن الإمام ال�صادق 

19ـ تاريخ النياحة2: 72.

20ـ تاريخ النياحة2: 79.

�صلوات الله عليه، وقد جوبهت ال�شعائر 

الح�سيني��ة في تلك الدي��ار بالمنع من قبل 

ال�سلط��ات لكن حر���ص ال�شيع��ة على 

اقامته��ا �سًرا غير �إنه��ا تلا�شت في بع�ض 

   .
)21(

الأماكن التي منها جزيرة جاوه

الع�صر البهلوي

كان  اي��ران  في  البهل��وي  الع��رص 

ع��رًصا ق�صيًرا ن�سبيً��ا ولم يحكم فيه غير 

م�ؤ�س���س الدولة البهلوي��ة ر�ضا خان من 

�سن��ة 1925م  �إلى �سن��ة 1941، وبعد 

عزل��ه حكم ابنه محم��د ر�ضا بهلوي من 

�سن��ة  1941 �إلى �سن��ة 1979، وه��و 

ث��اني ملك بهلوي، وب��ه ختمت الملكية 

في �إيران، وق��د تعر�ضنا لمن��ع البهلويين 

لل�شعائر الح�سيني��ة في مقال علمنة ايران 

، لك��ن �س�أذك��ر 
)22(

الق�سري��ة ولا نعي��د

حادث��ة لطيفه��ا �سمعته��ا ع��ن الوجيه 

علي ن��ادر �أحد رج��الات ع�شيرة كنانة 

بيت �سني��د، وهو رجل كب�ري في ال�سن 

ول��ه خ�ربة في الحي��اة لطيف��ة، خلا�صة 

�أي  ـ  العرب�ست��ان  بع���ض  �أن  الحادث��ة: 

الع�شائ��ر العربي��ة الأهوازي��ة في �أيران ـ 

كانوا يقيمون مجل�سًا ح�سينيًا �سًرا، فدخل 

عليهم �أحد رج��الات ال�شرطة البهلوية، 

فراح بع���ض الحا�ضرين يق��رع �أ�صابعه ـ 

حركة يفعلها الرجال في جنوب العراق 

و�إي��ران ب�أ�صابعهم مع ��رضب القدم في 

الأر�ض تعب�رًيا عن فرحه��م و�سرورهم 

ـ  فناده ال�شرط��ي: على مهلك �أنا جئت 

�أ�شارككم الحزن وق��د تق�صيت فترة من 

الزم��ن حتى عرف��ت مكانك��م فدعونا 

نبكي الح�سين ال�شهيد �سوية. 

21ـ تاريخ النياحة2: 84.

22ـ مقالة عدد 170 من مجلة النجف الأ�شرف. 
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في ع��ام 1959م بث��ت �إذاع��ة الجمهورية العراقية من بغ��داد المقتل الح�سين��ي ب�صوت الراحل 

الخطي��ب المفوه ال�شيخ عبد الزهراء الكعبي من �أوله �إلى �آخره خلال ثلاث �ساعات, �أحدث �ضجة 

في العراق وخارجه, وهي المرة الأولى يتلى المقتل الح�سيني من خلال �إذاعة ر�سمية و�إن الذي يتلوه 

خطيب مخ�ضرم يمتاز بح�سن الإلقاء و�سلامة في الفكر والأداء، ا�ستطاع �أن ينقل الحادثة الأليمة 

ب�صوت��ه ال�شجي والحزين محافظاً على �إيقاع نغمات �صوته و�أطواره المنوعة, �أ�سلوب لم يعهده 

الجمهور في قراءة الن�ص الكامل ب�صورة مخت�صرة ومطعمة بال�شعر الف�صيح وال�شعر ال�شعبي.

ال�شيخ عبد الزهراء الكعبي

بقلم: �سليم الجبوري

النفو�س  في  م�ؤثر  فراتي  �صوت 

كربلاء  لمعركة  والأ�سى  باللوعة  ي�شعرك 

الوقائع  لتلك  الم�صور  وك�أنه  الدامية 

الجماهير  �أعجبت  وق��د  والأح���داث، 

وال�شرائح  الطبقات  كافة  من  العراقية 

حرارة،  يفوح  الذي  ال�ساحر  ب�أ�سلوبه 

�أكثر  �إع��ادت��ه  الإذاع���ة  ا�ضطرت  وق��د 

�أخرى  �إذاع��ات  بادرت  كما  مرة،  من 

ولبنان  والخليج  �إي��ران  في  �سنوياً  نقله 

ال�سفر خالد ي�سجل  و�أوربا، وبقي هذا 

�إعجاب  نال  وقد  الم�شرف،  تاريخه  في 

المقالات  �أجمل  له  فكتبوا  الكثيرين 

والق�صائد الرائعة، وقد تفرد الكعبي في 

عر�ض ق�صة المقتل �ضمن محاور متنا�سقة 

محافظاً على وحدة المو�ضوع.

م�ؤهلات  براعته  في  تجمعت  ولقد 

والأكف�أ،  الأج��در  هو  فكان  خطابية 

تردده  الكعبي  ال�شيخ  ذكر  ي��زال  ولا 

الحي من خلال  الغائب  وك�أنه  الأجيال 

المنبر  وافر في خدمة  عطاء  من  قدمه  ما 

و�أبدع في عنوان  �أجاد  الح�سيني، ولقد 

جعل  �إذ  ال��ه��ادف  الر�سالي  الخطيب 

تتناقله  �شيقًا  حديثًا  عا�شوراء  يوم  من 

من  والنحل،  الملل  كافة  من  الأجيال 
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يطلع على �أرباب المقاتل وال�سير يلاحظ 

وتحتاج  والتحليل  الدرا�سة  في  �صعوبة 

الواقعة  ه��ذه  لنقل  نا�ضج  فكر  �إلى 

ب�صورة مو�ضوعية، ومع �أنه اعتمر على 

وكانوا  المقاتل  كتابة  في  �ساهموا  الذين 

الا�سلامي،  التاريخ  م�صادر  �أه��م  من 

والمقرم  مخنف  و�أب��ي  الخ��وارزم��ي  مثل 

�أعطى  الكعبي  ال�شيخ  �أن  �إلّا  وغيرهم، 

المتناثرة  الأخبار  تن�سيق  مهماً في  جهداً 

الجميل  و�أدائه  ال�شيق  ب�أ�سلوبه  وهذبها 

كلما  الذي  الح�سيني(  )البلبل  ليكون 

تغريداته،  �إلى  ن�شتاق  جعلنا  فينا  غرد  

بكل  المنبر  �أهمية  على  القادر  هو  ذلك 

ف�صاحة وبلاغة.

الكعبي  ال��زه��راء  عبد  ولل�شيخ 

فقد  وخارجه  العراق  في  وا�سعة  �شهرة 

العراق  في  المجال�س  من  العديد  �ألقى 

وهو  و�إي���ران،  والكويت  والبحرين 

�أركانه  و�أح��د  المنبر  فر�سان  من  فار�س 

والأدباء  العلماء  �إعجاب  نال  و�أوتاده، 

الخطيب  ذاك  وهو  ال�شعبية،  والطبقات 

الناجح المت�ألق والمتفوق في فنون الخطابة 

كما  والدراية  بالحنكة  امتاز  الح�سينية، 

و�أنّ له ملكة وموهبة مكنته من خو�ض 

عالية  بروحية  التاريخ  مفا�صل  �أه��م 

وهادئة، وعندما يتحدث �إليك يجذبك 

عليه  وتلاحظ  �أ�سلوبه،  وجمالية  بلباقته 

ت�صنع  بلا  قلبه  �صميم  من  يتحدث  �أنه 

ب�صورة  م�سبوكة  عبارات  تركيب،  �أو 

بطريقة  يتحدث  دائماً  كان  بل  بلاغية، 

قوة  الب�سيط،  والإن�سان  العالم  يفهمها 

الإرادة وا�ضحة في كلامه وخطابه فلا 

الخطباء  من  وهو  يتلك�أ  �أو  يتلعثم  تجده 

الموهوبين البارعين، �ساهم طوال حياته 

كاتب المقال عند قبر ال�شيخ الكعبي
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ت�شخ�ص  ح�ضارية  بطرق  الم�شوهة 

للعلاج  الطريق  ت�ؤ�س�س  ثم  الأمرا�ض 

الناجح، واعتبر �أن الخطيب الحقيقي هو 

ت�أخذه  لا  الذي  والمر�شد  والمربي  المعلم 

على  ي�ساوم  ولا  لائ��م  لومة  الح��ق  في 

المبادئ والقيم والكرامة، كما نوه بدور 

الخطيب له �صفات تميزه عن باقي النا�س 

في التعاطي والر�شد والن�صح: 

1ـ �سداد الموهبة والر�أي والا�ستعداد 

�شخ�صية  في  ب���ارزة  �سمة  ال��ف��ط��ري 

تعتبر  العقل  �أ�صالة  �أن  كما  الخطيب 

المحور الأ�سا�سي في طرحه فيحتاج �إلى 

الق�ضايا  خو�ض  من  تمكنه  وا�سعة  �آفاق 

والإرادة  بال�صبر  يتحلى  و�أن  الم�صيرية 

التي  الم�شاكل  �أهم  عر�ض  في  والهدوء 

وعندما  حياته،  في  الإن�سان  تلاحق 

لها  يروج  معينة  فكرة  مناق�شة  يحاول 

ب�أقلام  كتب  وال��ذي  المزيف  التاريخ 

ال�سلام  عليهم  البيت  �أه��ل  فكر  ببث 

وقيم الان�سانية و�سعى دوماً في �إ�لاصح 

القر�آن  خ�لال  من  وتنويره  المجتمع 

الكرام  و�آله  الر�سول  و�أحاديث  الكريم 

)�صلوات الله عليهم �أجمعين(.

ذاب في الإمام الح�سين عليه ال�سلام 

تراثه  �إحياء   �أجل  من  �أوقاته  جل  ووفر 

م�صادره  من  للمجتمع  ونقله  التاريخي 

يتمتع  الديني  �إلى دوره  �إ�ضافة  الحقيقية، 

علاقات  وتربطه  اجتماعية  ب�شخ�صية 

ولديه  المجتمع،  �أ�صناف  من  حميمه 

الأ�صدقاء عرف  مع  الروابط  من  �شبكة 

ال�سراء  في  لهم  الوفي  ال�صديق  ب�أنه  عنه 

مبنية  حياته  ج��ل  وك��ان��ت  وال����رضاء، 

ورغم  والإخلا�ص،  الحب  �أ�سا�س  على 

في  تعقد  التي  المجال�س  في  م�شاغله 

وقتاً  يوفر  �أنه  �إلّا  المدن  وباقي  كربلاء 

لزيارة �أ�صحابه لي�س�أل عنهم وي�شاركهم 

داره  وكانت  و�أحزانهم،  �أفراحهم  في 

من  بالزائرين  تعج  العبا�سية  منطقة  في 

العلماء والأدباء والوجهاء، وي�ساهم في 

�إ�لاصح ذات البين وم�ساعدة المحتاجين 

وي��ب��ذل ك��ل ج��ه��وده م��ن �أج��ل ق�ضاء 

ما  �أ�صدقائه  عنه  وينقل  النا�س،  حوائج 

ق�ضائها  في  و�سعى  �إلا  حاجة  ذو  جاءه 

ولو على ح�ساب راحته، وامتاز بخلق 

الترابية  وك��ان��ت  ج��م  وتوا�ضع  ع��الٍ 

الغرور والتكبر  منهجه الحقيقي ويمقت 

ويميل نحو الان�سان الهادف الذي يهتم 

ب�أمور النا�س وق�ضاء حوائجهم.

الر�سالي  الخطيب  ه��وي��ة 

في منهجية ال�شيخ الكعبي: 

مهماً  معلماً  عنده  الخطابة  �شكلت 

والتوجيه  الإ�لاصح  �إلى  تهدف  ور�سالة 

الأفكار  ومعالجة  الوعي  روح  وب��ث 



43النجف الأ�شرف/ العدد 173 ل�شهر �صفر

بانوراما

زاهراً،  م�ستقبلًا  لنف�سه  ف�أ�س�س  التجربة 

الاهتمام  �أجمل  وليده  في  والده  غر�س 

ومكارم  وال�سلوك  التربية  في  والعناية 

الأخلاق.

ال�شخ�صيات  من  ال�شيخ  والده  كان 

بالعلماء علاقة حميمة  ال�صالحة وتربطه 

زياراته  كل  في  ولده  ي�صطحب  فكان 

الدينية والاجتماعية.

التي  الأج���واء  ه��ذه  في  ن��شأ  لقد 

مفوهاً،  خطيباً  يكون  �أن  به  تعهدت 

وعندما لاحظ والده عليه تفرده بالع�شق 

على  �شجعه  التاريخ  نحو  وميله  الأدبي 

لم�س  ولقد  الحوزوي،  ال�سلك  موا�صلة 

معه  يوا�صل  ف�صار  الح�سينية  العلاقة  منه 

الم�سيرة، فكان في �صباه قد حدد طريقه 

على  وحافظ  الح�سيني  طموحه  واختار 

الخام�سة  �أ�صبح في  النهج، وعندما  هذا 

الكتاتيب  �إلى  �أر�سله  عمره  من  ع�شر 

وقد  التقليدية  الدرا�سة  يدر�سون  الذين 

حفظ القر�آن الكريم في �سن مبكرة لأنه 

والذكاء،  الحفظ  في  موهبة  يحمل  كان 

الجميع  ف�أبدى  �أ�ساتذته،  �أثار  مما  وهذا 

الرغبة �إلى احتوائه والاهتمام به.. وكان 

�أول �أ�ستاذ له هو ال�شيخ محمد ال�سراج في 

ال�صحن الح�سيني، ثم تنقل في �صفوف 

من  �أ�ساتذة  لديه  وكان  الدينية  الدرا�سة 

علي  ال�شيخ  على  فدر�س  العلماء  طلائع 

العلامة  وعند  و�أ�صوله  الفقه  الرماحي 

جعفر  وال�شيخ  الخطيب  محمد  ال�شيخ 

ال�شيخ  عند  العرو�ض  ودر���س  الر�شتي 

عبد الح�سين الحويزي، و�أما في الخطابة 

الح�سينية فقد واكب ال�شيخ محمد مهدي 

الحب  �أب��و  مح�سن  وال�شيخ  الم��ازن��دراني 

وكان من �أبرز تلامذتهم المتفوقين.

م�أجورة �أو وعاظ ال�سلاطين ف�إنه يحتاج 

�إلى عمق في التفكير والتحليل.

2ـ �سرعة البداهة وهي من ال�صفات 

الحميدة �إذا وجدت في �شخ�صية الداعية 

عبقرياً  منه  فتجعل  والخطيب  والواعظ 

من  تنقذه  ال�صفة  وهذه  لوذعياً،  ذكياً 

المواقف المحرجة فعندما يحاول عر�ض 

رواية معينة يحتاج �إلى �شخ�صية الراوي 

هل هو من الثقات �أم من الذين تلاحقه 

م�سندها  الرواية  وكذلك  ال�شبهات، 

وق�ص�ص  �شواهد  وهناك  لا،  �أم  معتبر 

ما  نقل  في  بداهة  �إلى  بحاجة  تاريخية 

عنده من �أخبار مهمة.

3ـ الإخلا�ص والتفاني وق�صد العمل 

الخال�ص لوجه الله، و�أن لا يكون عمله 

يمتاز  فلان  يقال  حتى  التباهي  �أجل  من 

هذا  في  هنا  يذكر  ومما  وده��اء،  بذكاء 

المخل�صين  من  كان  ال�شيخ  �أن  الاتج��اه 

لمهنته ولم تغره الدنيا وبقي محافظاً على 

حياته  �أي��ام  �آخ��ر  حتى  و�سلوكه  نهجه 

وعطائه  خطابه  في  الإخلا�ص  وتج�سد 

وعلاقاته الوا�سعة.

ال�شيخ في  ركز  الأخلاق:  �سمو  4ـ 

كثير من مجال�سه على التحلي بالأخلاق 

موقعه  الان�سان  يفقد  �أخ�لاق  وب��دون 

مجال�سه  فكانت  المجتمع،  في  الحقيقي 

التربوية  المكونات  على  النا�س  تحث 

والأ�سرية، ولقد حث تلامذته على هذا 

م�صدر  الأخلاق  �أن  و�أخبرهم  التوجيه 

رئي�س ل�شخ�صية الخطيب الناجح.

5ـ ال�شجاعة والجر�أة جزء من العمل 

قوة  �إلى  الان�سان  فيحتاج  الا�لاصحي 

يبتعد عن م�صادر الخوف  و�أن  و�لاصبة 

بالحكمة  رب��ه  �سبيل  �إلى  يدعو  لكنه 

والموعظة الح�سنة و�أن جادلهم بالتي هي 

�أح�سن.

6ـ ح�سن الإلقاء وال�سمة الابرز في 

�شخ�صية الخطيب وهو �أن يكون �إلقا�ؤه 

�أداء  في  كاريزما  ويمتلك  وجيداً  ح�سناً 

الن�صو�ص  اختيار  وجمالية  ال�صوت 

وح�سن المظهر فانه ي�ؤثر كثيراً في نفو�س 

النا�س.

المو�ضوع:  وحدة  على  الحفاظ  7ـ 

�أن  على  الخطيب  يحافظ  ب���أن  يطالب 

خطة  �ضمن  مت�سل�سلًا  حديثه  يكون 

البحث  و�أ�صول  المقدمة  في  وا�ضحة 

�أ�صل  من  يتهرب  لا  �أن  لكن  والمعالجة 

�أو  م�شو�شًا  المتابع  يبقى  لا  الفكرة حتى 

في حالة قلق حول المعلومات الواردة.

م�������ن ه�������و ال���������ش����ي����خ ع���ب���د 

الزهراء الكعبي؟

ال�شيخ  بن  الزهراء  عبد  ال�شيخ  هو 

فلاح بن ال�شيخ عبا�س بن ال�شيخ وادي 

والتي  كعب  قبيلة  �إلى  ينت�سب  الكعبي 

ينتهي ن�سبها �إلى كعب بن ل�ؤي بن وائل 

�إلى  الم�شخاب  من  الأ��رسة  نزحت  وقد 

كربلاء المقد�سة.

عندما كان والده ومجموعة من �أفراد 

فاطمة  ال�سيدة  بمولد  يحتفلون  �أ�سرته 

ع�شر  الخام�س  في  ال�سلام  عليها  الزهراء 

1327ه��ـ  ع��ام  الأولى  ج��م��ادى  م��ن 

ب�شارة  معه  حاملًا  جديد  مولود  �أ�شرف 

ت�ضامناً  الزهراء  عبد  والده  �سماه  رائعة 

عا�ش  الأ�سرة  رحاب  وفي  المنا�سبة،  مع 

في�ض  من  والده  وغذاه  وترعرع  ون��شأ 

والجوع  الحرمان  الولد  وتجرع  الإيمان، 

هذه  من  ا�ستفاد  لكنه  ال�سجون  ومرارة 
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الكعبي في عيون معا�صريه

ال�سيد كاظم محمد النقيب:

مفوهاً  خطيباً  الكعبي  »وعرفت 

ك�أنه  يقول  بما  ينفعل  لامعاً  ومتكلماً 

قلبه،  بع�صارة  ممزوجاً  كلامه  يخرج 

نفو�س  في  كبير  ت�أثير  لقوله  كان  ولهذا 

يقع  القلب  م�ستمعيه لأنه ما يخرج من 

النفو�س  بين  الف�ضيلة  ين�شر  القلب،  في 

بالقيم  والتم�سك  الإ�لاصح  �إلى  ويدعو 

الفرقة  عن  وينهى  الرفيعة،  الإن�سانية 

والمعرفة  العلم  ويبث  والإخ��ت�لاف، 

على  ويحث  الأم��ة،  طبقات  �سائر  بين 

والتحلي  الأخ�ل�اق  بم��ك��ارم  الال��ت��زام 

ما  كل  عن  وينهى  الح�سنة  بال�صفات 

والعادات  الرذائل  من  الان�سانية  ي�شين 

ال�سيئة، ويجهد نف�سه على ذكر الأخبار 

ال�صحيحة والتاريخ المعتبر ويتجنب ذكر 

الأخبار التي لم يتثبت من �صحتها.

 كانت مجال�سه كثيرة ينتقل من مجل�س 

�إلى �آخر دون �أن يكرر ما قاله، يت�صرف 

وي�ستخل�ص  الأخبار  ويحلل  بالكلام 

النتائج.

تكوين  على  الكعبي  �ساعد  وق��د 

�شخ�صيته المنبرية  الفريدة �صوته الرخيم 

وانتقاله  بديهيته  و�سرعة  الكثير  وحفظه 

بينها بذكاء  يربط  �آخر  �إلى  من مو�ضوع 

خارق ويعود �إلى �أ�صل مو�ضوعه بعد �أن 

ي�شد الم�ستمعين �إليه ب�أ�سلوب نادر، يكثر 

من ذكر الأمثلة لتو�ضيح �أفكاره ويتب�سط 

بتذليل المعلومات المعقدة متبعاً في ذلك 

الأمثال  �ضرب  في  القر�آني  الأ�سلوب 

وتقريب المعاني �إلى الأذهان.

ما  ويعرب  بطلاقة  الف�صحى  يتكلم 

يقوله دون تكلف �أو تلكّ�ؤ، وكان يتثبت 

من نطق الكلمة، ويراجع من �أجل ذلك 

يلقي  ولا  المختلفة  والم�صادر  المطولات 

القول على عواهنه.«

ال�شيخ محمد علي داعي الحق:

بالمرحوم  �صلتي  توطدت  »بعدها 

من  عليه  كان  لما  علي(  )�أب��ي  الكعبي 

خلق كريم وتوا�ضع جم وجاذبية روحية 

بنا  فكيف  �إنجذاباً،  �إليه  النا�س  تجذب 

و�صحبة  واح��دة  جلدة  �أب��ن��اء  ونحن 

واحدة هكذا انجذبت �إليه ـ كما الآلاف 

ـ  ومفكريها  المدينة  ورج��ال  �أبناء  من 

مجال�سه،  وح�ضور  لقائه  �إلى  وا�شتقت 

والمعارف  الآداب  و�أكت�سب  �أ�ستفيد 

والأ�ساليب البلاغية و�أنماط المحاورة مع 

حلبة  خارج  وغيرهم،  العاديين  النا�س 

من  الديني  والتوجيه  والوعظ  القراءة 

. فوق من�صة المنبر الح�سيني النّري

ال��زه��راء  عبد  ال�شيخ  فمجال�س 

نكتة  من  تخلو  لا  الله  رحمه  الكعبي 

علمي  ونقا�ش  رائعة  وبلاغة  �سانحة، 

�أدبية،  ومحاورات  �شعرية،  ومطارحات 

ونقا�ش تاريخي ونقد في مجالات المعرفة 

والفنون، كانت تفي�ض بالنفع الكبير على 

وكانت  حوله،  من  الملتفين  المجتمعين 

تلك المجال�س م�صداقاً حقيقياً لتلك التي 

ال�سلام  المع�صوم عليه  الإمام  رويت عن 

)يا  )ف�ضيل(:  �أ�صحابه  لأحد  قال  حين 

ف�ضيل �أتجل�سون وتتحدثون ؟ فقال نعم 

�سيدي، قال عليه ال�سلام: �إني والله لَتِلكَ 

المجال�س �أحبها، ف�أحيوا �أمرنا..(. هكذا 

هو النور يملأ الآفاق �سنىً و�ضياءً. هكذا 

هي رائحة الم�سك والعبير، تنثر الأن�سام، 

القلوب  وت��ف��رح  الخيا�شيم،  وتم�ل��أ 

وتغمرها عطراً ونقاءً، زهواً و�صفاءً. فيا 

�أيتها الذكريات الخوالد، ويا �أيتها الأيام 

المن�صرمة، هل لك �أن ت�سبغي عليها لحظة 

العليلة  النف�س  علَّ  اللحظات،  تلك  من 

تجد �شفاء لكمدها ودواءً ناجعاً ل�سقمها 

وجراحاتها الكثر.«

حمزة �أبو العرب: 

ال�شيخ  له  المغفور  الراحل  »عرفتُ 

عبد الزهراء الكعبي رحمه الله في �أوائل 

لم  ال��ذي  القرن  هذا  من  الخم�سينيات 

كانت  يوم  )1993م(  �أقلّه  �إلا  منه  يبق 
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رب��وع  في  تنت�شر  الح�سينية  المجال�س 

)كربلاء( فتقام في �ساحاتها و�شوارعها، 

في �أزقتها وبيوتها، تبكي ح�سيناً، ريحانة 

الم�صطفى، و�سبطه المحبوب، فت�ستذكر ـ 

بها ـ نه�ضته من �أجل الإ�لاصح وتحقيق 

خرجت  )�إنما  الأمة  في  و�إقامته  العدل، 

لطلب الإ�لاصح في �أمة جدي، �أريد �أن 

�آمر بالمعروف و�أنهى عن المنكر(.

�أبرز قراء  الفقيد رحمه الله من  كان 

بالبنان  �إليهم  ي�شار  الذين  تلك المجال�س 

�إدارة،  �أح�سن  يديرها  �أم�سى  حيث 

و�إر�شاد،  وعظ  من  فيها  يلقيه  كان  بما 

النبوية  وال�سنة  الكريم  بالقر�آن  م�ستهدياً 

وتعليقاته  �شروحه  في  م�ستنيراً  ال�شريفة، 

لا  ال�سلام  عليهم  البيت  �أه��ل  بمبادئ 

ين�سى ما للتاريخ الإ�سلامي من حوادث 

منها  يقفون  الم�سلمون  مثيرة كان  غريبة 

بع�ضهم  �أ�صبح  حيث  الطرق   مفترق 

يلب�س  والتلون،  التغير  في  مروعاً  مثالًا 

لبو�سها، غير عابئ بما يتطلبه  لكل حالة 

الواجب الحق.«

�سلمان هادي �آل طعمة: 

»لعلي لا �أبالغ عندما �أقول �أن ال�شيخ 

ر�سالة  �صاحب  الكعبي  الزهراء  عبد 

هادفة و�أن مجل�سه مدر�سة �سيّـــارة تهتم 

والدين،  والعلم  والثقافة  الفكر  ب��شؤون 

في  المجتمع  �أفراد  بين  للتوا�صل  وج�سر 

الأمة الا�سلامية المترامية الأطراف.

لقد ظل هذا ال�صوت الهادر يدوّي 

م�سيرة  في  ب��ارزاً  الأع���وام،  ت�صّرم  عبر 

�شهدها  التي  التغييرات  رغم  الخطابة 

العراق والعالم العربي والإ�سلامي، وقد 

لعب دوراً كبيراً في �إثراء الفكر والعقل، 

تتعلق بهموم  التي  الق�ضايا  وناق�ش كافة 

م�س�ؤولية  وكانت  والم�سلمين،  العرب 

للجميع  بالن�سبة  الثقافي  ال�صرح  هذا 

مهمة جليلة مقد�سة، ودوراً مهماً يجب 

بد�أه  لما  ا�ستكمالًا  وتطويره  ا�ستمراره 

و�أعمدة  العلم  �أ�شياخ  الكبار  ال��رواد 

ال�شعر  وفحولة  اللغة  و�أ�ساطين  الأدب 

الا�سترابادي  ح�سن  ال�سيد  �أمثال  من 

وال�سيد جوادي الهندي وال�شيخ مح�سن 

عظيم  �أثر  من  لهم  كان  مما  الحب،  �أبو 

و�سيت�ضح  المعا�صرة،  الثقافية  النه�ضة  في 

ي�ألو  كان  ما  الرجل  هذا  �أن  للمعنيين 

جهداً في �سبيل النهو�ض بالأعباء والمهام 

المطلوبة منه وتحقيق ما يتطلبه ال�شرع في 

نطاق �أ�شمل وحدود �أو�سع مما كان عليه 

متو�سلًا �إلى �أداء ر�سالته على �أتم وجه.«
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قراءة في كتاب

�آرثر كونان دويل
 بقلم: عدنان اليا�سري

الكاتب :

ولادته

ول��د »�آرث��ر كونان دويل« في ا�سكتلندا في ماي��و عام 1859 لأب انجليزي و�أم �أيرلندي��ة, �أرتاد في �سنوات 

مراهقته مدار�س كاثوليكيه �أر�سله والداه �إليها، لكن في �سن ال�ساد�سة ع�شر غادر الفتى هذه المدار�س 

و�أعل��ن ارتداده عن العقي��دة الم�سيحية لي�صبح غنو�صيً��ا, التحق بكلية الطب بجامع��ة »�إدينبيرج« تكفل 

ع��دد من �أثرياء العائلة بتكاليف درا�سته في �إنكلترا، وب��د�أ درا�سة الطب في �أدنبره في العام 1876، وخلال 

الدرا�س��ة، عر���ض عليه من�صب جراح عل��ى �سفينة »هوب« ل�صيد الحيتان، التجرب��ة التي ظهرت في ق�صة 

»كابتن نجم القطب« بعد ذلك.

ح�ص��ل على البكالوريو���س والماج�ستير في الجراحة، ثم در���س طب العيون في فيينا ومنه��ا عاد �إلى لندن، 

في العام 1890, �أ�س���س عيادة خا�صة لكنه��ا لم تنجح، وكتب في �سيرته الذاتي��ة، »لم يعبر مري�ض واحد باب 

عيادتي«، لكن مع الوقت تحول ف�شله الطبي �إلى مك�سب للأدب.

بين لاأدب البولي�سي و�أدب الخيال العلمي

�أنتق��ل �إلى مدين��ة بورت�سماوث حي��ث �أقام في منزل في �ش��ارع �إلم جروف 

متخذًا من �أحد غرفها عيادة له، وك�أي طبيب مبتدئ عانى من عدم �إقبال المر�ضى 

علي��ه، وبد�أ �أثناء ف�ترة فراغه في انتظار المر�ضى يكت��ب �أول رواياته الطويلة وهي 

رواي��ة : »درا�سة في اللون القرمزي« وهي �أول رواية يظهر فيها �شخ�صيته ال�شهيرة 

»�شرلوك هولمز«.ن�شرت الرواية في �أحد ال�صحف المحلية في عام 1887، وحققت 

نجاحً��ا منقطع النظ�ري جعل النا�شرين يتوافدون على »دوي��ل« لطبعها في كتاب وقد 

�أنج��ذب القراء �إلى �شخ�صية »�شرلوك هولمز« المحق��ق العبقري الذي ي�ستخدم �أحدث 

التقنيات العلمية لفح�ص الأدل��ة وتف�سيرها والو�صول �إلى الجناة وقد لاحظ الكثيرون 

الت�شاب��ه بين �شخ�صية »�شرلوك هولمز« و�شخ�صية »جوزيف بل« �أ�ستاذ »دويل« ال�سابق 

�أعمال
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في الجامع��ة، وقد �صرح »دوي��ل« فيما 

بعد �أنه بالفع��ل ا�ستوحى �شخ�صية بطله 

من �أ�ستاذه ال�سابق في الجامعة. 

تتابعت فيما بع��د روايات وق�ص�ص 

»دوي��ل« التي ت��دور ح��ول مغامرات 

ه��ذه  جان��ب  و�إلى  هولم��ز«  »�شرل��وك 

ال�شخ�صي��ة �أبتكر »�آرث��ر كونان دويل« 

�شخ�صية �أخرى هي الأ�ستاذ »ت�شالنجر« 

»ت�شالنج��ر«  م��ن  »دوي��ل«  وجع��ل 

بط��ل ل�سل�سل��ة م��ن رواي��ات الخي��ال 

العلم��ي المثيرة التي ب��د�أت برواية العالم 

المفق��ود التي ن�شرها ع��ام 1912. كان 

تمام��ا  مغاي��رة  �شخ�صي��ة  »ت�شالنج��ر« 

ف��الأول �شخ�صية  ل�شخ�صي��ة »هولمز«، 

ع�صبي��ة وعدوانية �أما الثاني فهو �شخ�ص 

مه��ذب ومحب��وب، لكن م��ا يجمع بين 

ال�شدي��د  �إيمانهم��ا  كان  ال�شخ�صيت�ني 

بالمنج��زات العلمية وهو م��ا كان يعجز 

�إيمان »�آرثر كونان دويل« نف�سه.

�أعمال �أخرى 

لم تقت�صر �أعمال دوي��ل الأدبية على 

مغامرات »�شرلوك هولم��ز وت�شالنجر«، 

ب��ل تعداها �إلى الرواي��ات التاريخية مثل 

»رواية اللاجئ«, و»�سير نيجل« وكان 

»دوي��ل« يعت�رب روايات��ه التاريخية �أهم 

قيمة من رواياته الأخ��رى، الأمر الذي 

لم ي�شاركه نقاده ولا قرا�ؤه فيه. 

وفاته

توف��ى »�أرث��ر كون��ان دوي��ل« عام 

1930 عن عمر ناهز الواحد وال�سبعين 

عام��ا نتيجة �أزمة قلبية �أ�صابته. ودفن في 

كني�س��ة مين�ستي��د في بلدة ني��و فور�ست 

في هامب�ش�ري. وي�ستطي��ع الزائر اليوم �أن 

يق��ر�أ على �شاه��د قبره العب��ارات التالية 

»الحقيق��ة ال�صلبة وال�سي��ف الم�ستقيم .. 

�أرثر كونان دويل .. وطني وطبيب ومن 

رجال الحروف..«.

و�صف الاعمال 

ه��ي: ق�ص���ص الفانتازي��ا والخي��ال 

العلم��ي و الق�ص���ص البولي�سي��ة، مع 4 

روايات كب�رية ونحو 50 ق�صة ق�صيرة, 

م��ن �إب��داع الطبيب الأ�سكتلن��دي �آرثر 

كونان ديل.

بالرغ��م من غ��زارة انتاج��ه وتنوع 

�أعمال��ه، بداي��ة م��ن ن��رش �أول ق�ص��ة له 

في الع��ام 1879، ب�ني الخي��ال العلمي 

التاريخي��ة  والكتاب��ات  والم�سرحي��ات 

وال�شع��ر، ا�شته��ر برواي��ات »�شيرل��وك 

هولم��ز« التي تعد �أ�شهر ما كتب في �أدب 

الجريم��ة، وهوال�شخ�صي��ة الت��ي دخلت 

الأك�رث  بو�صفه��ا  مو�سوعة »غيني���س« 

تج�سي��دا �أو ظهورا في الأعم��ال الفنية, 

لذلك تعتبر �شخ�صي��ة »�شيرلوك هولمز« 

ه��ي الأ�سا���س الذي بن��ي علي��ه الرواية 
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هل غار �آرثر كونان دويل 

ح���ق���ا م����ن ����ش���ارل���وك ه��ولم��ز 

فقتله؟

»من الحب ما قتل«، ربما تكون تلك 

الجملة منطبقة تماما لما حدث لل�شخ�صية 

الخيالية ومبدعها »كونان دويل«، الذى 

ق��رر �أن يتخل���ص م��ن »هولم��ز«، لكن 

كيف ذلك؟ وهل يمكن لروائى �أن يكره 

�شخ�صيته التى ابتكرها بنف�سه؟

ف�آرثر كونان دويل، ر�أى �أن »هولمز« 

ا�ستنفذ طاقاته الأدبية.

لكن لم��اذا كان دويل يكره �شيرلوك 

هولم��ز؟: »لأن��ه �أخذ مع��ه �أف�ضل ما في 

ذهن��ي« هك��ذا كان ج��واب الم�ؤل��ف 

الإ�سكتلن��دى ع��ن كره��ه ل�شخ�صيته، 

وبح�سب ما جاء ف��ى كتاب »المكتب« 

للدكتور ق�ص��ى ال�شيخ ع�سكر، ف�إن ابنة 

مبتك��ر �شخ�صية هولمز قالت فى حديث 

�صحفي: »�إن والدها كان يكره النجاح 

ال��ذى حقق��ه هولم��ز وف��اق نجاحه هو 

كم�ؤلف ومبتكر لل�شخ�صية الفذة، حتى 

�أن النا���س ارتبطوا بهولمز ون�سوا الم�ؤلف 

الأ�صلي«.

موق��ف الجمه��ور كان له �أث��ر بالغ 

فى نف�سية الم�ؤلف، فق��رر قتل �شخ�صيته 

ال�شه�رية الت��ى قدمه��ا لأول م��رة عام 

وبالتحديد  �سن��وات  �سبع  1886،بعد  

ف��ى دي�سم�رب ع��ام 1893، ف��ى ق�صة 

ف��ى  ب�إ�سقاط��ه  الأخ�رية«  »الم�شكل��ة 

�ش�لالات ري�شنب��اخ خلال �شج��ار مع 

عدوه البروفي�سور موريرتى.

ق�ص�ص »كانون« كانت تن�شرها مجلة 

»ذا �ستراند«، والتي ما �إن ن�شرت الق�صة 

ال�سابق ذكرها، حت��ى تعر�ضت لهجوم 

كبير، بل �أن الأمر و�صل لتظاهر الآلاف 

�أمام مبنى مكاتب المجلة البريطانية و�ألغى 

البولي�سي��ة في الق��رن الع�شري��ن، فر�سم 

�شخ�صية »هولمز« �أ�صبح م�صدرا للإلهام 

لم�ؤلف��ي الرواي��ات البولي�سي��ة، فالجريمة 

يمكن �أن يف�سرها المحقق �إذا �أعمل فكره 

وجمع الأدلة المتاحة وا�ستنطقها ب�صورة 

�سليمة, والمحقق يجب �أن ي�ستخدم يديه 

و�أ�سلحته بنف�س الكف��اءة التي ي�ستخدم 

بها عقله هذه هي الملام��ح العامة لبطل 

الرواية البولي�سية كما �صاغاها  »دويل« 

ا  في �شخ�صيت��ه العبقرية »هولمز«. ونادرًَ

م��ن �أ�ستط��اع مب��اراة نج��اح »دوي��ل« 

في اخت�لاق »هولم��ز« وعالم��ه م��ن بين 

كتاب رواي��ات الجريمة، »فهلومز« كان 

النم��وذج الأول الأ�صل��ي والآخ��رون 

ن�سجوا على منواله. 

 تعد »ق�ص�ص المحقق« �شرلوك هولمز 

في الأدب  ب��ارزًا  معلمً��ا 

فقد  البولي�س��ي، 

قام »دويل« بت�ألي��ف �أكثر من 60 ق�صة 

»�شارل��وك هولم��ز«  مغام��رات  ح��ول 

�أ��رست الق��راء ونقلتهم �إلى ع��الٍم مليء 

بالغمو���ض والألغ��از، و�أل��ف العدي��د 

من الكت��ب الأخرى من كت��ب خيالية 

وخي��ال علم��ي �إ�ضافة لكون��ه �شاعرًا. 

كما ن�شر العديد من الروايات التاريخية 

وخل��ق �شخ�صي��ة خيالية �أخ��رى تدعى 

البروفي�سور»ت�شالنج��ر« وكتب �سل�سلة 

من الروايات ت�ستند �إليه.

من �أقواله

! الحي��اةُ �أكثر غراب��ةً �إلى �أق�صى حد 

ك��ن �أن يتخيل��ه العقل  ٍ مِ��ن �أي �شيءٍ ُمي

الب�شري.

! �إن حُ��ب الكُتب والقراءة من بين 

�أعظم النِّعَمِ والعطايا من الله لنا. 
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�أكثر من 20 �ألف قارئ ا�ترشاكاتِهم فيها 

بع��د ه��ذا الم��وت المفاج��ئ، وبح�سب 

م��ا قالت��ه الكاتبة »هن��ادى الديرى« �إن 

كون��ان �أراد التخل���ص م��ن هولمز لكن 

الغ�ض��ب كان �أكبر من رغبته فا�ستمر فى 

الكتابة، بعدم��ا �أعاده للحي��اة فى ق�صة 

»مغام��رة المنزل الخالى« التى ن�شرت عام 

1903، وا�ستمر ف��ى كرهه لل�شخ�صية 

الأ�سيرة.

اق��ت��ب��ا���س م��ن رواي����ة لغز 

الطرد البريدي 

م��ن  كو�شين��غ  �س��وزان  الآن�س��ة 

كوري��دون »بل��دة في جن��وب لن��دن« 

ت�ستقبل طردا ع��ن طريق البريد يحتوي 

عل��ى اذنين ب�شريت�ني محفوظتان بوا�سطة 

م��ن  لي�س�تراد  المفت���ش  خ�ش��ن.  مل��ح 

�سكوتلان��د ي��ارد ي�ش��ك في �أن الأم��ر 

عب��ارة ع��ن مزح��ة م��ن ثلاث��ة طلاب 

يدر�سون الطب قام��ت الآن�سة كو�شينغ 

ب�إجباره��م عل��ى مغ��ادرة ال�سكن، وما 

يزي��ذ من اقتناعه بفر�ضيته �أن الطرد كان 

مر�سًال من بلفا�س��ت، م�سقط ر�أ�س �أحد 

الطلاب. بع��د �أن يقوم هولم��ز بفح�ص 

الط��رد بنف�سه يقتن��ع �أن له علاقة بجريمة 

خطيرة ولي�س مج��رد مزحة من الطلاب 

الثلاث��ة، لأنه لو كان فع�لا طالب طب 

هو من قام ب�إر�ساله ل��كان ا�ستعمل �شيئًا 

�آخر لحف��ظ الأذنين ب��دل الملح الخ�شن، 

و�أي�ضا كان ليق��وم بقطع الاذنين ب�شكل 

�أف�ضل، كما �أن طريقة كتابة العنوان على 

الطرد تجعل هولمز ي�شير �إلى �أن من �أر�سل 

الر�سال��ة ذو م�ستوى علمي �ضعيف و�أنه 

لا يعرف بل��دة كوريدون جيدا. يطلب 

هولم��ز من لي�س�تراد عدم الاف�ص��اح ب�أن 

له علاق��ة بالق�ضي��ة، موا�ص�لا تحقيقاته 

بط��رح ا�سئل��ة عل��ى الآن�س��ة كو�شينغ، 

فق��ام برحلة �إلى ليفرب��ول وزيارة �أخت 

الان�س��ة كو�شين��غ، »�س��ارة«, التي يمنع 

الدكت��ور هولمز من زيارته��ا لأنها تعاني 

من الته��اب الدماغ، فيقتن��ع هولمز بعد 

ذل��ك �أن الأذن�ني تع��ودان �إلى �أخ��ت 

الآن�س��ة كو�شين��غ الأخ��رى »م��اري« 

زوج  و�أن  قتلهم��ا  تم  و�أن��ه  وع�شيقه��ا 

م��اري، جيم برونر، ه��و القاتل. برونر 

ق��ام ب�إر�س��ال ال�صندوق ال��ذي يحتوي 

الأذن�ني �إلى من��زل عائل��ة كو�شينغ لكنه 

كت��ب في العن��وان �س.كو�شين��غ فقط، 

حي��ث كان المر�س��ل الي��ه الحقيقي �سارة 

ولي�س �سوزان، لكن برونر لم يكن يعلم 

�أن �س��ارة لم تع��د تقيم في ذل��ك المنزل، 

و�سب��ب فعلته هو �إخافة �سارة لأنه يعقتد 

�أنه��ا كانت ال�سب��ب في ت�أجيج الخلاف 

م��ع زوجته ماري ما جعل��ه يقوم بقتلها 

وحبيبه��ا، حي��ث حاولت �س��ارة �إغراء 

زوج اختها برون��ر وعندما لم ي�ستجب 

لإغراءاته��ا عمل��ت على تدم�ري زواج 

�أختها منه...

قيل فيه

قيل: رائد ت�ستحق �أعماله الدرا�سة.

وقيل اي�ضا : �أن »�آرثر كونان دويل« 

هو من �أجل كت��اب الإنجليزية في زمنه، 

و�أن �إنجازاته في حق��ل الرواية البولي�سية 

ورواية الخيال العلمي ترتقي به �إلى مرتبة 

ال��رواد. كم��ا �أن روايته لا ت��زال غ�ضة 

وم�شوق��ة حتى الي��وم، وتعت�رب من �أهم 

الكلا�سيكيات التي يعكف على قراءتها 

اله��واة والأدب��اء الجدد، كم��ا �أن كتابته 

تعت�رب اهم الانجازات الأدبي��ة الإنجليزية 

الب�سيطة والقوية. 
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الكناية
بقلم:  عبد علي ال�ساعدي

الكناي��ة هي من الأ�ساليب 

الممتع��ة في الح��وار، وهي ـ 

م��ع الت�سامح: �إط�لاق لفظ 

ي��راد به معنى غ�ير المفهوم 

لي�س��ت  وه��ي   ،
)1(

�أول من��ه 

الف�صيح،  ال��كلام  على  حكرًا 

فاللهجة الدارجة فيها الكثير 

من الكناي��ات، بل ما ي�سمى 

بـ)الح�سج��ة( هو ف��ن يقابل 

البلاغ��ة، ويجم��ع �أق�سامها 

الثلاث م��ن المع��اني والبيان 

والبدي��ع، وم��ا نري��د ذكره 

هنا مجموعة م��ن الكنايات 

قد بات��ت اليوم من�سية، ولن 

يفهمها حتى �شباب الأرياف 

�أهل  ع��ن  والب��وادي، ف�لًاض 

المدن والحوا�ضر.

1ـ الكناي��ة: لفظ �أريد به لازم معناه، مع جواز �إرادة معناه 

حينئ��ذ، كقولك: ف�لان طويل النج��اد �أي طويل القامة، 

وفلانة ن���ؤوم ال�ضحى �أي مرفهة مخدوم��ة غير محتاجة �إلى 

ال�سع��ي بنف�سها في �إ�لاصح المهم��ات، الإي�ضاح في علوم 

البلاغة المعاني والبيان والبديع330. 

منها: )يعبر بيه الـژاون –الجاون- 

گطف(، وتطلق ه��ذه الكناية على كل 
�شخ���ص ي�سه��ل خداع��ة، �أي �أن عقله 

خال وي�صدق ب��كل �شيء، ومن ال�سهل 

خداعة.

 �شرح المفردات

 الج��اون )ويلف��ظ بالجي��م ال�شامي��ة 

�أو بالي��اء في لهج��ات �أخ��رى( هو �أداة 

م�صنوع��ة م��ن ج��ذوع النخي��ل ل��دق 

الحبوب حتى ينعزل عنها ق�شرها الرقيق ـ 

لأن جذع النخلة متكون من �ألياف فهو 

لا يطحن الحب��وب عند دقها به، عك�س 

الأ�شجار الأخرى ال�صلبة، وعملية الدق 

ت�سمى )رك���ش(، والأداة التي تدق بها 

الحب��وب في بط��ن )الـج��اون( ت�سم��ى 

)ميجنة( وهي عمود متخذ من الأ�شجار 
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ال�صلب��ة والثقيلة ن�سبيً��ا، والق�شر الرقيق 

المعزول عن الحب��وب ي�سمى )�سحالة(: 

وه��ي دقيق �أحمر ي�ستخ��دم عادة علف 

حيواني. والـ)گطف( هو الرمي.

تو�ضيح الكناية 

  والمعن��ى �أن ال�شخ�ص الذي ي�سهل 

خداع��ة قد مرت علي��ه الخديعة من غير 

عن��اء كما �أن الجاون –وهو كبير ن�سبيًا- 

ح�ني ترميه في ف�ض��اء وا�س��ع ف�إنه يعبره 

ب�سهول��ة ومن غ�ري �أي �إعاق��ة للرمية �أو 

ت�أخير لحركته.

�أي يحم��ل  ومنه��ا: ف�لان مح��زم: 

الم�سد���س  وي�سم��ى  بحزام��ه،  �سلاحً��ا 

)حزام(، وكذل��ك تطلق على ال�شخ�ص 

الم�ستع��د دائمً��ا. ومنه��ا: ف�لان عل��ى 

رجل الرمي: �أي �أن��ه دائمًا م�ستعد مثل 

ال�شخ�ص المتخ��ذ و�ضعية �إط�لاق النار 

وم�ستعد له. 

)عا�شق(:  عاش��گ  ف�لان  ومنها: 

�أي �أنه م�ستعد للت�ضحية وق�ضاء الحوائج 

مثل العا�شق الم�ستع��د للت�ضحية من �أجل 

مع�شوقته. 

�أن��ه  �أي  ي�ستح��ي:  ف�لان  ومنه��ا: 

�شدي��د الحي��اء ويفع��ل �أي �ش��يء حت��ى 

لا يح��رج، �أو تتلط��خ �سمعت��ه، ومن��ه 

الحكاي��ة التراثي��ة التي �سمعته��ا من �أبي 

و�صديق��ه جا�سم الجاب��ر ـ رحمهما الله 

��ا �س���أل �صاحبه  ـ ومفاده��ا: �إن �شخ�صً

ع��ن �شخ���ص معه��ود بينهم��ا، )�شلونه 

بالع��زايم(، �أي كي��ف ه��و عن��د دعوته 

لوليم��ة، �أو عندم��ا يحل عن��ده �ضيف، 

ف�س�أل:  )ي�ستح��ي(،  الم�س���ؤول:  فق��ال 

)و�شلون��ه بالفزع��ة(، �أي كيف هو عند 

القت��ال، فرد عليه �صاحب��ه: )ي�ستحي(، 

ف�س���أل: )�شلون��ه بالدي��وان(، �أي كيف 

ت�صرفه �إن جل�س م��ع الرجال، ف�أجاب: 

)ي�ستحي(، ف�س�أل: )�شلونه من تنخاه(، 

�أي كيف هو �إن احتج��ت معونته، فرد 

الم�س���ؤول: )ي�ستحي(، وهك��ذا ي�ستمر 

ال�س���ؤال عن �صف��ات الرجولة عند �أبناء 

الع�شائ��ر، ويرد الم�س�ؤول بجواب واحد 

��ا ثالثًا  وه��و )ي�ستح��ي(، وكان �شخ�صً

قريبًا منهما وي�سم��ع حديثهما، فتدخل 

م�ستنك��رًا على المجيب ب�أن��ه �أ�ساء كثيًرا 

لل�شخ�ص ولم يحفظ غيبته، فرد �أحدهما 

عل��ى الم�ستنكر: عل��ى العك�س، بل رفع 

م��ن ��شأن��ه، حيث الحي��اء عن��د الولائم 

يجع��ل من ال�شخ�ص ي���أكل قدر حاجته 

فقط م��ن غ�ري �إف��راط، و�إن ح��ل عليه 

�ضي��وف ف�إنه يك�رث الأكل له��م، وعند 

القتال يخج��ل من �أن يعيره القوم فيبذل 

جه��ده ولن يفر، ومن ه��و �شديد الحياء 

لن يتكلم بالف�ض��ول في المجال�س العامة 

ويراعي �أدبه��ا، و�سي�سعى بق�ضاء حاجة 

المحت��اج؛ لأن��ه يخجل م��ن رد �سائله، 

وهكذا بقية الحكاية.      
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+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com

واحة الدين

�أ�س��ئلة يجي��ب عنها بع�ض �أ�س��اتذة 

الح��وزة العلمي��ة في النج��ف الأ�شرف

ملحوظة: لاأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني لاأعلى

 ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني )دام ظله(

ال��سؤال:

�شخ���ص �أن�ش���أ ح�سينية عل��ى �أر�ض 

تابع��ة لأمان��ة بغ��داد ب��دون موافقات 

ر�سمي��ة في�س�أل �أه��ل المنطقة عن ال�لاصة 

في الح�سينية هل جائزة �أو لا؟

الجواب:

ال�ص�لاة �صحيحة، ولك��ن لا تكون 

وقفًا، بل تبقى على ما كانت عليه ملكًا 

للأمانة.

ال��سؤال:

 بع�ض العوائل تقوم ب�إر�سال الطحين 

�إلى المخابز و يقوم المخبز بخلط الطحين 

ويدف��ع المخب��ز الخب��ز �إلى العوائل على 

مدار الأ�سب��وع �أو ال�شه��ر مقابل �أجرة 

متفق عليها، ما حكم ذلك؟ 

الجواب:

�إذا كان �صاح��ب المخبز ي�أخذ �أجرة 

عمله فق��ط ويعطيهم خبزًا قدر الطحين 

الذي �أعطوه ف�لا ب�أ�س بالاختلاط �إن تم 

ب�إذن �أ�صحابه كما هو المعلوم.

ال��سؤال:

ما حك��م من يدف��ع مبلغًا م��ن المال 

لغر�ض العمل في وظيفه لدى الدولة مع 

العل��م �أنه م�ستحق له��ذه الوظيفة. فهل 

هي ر�شوة �أم ماذا؟

الجواب:

يج��وز  ولا  بذل��ك،  ترخي���ص  لا 

للموظف ا�ستلام �أموال كهذه. 

ال��سؤال:

ورد في المنه��اج �أنّ على المر�أة الت�ستر 

م��ن ال�صبي قبل البل��وغ �إذا كان ر�ؤيتها 

بلا �س�تر يوجب هيج��ان ال�شهوة، فهل 

هذه �ضابطة تف�سر معنى ال�صبي المميز �أم 

�أنها فترة بعد التمييز وقبل البلوغ؟

الجواب:

يق�صد بال�صبي المميز غير البالغ الذي 

ي��درك ال�ش��يء ويعقل��ه ويختلف ذلك 

بح�س��ب اخت�لاف الم��وارد فالمميز في 

كل م��ورد بح�سب��ه فالممي��ز لل�لاصة من 

يعقل ال�لاصة ويعرف �أنها عبادة ويميزها 
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واحة الدين

ع��ن الح��ركات والاق��وال الم�شابهة لها 

والممي��ز في البيع من يع��رف �أنه معاملة 

تعني المبادلة ب�ني المالين وهكذا،  وهذه 

�ضابطة التمييز في الطفل.

ال��سؤال:

ام��ر�أة غاب عنه��ا زوجه��ا �أو فقد، 

وبعد م�ضي اكثر م��ن �أربع �سنوات على 

فق��ده تزوج��ت ب��دون الا�ستئ��ذان من 

الحاكم ال�شرعي وب��دون طلاق �شرعي، 

ث��م ح��رض زوجه��ا الأول، فهل يجب 

عليه��ا فراق الث��اني والع��ودة �إلى الأول 

بعد الاعتداد من الث��اني؟ ثم ماذا يكون 

حكمه��ا ل��و كان زواجه��ا الث��اني بعد 

ط�لاق �شرعي، لك��ن ب��دون الإذن من 

الحاكم ال�شرعي؟

الجواب:

عل��ى  باط��ل  الث��اني  م��ن  زواجه��ا 

التقديري��ن، وتح��رم علي��ه م�ؤب��دًا م��ع 

الدخ��ول عل��ى الأح��وط، وتع��ود �إلى 

الأول بعد الاعتداد من الثاني.

ال��سؤال:

م��ا حك��م م��ن �أخ��ذ �أم��والًا م��ن 

الممتل��كات العامة للدوائر الحكومية في 

زم��ن الطاغية ه��ل تعتبر مجهول��ة المالك 

ويت�ص��دق به��ا �أم ي�سلمه��ا �إلى الحاك��م 

ال�شرعي؟

الجواب:

يرده��ا �إلى الدائ��رة نف�سه��ا، ف���إن لم 

يتمك��ن �أو لم تتع�ني الدائ��رة المذكورة، 

ت�صدق به على الفقير المتدين.
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واحة الدين

الاختلاف في الخلق

مقتطفات من كتاب اتجاه الدين في مناحي الحياة ل�سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني

�إن�س��ان  �أيّ  انتقا���ص  �أن  في  �ش��كّ  لا 

عل��ى �أ�سا�س و�صف خلق علي��ه �أمر مخالف 

للعدالة؛ �إذ لا خيار للإن�سان في �صفاته التي 

خلق عليها عموماً، عل��ى �أن العقل ال�سليم 

ي�شه��د �أن الإن�سان ينبغي �أن يقدّربالنظر �إلى 

�سلوكه و�سيرت��ه الاختيارية ح�سب م�ستواه 

من المعرفة ودرجته في رعاية القيم الفا�ضلة، 

وعليه ف�إنّ الاختلاف في الخلق حتى لو كان 

اختيارياً ـ ب���أن ا�ستطاع الإن�س��ان من تغيير 

بع���ض خلقته ولم يفعل ـ لي�س فيه ما يوجب 

انتقا�صه والأعابة عليه.

ولك��ن ه��ل في ثواب��ت تعالي��م الدين 

وتوجيهات��ه ما يخالف ه��ذا الأ�صل وينافي 

العدالة؟ 

وبعب��ارة �أخرى؛ هل يميّ��ز الدين النا�س 

بع�ضه��م عل��ى بع�ض عل��ى �أ�سا���س التمييز 

القوم��ي �أو الطبق��ي �أو الجن�س��ي، كما نجد 

�أنّ بع���ض العقائد تجاهر بوجوه من التمييز، 

فتق�س��م النا�س �إلى �أق�س��ام بع�ضها �أف�ضل من 

بع�ض، فتعتبر قومًا �أف�ضل من بع�ض، وطبقة 

�أف�ضل من طبقة والرجل �أف�ضل من الأنثى.
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واحة الدين

ت�أ�صيل العدال��ة بين الخلق في ن�صو�ص 

الدين 

وق��د ذكرنا من قبل �أنّ ت�أمّل �أي موقف 

في منظوم��ة فكريّ��ة وتبّني مخارج��ه بالدقّة 

يقت�ض��ي ت�أمّ��ل الخل��ق كله��م، و�أن المعيار 

الوحي��د للتفا�ضل هو الف�ضيل��ة والتب�ّرص في 

الحي��اة، وقد مرت ن�صو���ص ت�أ�صيل العدل 

في جمي��ع �ش���ؤون الوجود والحي��اة كمبد�أ 

فطريّ ��رضوريّ لا محي�ص عنه، قال عزّ من 

 الذي كان 
ّ
قائل  مخاطبً��ا المجتمع الجاهل��ي

يُّهَا النَّا�سُ 
مليئاً بالتمييز بوجوه مختلفة: {يَا �أَ

ن ذَكَ��رٍ وَ�أُنثَ��ى وَجَعَلْنَاكُمْ  �إِنَّ��ا خَلَقْنَاكُ��م مِّ

 ِ
كْرَمَكُمْ عِندَ الَلّه �شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا  �إِنَّ �أَ

.{ �أَتْقَاكُمٌْ

وينفي الدي��ن على الخ�صو���ص التمييز 

القومي والن�سب��ي والتمييز بالجن�س كونهما 

تميي��زان �سائ��دان في ثقافة الجزي��رة العربيّة 

الت��ي كان��ت مه��د الدي��ن الإ�سلاميوعامّة 

المجتمعات القديمة.

ع��دم التميي��ز القوم��يّ ب�ني الخلق في 

الدين

 فهو �أمر ظاهر، 
ّ
�أمّا عدم التمييز القومي

ولو كان دين الإ�سلام مميّزا لقوم لميّز العرب 

على غيره��م، ا�ستمال��ة له��م �إلى الإ�سلام، 

وموافقة مع الع�صبية القوميّة في �أو�ساطهم؛ 

�إذ كان موطنهم مهد هذه الر�سالة الجديدة، 

وبطبيعة الحال �صاروا هم حملة الإ�سلام.

ب للعرب  ولكن دي��ن الإ�سلام لم يتع�صّ

لهم على �سائ��ر الأقوام، وقد مرّت  ولا ف�ضّ

�آنفاً �آي��ة الت�سوية بين الخلق على اختلافاتهم 

ومنها الاختلاف بينهم بكونهم من �شعوب 

 الا�سلام: 
ّ
متع��دّدة، كما ا�شته��ر قول نب��ي

 ف�ض��ل �إلّا 
ّ
 عل��ى �أعجم��ي

ّ
»لي���س لعرب��ي

بالتق��وى«؛ بل ذكر الق��ر�آن الكريم العرب 

بف�ض��ل الله �سبحان��ه عليه��م بجع��ل ه��ذه 

الر�سالة بلغته��م؛ بل قال �سبحان��ه: { وَلَوْ 

 فَقَرَ�أَهُ عَلَيْهِم 
a

عْجَمِيَن  لْنَاهُ عَلَى بَعْ�ضِ الْأَ نَزَّ

ا كَانُوا بِهِ مُ�ؤْمِنِ�نَي}، وقال تعالى:{ وَلَوْ  مَّ

لَتْ  ّ جَعَلْنَ��اهُ قُرْ�آنً��ا �أَعْجَمِيًّا لَّقَالُوا لَ��وْلَا فُ�صِ

.{ 
ّ
 وَعَرَبِيٌ

ّ
 �أَ�أَعْجَمِيٌ

ۖ
�آيَاتُهُ 

وورد تو�صي��ف الحكم بكون��ه عربيًا، 

فق��ال �سبحان��ه: {وَكَذَلِكَ �أَنزَلْنَ��اهُ حُكْمًا 

عَرَبِيًّ��ا}؛ لكن كان من الوا�ضح �أنّه لا يعني 

الم�ضمون العامّ للدين؛ بل �إمّا �أن يكون المراد 

 الذي 
)ع(

ما ج��اء فيه من اقتفاء �آث��ار �إبراهيم

كان الجد الأعلى لق�س��م من القبائل العربية 

ومنهم قري�ش التي �أ�صبح��ت �سيدة القبائل 

العربية. وكان عليه ال�س�لام هو و�آثاره ولا 

�سيم��ا البيت ال��ذي بناه يحظ��ى بالاحترام 

عند عامة العرب و�إليه تحج. �أو يكون النظر 

�إلى اللغة فو�ص��ف الحكم بكونه عربيًا نظرًا 

 عنه، كما و�صف القر�آن في �آيات 
ّرربّ

�إلى المع�

عديدة بكونه عربيًا.

عدم التمييز بالن�سب في الدين

ا مبد�أ  و�أمّا عدم التمييز الن�سبي فهو �أي�ضً

وا�ضح في القر�آن الك��ريم و�سائر الن�صو�ص 

الدينيّ��ة المعتبرة، فق��ال �سبحانه ع��ن تقييم 

ورِ  النا���س يوم القيامة: { فَ���إِذَا نُفِخَ ِيف ال�صُّ

 
a

اءَلُونَ  ابَ بَيْنَهُمْ يَوْمَئِ��ذٍ وَلَا يَتَ�سَ فَ�َا�لَ �أَن�سَ

 
a

فُْلِحُونَ  فَمَن ثَقُلَتْ مَوَازِينُهُ فَ�أُولَئِكَ هُمُ اْمل

ُوا  تْ مَوَازِينُ��هُ فَ�أُولَئِكَ الَّذِينَ خَ�ِرس وَمَنْ خَفَّ

هُ��مْ ِيف جَهَنَّ��مَ خَالِ��دُونَ}، وقال عزّ  �أَنفُ�سَ

من قائل ـ ي��ردّ ادّعاء �أهل الكتاب امتيازهم 

بكونهم من ن�سل الر�سل الإلهيّة: {وَقَالَتِ 

هُ  حِبَّا�ؤُ
ِ وَ�أَ

ارَى نَحْنُ �أَبْنَ��اءُ الَلّه الْيَهُ��ودُ وَالنَّ�صَ

َّنْ  ٌ مِّم نتُم بَ�َرش  بَلْ �أَ
ۖ
بُكُ��م بِذُنُوبِكُم  قُلْ فَلِمَ يُعَذِّ

خَلَقَ}.

��ا ي�تراءى للناظ��ر في الن�صو���ص  ورّمب

 في ��شأن ال�سلالات 
ّ
اعتماد التمييز الن�سب��ي

الم�صطف��اة و�أقوامه��م حيث ق��ال �سبحانه: 

بْرَاهِيمَ  طَفَ��ى �آدَمَ وَنُوحً��ا وَ�آلَ �إِ َ ا�صْ {�إِنَّ الَلّه

ِ�نَي}، وقال تعالى  وَ�آلَ عِمْ��رَانَ عَلَ��ى الْعَاَمل

َائِيلَ اذْكُرُوا  �ْرس ع��ن بني �إ�سرائيل: {يَا بَنِ��ي �إِ

لْتُكُمْ  نِعْمَتِ��يَ الَّتِي �أَنْعَمْتُ عَلَيْكُ��مْ وَ�أَنِّي فَ�ضَّ

ِيَن}، وجاء في �ش���أن �أهل البيت  عَلَ��ى الْعَاَمل

ُ لِيُذْهِ��بَ عَنكُمُ  َ��ا يُرِي��دُ الَلّه : {�إنَِّم
)���ص(

النبي

رَكُمْ تَطْهِيًرا}،  جْ���سَ �أَهْلَ الْبَيْ��تِ وَيُطَهِّ الرِّ

وقال تعالى في �آية المباهلة: {قُلْ تَعَالَوْا نَدْعُ 

نَا  نفُ�سَ اءَكُمْ وَ�أَ اءَنَا وَنِ�سَ بْنَاءَكُ��مْ وَنِ�سَ �أَبْنَاءَنَا وَ�أَ

)�ص( 

ّ
كُ��مْ ثُمَّ نَبْتَهِلْ}، وميّز قرابة النبي وَ�أنَفُ�سَ

في موا�ض��ع كما قال تعالى: {قُل لَّا �أَ�سْ�ألَُكُمْ 

ةَ ِيف الْقُرْبَ��ى}، وقال  َ��وَدَّ جْ��رًا �إلَِّا اْمل عَلَيْ��هِ �أَ

ءٍ 
ْ
ن �شَي َا غَنِمْتُ��م مِّ �سبحان��ه: {وَاعْلَمُ��وا �أَنَّم

�سُولِ وَلِذِي الْقُرْبَى}. هُ وَلِلرَّ ِ خُمُ�سَ
َّه
فَ�أَنَّ ِلل

ولك��نّ الت�أمّ��ل الجام��ع في الن�صو�ص 

يرف��ع هذا الانطباع؛ ب��ل هناك اهتمام في 

الدين ببيان �أنّ مجرّد ك��ون المرء من �سلالة 

الأنبي��اء لا ي�ضم��ن ل��ه �لاصحً��ا ولا قربًا، 

وم��ا ا�صطفاء بع�ض ذراري الأنبياء �إلّا من 

جه��ة ثباته��م عل��ى الإيم��ان والف�ضيلة في 

ون  اختي��ارات الحياة؛ ومن ثمّ كان المق�ّرص

في ه��ذا ال�ش���أن عل��ى ح��دّ الآخرين؛ بل 

�أك�رث مذمّة وملام��ة لأنّهم كان��وا في بيئة 

ذِ ابْتَلَى �إِبْرَاهِيمَ  �صالحة. قال �سبحانه: {وَ�إِ

 قَ��الَ �إِنِّي جَاعِلُكَ 
ۖ
َهُّ��نَّ  َمت رَبُّ��هُ بِكَلِمَ��اتٍ فَ�أَ

 قَالَ لَا يَنَالُ 
ۖ
يَّتِ��ي   قَالَ وَمِن ذُرِّ

ۖ
لِلنَّا���سِ �إِمَامًا 

ِيَن}، وقال تعالى: {ثُمَّ �أَوْرَثْنَا  اِمل عَهْدِي الظَّ

 فَمِنْهُمْ 
ۖ
طَفَيْنَ��ا مِنْ عِبَادِنَا  الْكِتَابَ الَّذِينَ ا�صْ

��دٌ وَمِنْهُمْ �سَابِقٌ  قْتَ�صِ ��هِ وَمِنْهُم مُّ ٌ لِّنَفْ�سِ ظَ��اِمل

ِ}، قال �سبحانه بعد ذكر 
اتِ بِ�إِذْنِ الَلّه َ ْري َ بِاْخل

ةً يَهْدُونَ  بني �إ�سرئي��ل: {وَجَعَلْنَا مِنْهُ��مْ �أَئِمَّ

 وَكَانُوا بِ�آيَاتِنَا يُوقِنُونَ}.
ۖ
وا  ُ َرب اَّ �صَ بِ�أَمْرِنَا َمل

و�أمّ��ا ما جاء م��ن تف�ضيل بن��ي �إ�سرائيل 

على العالمين فالمراد به موقع ف�ضل الله عليهم 

و�إنعامه في �أن جعل منهم �أنبياء، ولي�س لأنّ 

كلّ واح��دٍ منهم هو �أف�ضل من �سائر النا�س؛ 

ولك��نّ جمعًا منهم �أخرجوا هذه النعمة �إلى 

هذا المخرج الكاذب وبنوا عليه الع�صبيّات 

الذميم��ة والادّع��اءات الواهم��ة كم��ا قال 
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يَعْلَمُ��ونَ  لَا  يُّ��ونَ  مِّ
�أُ {وَمِنْهُ��مْ  �سبحان��ه: 

َّ وَ�إِنْ هُمْ �إِلَّا يَظُنُّونَ}. الْكِتَابَ �إِلَّا �أَمَاِين

وم��ن ث��م كان �أح��قّ النا���س بالأنبي��اء 

وال�صالحين م��ن اتّبعهم ولي�س ذرّيّتهم، كما 

بْرَاهِيمَ لَلَّذِينَ  قال تعالى: {�إِنَّ �أَوَْىل النَّا�سِ بِ�إِ

.{..
ّ
اتَّبَعُوهُ وَهَذَا النَّبِيُ

مغ��زى م��ا جاء م��ن امتي��از �أهل بيت 

النبيّ)�ص(

 فهو 
)���ص(

ّ
و�أمّ��ا م��ا ج��اء ع��ن �آل النبي

�أمران..

�أحدهم��ا؛ وج��ود جماع��ة م�صطف��اة 

منهم لما امتازوا من �إيمان وثبات ونبل وزكاة 

�أ�س��وة بالم�صطفين من ال�س�لالات ال�سابقة، 

كما ج��اء في حدي��ث الثقل�ني، و�أحاديث 

وردت في ��شأن كلّ من الإمام علي وفاطمة 

.
)ع(

الزهراء والح�سنين

من 
)�ص( 

وثانيهم��ا؛ ت�شريف قراب��ة النبي

بني ها�شم وبني عبد المطّلب ت�شريفًا دنيويًّا، 

بالنظ��ر �إلى حمايتهم له �صل��ىالله عليه و�آله 

و�سلم في �أداء الر�سالة في وقت حاربه �سائر 

قري���ش والعرب حت��ى ا�ستقر ه��ذا الدين، 

وربما كانت الغاية من هذا الت�شريف ـ ف�لًاض 

 ب�إكرامه 
)���ص(

عن كون��ه عرفانًا بجهود النبي

في ذريت��ه وقرابت��ه ـ ه��و �أن ي�ست�شعر النا�س 

 وعطره حتى لا يغيب 
)���ص(

فيهم قرب النبي

عنهم ذكره، ويكون ذلك باعثًا على وجود 

معلم عنه بين النا�س، فيكون ذلك �سبيلًا �إلى 

ت�شويق ه�ؤلاء والنا�س من حولهم �إلى الدين 

الحقّ، ويتع��ارف �إلى الوقت الحا�ضر �ضرب 

م��ن الت�شري��ف للعوائ��ل المالك��ة في الدول 

الأوروبية.

وقد جاء فر�ض المودة لذي القربى على 

الم�سلم�ني في قوله تعالى: {قُ��ل لَّا �أَ�سْ�أَلُكُمْ 

ةَ ِيف الْقُرْبَى}، وفي �آيات  وََدَّ عَلَيْهِ �أَجْرًا �إِلَّا اْمل

�أخرى �صّرح��ت بنفي �س�ؤاله �صلى الله عليه 

�أجرًا من 
)�ص( 

واله و�سلم و�س�ؤال �سائر الأنبياء

�أقوامه��م مطلقاً دون ا�ستثن��اء. ولعل الوجه 

فيه: �أن الغاي��ة من طلب المودة لذي القربى 

�إنما هو لم�صالح راجع��ة للنا�س في ذلك كما 

��نْ �أَجْرٍ فَهُوَ  قال تع��الى: {قُلْ مَا �سَ�أَلْتُكُم مِّ

لَكُمْ}.

فل��م يك��ن ه��ذا لت�شريف مزي��د كرامة 

لذات��ه عن��د الله �سبحانه وا�ستثن��اء من �أ�صل 

تفا�ضل النا�س بال�لاصح والتقوى.

ع��دم التميي��ز ب�ني الذك��ر والنثى في 

الدين

و�أمّا التمييز بالجن�س ـ والمراد به تف�ضيل 

الذكر على الأنثى ـ فقد نفاه الدين، وبّني �أنّ 

الله �سبحانه جعل م��ن الإن�سان ذكرًا و�أنثى 

للتع��ارف والتكامل، فالأنث��ى �صنو الذكر 

وكف���ؤه، وق��د زوّد الله كّال منهم��ا بالعقل 

المميّ��ز وال�ضم�ري الواعي والم�شاع��ر الم�ؤثّرة 

والإدارة الح��رّة. ويتحم��ل كلّ م�س�ؤولي��ة 

فهم��ا  بح�سب��ه،  درجت��ه  وتك��ون  عمل��ه 

يتفا�لاضن بالف�ضيلة والتقوى.

وهذا هو الأ�صل العامّ والثابت وال�صريح 

في الخط��اب الديني، قال �سبحان��ه: {يَا �أَيُّهَا 

ن ذَكَ��رٍ وَ�أُنثَى...}،  النَّا�سُ �إِنَّ��ا خَلَقْنَاكُم مِّ

ي��عُ عَمَلَ عَامِلٍ  وق��ال �سبحان��ه: {�أَنِّي لَا �أُ�ضِ

وْ �أُنثَى}، وق��ال: {مَن  ��ن ذَكَ��رٍ �أَ نكُ��م مِّ مِّ

وْ �أُنثَى وَهُوَ  ��اتِ مِن ذَكَرٍ �أَ َ اِحل يَعْمَلْ مِنَ ال�صَّ

نَّةَ}، وقال: { َ مُ�ؤْمِنٌ فَ�أُولَئِ��كَ يَدْخُلُونَ اْجل

ن ذَكَرٍ �أَوْ �أُنثَى وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ  ا مِّ ً اِحل مَنْ عَمِلَ �صَ

ُ�ؤْمِنُونَ  فَلَنُحْيِيَنَّ��هُ حَيَاةً طَيِّبَةً} وق��ال: {وَاْمل

هُ��مْ �أَوْلِيَ��اءُ بَعْ�ضٍ}، وقال  ُ�ؤْمِنَ��اتُ بَعْ�ضُ وَاْمل

ُ�ؤْمِنِيَن  ُ�سْلِمَاتِ وَاْمل ُ�سْلِمِيَن وَاْمل تع��الى: {�إِنَّ اْمل

ادِقِيَن  وَالْقَانِتَاتِ وَال�صَّ وَالْقَانِتِيَن  ُ�ؤْمِنَاتِ  وَاْمل

ابِ��رَاتِ  وَال�صَّ ابِرِي��نَ  وَال�صَّ ادِقَ��اتِ  وَال�صَّ

قِ�نَي  دِّ تَُ�صَ وَاْمل عَ��اتِ  ا�شِ َ وَاْخل عِ�نَي  ا�شِ َ وَاْخل

ائِمَ��اتِ  وَال�صَّ ائِمِ�نَي  وَال�صَّ قَ��اتِ  دِّ تَُ�صَ وَاْمل

اكِرِينَ  افِظَاتِ وَالذَّ َ افِظِيَن فُرُوجَهُمْ وَاْحل َ وَاْحل

غْفِرَةً  ُ لَهُم مَّ اكِ��رَاتِ �أَعَ��دَّ الَلّه َ كَثِ�رًيا وَالذَّ الَلّه

وَ�أَجْ��رًا عَظِيمً��ا}، وقال تع��الى: {يَوْمَ تَرَى 

 َ ُ�ؤْمِنَ��اتِ يَ�سْعَ��ى نُورُهُ��م بَْني ُ�ؤْمِنِ�نَي وَاْمل اْمل

نْ خَلَقَ لَكُم  �أَيْدِيهِ��مْ}، وقال: {وَمِنْ �آيَاتِهِ �أَ

لَيْهَا وَجَعَلَ  زْوَاجً��ا لِّتَ�سْكُنُوا �إِ كُمْ �أَ نْ �أنَفُ�سِ مِّ

ةً وَرَحْمَةً}. وَدَّ بَيْنَكُم مَّ

وق��د ا�صطفى الله �سبحان��ه من الإناث 

، كما  ن�ساءً كما ا�صطفى من الذكور رجالًا

 قول��ه تع��الى:{وَ�إِذْ قَالَتِ 
)ع(

جاء ع��ن مريم

رَكِ  طَفَ��اكِ وَطَهَّ َ ا�صْ ُ �إِنَّ الَلّه ئِكَةُ يَ��ا مَرَْمي َال اْمل

وق��ال  ِ�نَي}،  الْعَاَمل ��اءِ  عَلَىنِ�سَ طَفَ��اكِ  وَا�صْ

 كُلَّمَ��ا دَخَلَ عَلَيْهَا 
ۖ
لَهَ��ا زَكَرِيَّ��ا  تعالى:{وَكَفَّ

ِحْ��رَابَ وَجَدَ عِندَهَ��ا رِزْقًا قَالَ يَا  زَكَرِيَّ��ا اْمل

 �إِنَّ 
ۖ
 ِ

ُ �أَنَّى لَكِ هَذَا قَالَتْ هُوَ مِنْ عِندِ الَلّه مَ��رَْمي

هُنَالِكَ 
 a

ابٍ  ِ حِ�سَ اءُ بِغَْري َ يَرْزُقُ مَ��ن يَ�شَ الَلّه

دَعَا زَكَرِيَّا رَبَّهُ}.

��ا �أ�صاب��ت ام��ر�أة و�أخط���آ رج��ل  ورّمب

ويقع العك�س كما و�صف��ه تعالى في القر�آن 

ُ مَثًَال لِّلَّذِينَ كَفَرُوا امْرَ�أَة  َبَ الَلّه بقوله:{��َررضَ

��تَ عَبْدَيْنِ مِنْ  ْ  كَانَتَا َحت
ۖ
نُ��وحٍ وَامْرَ�أَةَ لُ��وطٍ 

ِ فَخَانَتَاهُمَا فَلَمْ يُغْنِيَا عَنْهُمَا 
ْن�يْ

� َ اِحل عِبَادِنَا �صَ

اخِلِيَن  ِ �شَيْئًا وَقِيلَ ادْخَُال النَّارَ مَعَ الدَّ
مِ��نَ الَلّه

ُ مَثَ�لًاًا لِّلَّذِي��نَ �آمَنُ��وا امْ��رَ�أةَ  َبَ الَلّه  وَ��َررضَ
a

ذْ قَالَتْ رَبِّ ابْ��نِ ِيل عِندَكَ بَيْتًا ِيف  فِرْعَ��وْنَ �إِ

نِي مِنَ  ّ ِ نِي مِن فِرْعَ��وْنَ وَعَمَلِهِ وََجن ّ ِ نَّ��ةِ وََجن َ اْجل

ِيَن}. وم��ن ذاك موقف ملكة  اِمل الْقَ��وْمِ الظَّ

�سب�أ ال�صائ��ب في عدم المقابلة م��ع �سليمان 

بالقوّة بينما لوّح من ا�ست�شارتها من الرجال 

بالقوّة كما حكاه الق��ر�آن �أنها: {قَالَتْ �إِنَّ 

لُُوكَ �إِذَا دَخَلُوا...}. اْمل

وهك��ذا نلاحظ �أنّ المنطلق الأ�سا�س في 

الدي��ن ـ رغم �أنه ج��اء في مجتمعات تنتق�ص 

الم��ر�أة في ثقافتها وخطابه��ا ـ م�ساواة المر�أة 

بالرجل في الإن�سانية ومقوّماتها. وهي تمثل 

تقدمً��ا نوعيًا على الت�شريعات المتعلقة بالمر�أة 

في الح�ض��ارات الك�ربى المعا��رصة لن�ش���أة 

الإ�سلام.

ولكن مع ذلك ف���إنّ هذا لايعني ـ وفق 

المنظور النوعي ـ تماثلهما التامّ في القابليّات 
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والطاقات الت��ي زوّد بها كل واحدٍ منهما؛ 

ب��ل هم��ا مختلف��ان بع���ض ال�ش��يء، فلكلّ 

خا�صته و�صفت��ه و�إمكاناته التي يكتمل بها 

مع الآخر، كم��ا هي الر�ؤية العقلانية العامّة 

الرا�شدة.

طبيعة تكامل الرجل والمر�أة في الدين

ونظ��رة الدي��ن �إلى طبيع��ة العلاق��ة بين 

الرج��ل والمر�أة هي التكامل. نعم �إنّ تكامل 

�شيئين بع�ضهما مع بع�ض على �صنفين.

الأول: �أن يك��ون م��ن خ�لال �أدائهما 

اعين  دورًا متماثًال تمامًا لدور الآخر، كمِ�ْرص

، ونعّرب  متماثل�ني يكوّنان بابًا واح��د كامًال

عن ذلك بـ)تكامل المتماثلين(.

دور  خ�لال  م��ن  يك��ون  �أن  الث��اني: 

متفاوت لهما وفق خ�صائ�صهما كم�صراعين 

مختلف�ني يكمل �أحدهما الآخ��ر ولا ي�صلح 

كل منهم��ا �إلا بذل��ك، ونع�رب ع��ن ذل��ك 

بـ)تكامل المختلفين(.

والدي��ن ي��رى �أنّ الرج��ل والم��ر�أة من 

ال�صنف الثاني فهما يختلفان في خ�صائ�صها 

اختلافًا اقت�ضته �س�نن الخلقة وتنظيم الحياة، 

وه��ذا الاختلاف في حقيقت��ه من ال�سمات 

الرائعة والجميلة والبديعة في الحياة كما قال 

�سبحانه تع��الى: {وَمِنْ �آيَاتِ��هِ �أَنْ خَلَقَ لَكُم 

لَيْهَا وَجَعَلَ  زْوَاجً��ا لِّتَ�سْكُنُوا �إِ كُمْ �أَ نْ �أَنفُ�سِ مِّ

ةً وَرَحْمَةً}. وَدَّ بَيْنَكُم مَّ

ومن ثم ف�إنّ من الخط�أ الذهاب بمذهب 

الت�ساوي بين الرجل والمر�أة في الإن�سانيّة �إلى 

ا  نفي �أي تف��اوت بينهما. وم��ن الخط�أ �أي�ضً

�أن ي�ستغن��ي الرج��ل عن الم��ر�أة في الحياة �أو 

ت�ستغني المر�أة عن الرجل فيها، فالحياة قائمة 

بثنائيّة الرج��ل والمر�أة على تف��اوت بينهما 

يكمّل به كلّ واحد منهما الآخر.

وللمر�أة نوعًا خ�صائ�صها المعروفة ومن 

�أبرزها ق��وّة العاطف��ة والإح�سا���س لديها، 

بالقيا���س �إلى الرج��ل، كم��ا يتمثّ��ل بمقارنة 

ب�سيطة ب�ني موق��ف الأبوين تج��اه الأولاد 

حي��ث يت�أثر موق��ف الأمّ بالعاطف��ة واللين 

ويتميّز موقف الأب بالحزم والقوّة.

وتل��ك  �صفق��ة اقت�ضته��ا تكامل هذه 

الثنائيّ��ة ودورها في التولي��د والتربية. وهي 

�صفة ملحوظة على وجه الغلبة، و�إن �أمكن 

تخلّفه��ا في كل من الرجل والم��ر�أة بعوامل 

�إ�ضافيّ��ة؛ ولك��ن لا يمك��ن �إن��كار �أن هناك 

اقت�ضاءً طبيعي��اً في المر�أة تجاه اللين والعطف 

وللرج��ل تج��اه الح��زم والقوّة؛ وم��ن ثّم لا 

ترغ��ب الن�ساء كن��وع في الأعم��ال ال�شاقة 

كالقت��ال والريا�ضات الخط��رة على حدّ ما 

يرغب فيه الرجال.

 وللعاطف��ة ـ بطبيعة الح��ال ـ ت�أثير على 

�إدراكات الإن�س��ان وقرارات��ه بالنظر �إلى �أن 

الإن�س��ان كلّ لا يتجز�أ؛ فت�ؤثّر بع�ض قواه �أو 

تت�أثر من بع�ضها الآخر.

نع��م زي��ادة العاطف��ة ل��ن ت�ؤث��ر عل��ى 

الإدراكات العلميّة البحتة، مثل الإدراكات 

الريا�صيّ��ة والهند�سيّة للإن�س��ان ونتائجها؛ 

ومن ث��م لا يتف��اوت الرجل والم��ر�أة فيها؛ 

العمليّ��ة  الق��رارات  عل��ى  ت�ؤث��ر  ولكنّه��ا 

والإدراكات المتعلق��ة به��ا، ف�ترى �أن الأم 

تندفع �إلى ترجيح الموق��ف الألين ـ بالمنظور 

الحا��رض ـ تجاه الطفل، ولكنّ الأب قد ينظر 

�إلى الموق��ف الأ�صعب ـ الذي يوافق �لاصح 

الطفل بح�سب عاقبته ـ وفق تقديره.

ومن نق��اط تفاوت الرج��ل والمر�أة هو 

�شعورهما تجاه الآخر، ف�إنه و�إن كانت هنال 

جاذبية لكلّ منهما في نف�س الآخر بما ينظّم 

�سلوكيّات��ه تجاهها؛ ولكن المر�أة هي �صاحبة 

الإغ��راء والا�ستجلاب العاطف��ي في غطاء 

م��ن الحياء بما لا نجد مثل��ه عند الرجل، كما 

يتمثّل دل��ك بو�ضوح في ال��زي الذي يميل 

كلّ منهما للب�سه والظهور به �أمام الآخرين؛ 

ويتميّز الرج��ل بوقوعه في موقع الانجذاب 

ال�سريع والا�ستجابة المعلنة لهذا الإغراء.

وم��ن نقاط تفاوتها �أي�ض��اً �أنّ المر�أة هي 

المولّ��دة للجن���س الب�شريّ بم��ا اقت�ضى رعاية 

مزيد م��ن التحوّط في ارتباطاته��ا؛ حفاظاً 

عل��ى الانت�س��اب وا�ستحقاق��ات الأطفال؛ 

لأن البيئ��ة الطاهرة والم�صون��ة هي الأ�سا�س 

الأوّل والأعمق ل�سلامة التربية.

و�إثبات هذه الفروق بين الرجل والمر�أة 

ا  لا يعني بال�ضرورة كم��الًا للرجل وانتقا�صً

للم��ر�أة بقدر م��ا يقت�ضي تجهي��ز كلٍّ منهما 

بح�سب �سنن الحياة بما يكمّل الآخر.

في  والرج��ل  الم��ر�أة  تف��اوت  تمث��ل 

الت�شريعات

وم��ن الطبيع��ي �أن ت تمثّ��ل مث��ل هذه 

الفروق في الت�شريع��ات التي تتعلق بالرجل 

والمر�أة في المج��الات المختلفة للحياة، فيما 

��رشع لأجل �ضم��ان العف��اف في المجتمع 

كال�س�تر �أو ما �شرع لتنظي��م الحياة الداخلية 

للأ��رسة �أو المج��الات الأخ��رى، فالت�شريع 

المبني عل��ى تقدير هذه الفروق بنحوٍ ملائم 

ومعتدل من دون تفريط و�إفراط �أ�سعد لكلّ 

م��ن الرجل والمر�أة في ه��ذه الحياة بالمنظور 

 الع��ام؛ لأن��ه ي�ستمد م��ن التكوين 
ّ
لنوع��ي

 للإن�سان.
ّ
النف�سي

وم��ن الممك��ن ترتي��ب الحي��اة العمليّة 

للإن�س��ان عل��ى �أ�سا���س ع��دم الف��رق بين 

الجن�س�ني ـ كما تجري علي��ه الثقافة الغربية ـ 

�إلا �أنّ �أ�ضرار ذلك على الحياة الأ�سرية وعلى 

واق��ع حال الرجل والم��ر�أة و�أولادهما �أكثر 

م��ن نفعه، لا �سيّم��ا �إذا لوحظت نتائج هذه 

التجربة وم�ضاعفاتها في مدّة غير ق�صيرة.

فالت�شري��ع الأمثل للحياة م��ا كان �أوفق 

بخلق��ة الإن�سان وفطرت��ه على وجه معتدل 

ورا�ش��د يعتبر بالحقائق عل��ى م�شهد الحياة، 

ولا يتنك��ر له��ا عل��ى �أ�سا�س بري��ق عناوين 

جاذبة كالم�س��اواة، �أو على �أ�سا�س درا�سات 

غير دقيقة تت�أثّر في منحاها بالرغبات العامّة 

والأجواء الحاكمة وتنتفع ب�أدوات علميّة لم 

ت�ستوف �شروطها المنطقيّة وت�سعى للتنكّر �إلى 

الف��وارق الم�شهودة ب�ني الجن�سين و�إ�سنادها 

�إلى التربية الأ�سرية والبيئية والاجتماعيّة.








