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للألفية الثالثة مفتاح سحري

إلى وقت قريب كان الجميع يعتقد أن التكنلوجيا وتقنية البرامجيات الحديثة أصبح بيدها مفتاح 

سحري لحل أي شيء حتى وإن كان معضلًا!

نعم... أحدثت التقنية طفرات نوعية على الصُعد كافة، ولكنها ـ وفي الوقت نفسه ـ تخفق أمام 

بعض التحديات

بل المدهش أنها تقف عاجزة من تقديم حلول ناجعة لبعض المشكلات التي تسببها التقنية نفسها!

فبعد أن شاعت ظاهرة الأخبار المزيفة أو المفبركة على مواقع التواصل )الاجتماعي( مثل ذلك 

تحديا وقلقا كبيرا أمام المؤسسات الإعلامية الكبرى في العالم والتي ـ بدورها ـ أدركت خطورة ما 

يحدث، ولكن دون أن تسعى لإبداء الحل.

لا لتكاسلها أو عدم اكتراثها بالموضوع،بل لأنها تدرك ـ تماما ـ أن الأمر بات خارجًا عن السيطرة

الاستنجاد  بضرورة  الأصوات  تعالت  الحدود،  جميع  وتخطت  المشكلة  تفاقمت  أن  بعد  ولكن 

بأصحاب الاختصاص، الذين طالما هرعت إليها كبرى الشركات، للتطوير أو لمعالجة المشاكل التي تقع 

في طريق برامجيات التقنية التي تستخدم من قبلهم. 

فعقدت الورش لمجموعة من )المطورين( بما تعرف بـ)الهاكاثون( لمدارسة هذه الحالة الشاذة التي 

باتت تضرب جوهر سلوكيات مجتمعات العالم أجمع، لإبداء الرؤى والأفكار والعلاجات للحد من 

هذه الظاهرة على اقل تقدير.

الأسبوع الماضي ـ بالضبط ـ جاء )الحل( من قبل مجموعة )المطورين( ولكن...

المفاجئة التي أدهشت الجميع هي أنّ مقترحاتهم وتوصياتهم كانت ولأول مرة مختلفة عما عُهد 

منها.

إذ قدمت حلًا واحدًا فقط لا غير، والمعهود منها أن تقدم )حزمة( من الحلول والتوصيات، وهذه 

هي المفاجئة الأولى!

أما المفاجئة الأخرى فهي أنهم لم يقدموا توصيات تخص تقنية لغة البرمجة أو أنظمة التشغيل أو 

واجهات برمجة التطبيقات أو غيرها من عناصر تقنية البرامجيات، والتي عادة ماتكون وجهة هؤلاء 

)المطورين( بتقديم حلولهم..

إذن ماهو هذا الحل )اليتيم( ولماذا جاء مختلفا بوجهته هذه المرة ؟!  

شرائح  بين  وإفشاءها  والرقمية،  الإعلامية  التربية  إدامة  إلى  الدعوة  يتضمن  ـ  ببساطة  ـ  الحل 

المجتمعات البشرية!!

وهذا اعتراف ضمني أن التقنية الحديثة ليست هي )دائماً( الحل الوحيد للحد من المشكلات، 

فعلى البشرية عامة أن تعيد تقديراتها وقراءتها بهوسها بالتقنية الحديثة..

هو  هذه  الثالثة  ألفيتنا  في  البشرية  خطوب  لمعالجة  السحري  المفتاح  أن  )تماما(  تدرك  أن  ثانيًا 

)التربية( والأخلاق الفاضلة التي نادت بها جميع الشرائع السماوية لا غير

لتقليل  أُبتكرت  أنها  ـ  ـ المفترض  البرامجيات الحديثة فما هي إلا وسائل  التكنلوجيا وتقنية  أما 

الجهد على الإنسان لا أن تُثقل كاهله،وتشوش أفكاره ،وتعمل على تدمر منظومة سلوكياته! 

م لكلا ا ل  و أ
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لهــا، وســيلة لكســب العيــش، 
مــن أعــرض عنهــا كتــب عليــه أن 
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قراءة في كتاب
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ــي  ــم بباق ــر ربطه ــم جس ــى له بن

وابــن  زوجتــه  فقتلــوا  البلــد، 
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مقالات

تن�شر لم  التي  الله(  الحلو)رحمه  علي  محمد  ال�شيد  �شماحة  مقالات  من 

المهدوية..  الق�ضية 

من مرتكزات النه�سة اإلى اأُ�س�س التخطيط

عليه  ترتكزُ  ما  منا  الكثير  يلحظ  لا  قد 

الكبرى  العالمية  نه�ضتها  في  المهدوية  الق�ضية 

واأجزائها،  الحياة  مفا�ضل  كل  �ضت�ضمل  التي 

ولابد اأن يتوقف المتابع لهذا ال�ضاأن عند دواعي 

ي�ضتنتجه  ما  بح�ضب  الق�ضية  هذه  ومرتكزات 

بهذه  التعريف  في  ال���ورادة  ال��رواي��ات  م��ن 

اإ�ضلامية  فل�ضفة  على  المبني  فالعدل  الق�ضية، 

عريقة والتي نادت بها كل الديانات ال�ضماوية 

هي من اأهم مرتكزات النه�ضة والتي ت�ضعى اإلى 

تحقيقها بعدما تعذر تنفيذها على اأر�ض الواقع 

اأنبيائها  على  المتمردة  الاأمم  ممار�ضات  ب�ضبب 

العدل  هذا  مظاهر  اأهم  من  ولعل  وم�ضالحها، 

�ضار  الذي  الظالم  من  للمظلوم  الان�ضاف  هو 

اأ�ضا�ض  على  بقي  اأنه  اإلا  الجميع  ي��راود  حلماً 

اأجل  من  البع�ض  يرفعها  و�ضعارات  محاولات 

الاإن�ضاني  العنوان  هذا  تحت  اأهدافهم  تحقيق 

الذي ي�ضتقطب كل المحرومين.

ولم تغفل هذه الاطروحة الاإلهية م�ضتقبل 

الاإن�ضانية المعذبة من ويلات الت�ضلط والا�ضتبداد 

نتيجة  الب�شر  من  الملايين  �ضحيتها  راح  والتي 

والتي  الم�ضالح،  على  والتناف�ضات  ال�شراعات 

يكون الاإن�ضان �ضببها و�ضحيتها كذلك، وبقدر 

ما ت�ضعى بادئ ذي بدء ببناء التكامل الاإن�ضاني 

المجتمعات  لهذه  الاأولى  اللبنة  الذي هو  للفرد 

والركيزة الحقيقية للح�ضارة الاإن�ضانية الواحدة 

من  هذا  الموحدة،  الاإلهية  القيادة  ظل  تحت 

جانب مرتكزات النه�ضة.

اأما بخ�ضو�ض التخطيط للحركة المهدوية، 

من  تتوالد  تاريخية  �شراعات  خ�ضم  في  فاإنها 

على  للح�ضول  بالجميع  تدفع  اإن�ضانية  دواعٍ 

قومية  اأو  �ضخ�ضية  اأو  فئوية  خا�ضة  مكت�ضبات 

الاأ�ضباب،  متعددة  اتجاهات  من  غيرها  اإلى 

العمل  من  التخطيط  ه��ذا  ينطلق  اأن  ولاب��د 

تتحمل م�ضوؤولية  اأ�شرة  الحقيقي والجاد لاإيجاد 

العمل  دواعي  ون�ضتوعب  والاإ�ضلاح  التغيير 

تقود  التي  النه�ضوية  تر�ضيخ مبادئ الحركة  في 

ال�ضلام(  )عليهم  البيت  اأهل  اطروحة  معالمها 

وذلك من خلال توفير اجواء منا�ضبة لتترعرع 

اإيجاد ن�ضاأ  اإلى  اإيجابية ت�ضعى  اأجواء  الاأ�شرة في 

على  تعمل  التي  الف�ضل  حواجز  كل  يخترق 

اإلى  للو�ضول  المتوا�ضل  وال�ضعي  التقدم  اإيقاف 

الهدف الا�ضمى.

تحظى  تربوية  قيادات  ت�ضكيل  من  ولابد 

انجاح  على  وتداأب  الم�ضوؤولية  هذه  با�ضتيعاب 

المهدوية  الق�ضية  يُقدّم  نا�ضج  خطاب  اي�ضال 

من  والمق�ضود  مترددة،  غير  ممتازة  باإمكانيات 

خطباء  من  التبليغية  الهيكلة  التربوية  التيارات 

ايجابي  خطاب  يتبنون  ومثقفين  ومبلغين 

ف�ضلًا  �ضورها،  باأح�ضن  الفكرة  يقدم  معتدل 

مدار�ض  في  المنبثة  التعليمية  الحيثيات  عن 

وجامعات العالم.

قيادات  هناك  تكون  اأن  هذا  اإلى  ا�ضف 

الراأي  تُعبئ  جماهيرية  لقيادة  ت�ضعى  ميدانية 

في  الاإعلامي  الجهد  ي�ضارك  اأن  ولابد  العام، 

ا�ضفاء �ضيغة الجدية في التعامل مع هذه الق�ضية 

من  الاإعلامي  للجهد  ما  نن�ضى  ولا  المقد�ضة، 

بح�ضب  العام  الراأي  تحويل  في  خطيرة  مهمة 

بو�ضلته اإلى الوجهة التي يريدها.

على اأن الجيل الجديد هو الاأ�ضا�ض في هذا 

الهدف الا�ضمى فلابد من عدم اإغفاله واإبعاده 

مرتكزات  من  البداية  نقطة  اإيجاد  ليت�ضنى 

النه�ضة على اأ�ض�ض التخطيط الهادف والمقد�ض.
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رمزيات

يعد العلامة ال�سيد محمد جواد العاملي )1164/ 1226 - 1751/ 1811( الفقيه المتتبع، 

بحر  مهدي  ومحمد   ،)1792  /1206( البهبهاني  الوحيد  الكبار:  المراجع  تلاميذ  كبار  من 

العلوم )1212/ 1798(، وجعفر كا�سف الغطاء )1228/ 1813(، وفي اأثناء �سفر ال�سيخ جعفر 

اإلى اإيران، اعتزل  للتدري�س والفتوى والتاأليف، ولم يرجع الى �سيخه حين عاد، ولعل ثمة خلافا 

ن�سب بين العاملي وابن المرجع ال�سيخ مو�سى، الذي ظلت له اليد الطولى في اإدارة المدينة 

اإبان �سفر ال�سيخ جعفر الكبير، 

الكرامة  رمزية 

العاملي ومفتاحها لدى 
بقلم:  اأ. د. �شادق المخزومي

لو تفر�ضنا في الن�ضو�ض التاريخية لتبين اأن 

بذرة الخلاف نثرت قبل هذا الوقت، وتحديدًا 

بح�ضب  الرحباوي،  محمود  ال�ضيد  مقتل  قبيل 

قرابة  ي�ضتعل  اأوارها  ظل  فتنة  حدثت  الاأمين: 

قرن بين الزكرت وال�ضمرت، اإذ يقيم الزقرت 

في  وال�ضمرت  والحوي�ض  العمارة  محلتي  في 

انه  الفتنة  و�ضبب هذه  والبراق،  الم�شراق  محلتي 

يدعى  رجل  النجف  بنواحي  الرحبة  في  كان 

لطلب  اآب��اوؤه  جاء  الرحباوي،   محمود  ال�ضيد 

العلم وتوطنوا النجف، فاأخبر اإن بالرحبة عين 

ال�ضيد محمود،  ماء طمها التراب، فا�ضتخرجها 

عندها  وبنى  وب�ضاتين،  مزارع  عليها  واحدث 

رجلا  محمود  ال�ضيد  وك��ان  و�ضكنه،  ق�شرا 

�ضخيا، فا�ضتهر عند الاعراب ب�ضخائه؛ وكان له 

التي  ال�ضعد، وهي  اأم  اإحداهما  اأختان: ت�ضمى 

العمارة  محلة  في  ال�ضعد  اأم  خرابة  اإليها  تن�ضب 

بالنجف، لاأنها كانت دارا لها، والثانية ت�ضمى 

التزوج،  من  اأخوهما  منعهما  وقد  رخيثة، 

ولهما اأبناء عم يخطبونهما منه فلا يزوجهما؛ 

الكبير…  جعفر  ال�ضيخ  اإلى  اأمرهما  ف�ضكتا 

وكذلك اأبناء عمه لما امتنع من تزويجهم غ�ضبوا 

حقهم،  وانكر  فطردهم  الق�ضمة،  منه  وطلبوا 

ف�ضكوه اإلى ال�ضيخ، وطلبوا ح�ضوره اإلى مجل�ض 

ير�ضل  باأنه لا يح�شر، لم  ال�ضيخ  ال�شرع، ولعلم 
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رمزيات

مو�ضى،  ال�ضيخ  ولده  ذلك  في  فو�ضطوا  اليه، 

اأر�ضل جماعة من  اأباه؛ ولم يزل به حتى  فكلم 

اأهل العلم م�ضلحين مع اآخرين من اأهل النجف، 

وعدتهم  ال�ضجعان،  اأحد  الحداد  عبا�ض  وفيهم 

واأمرهم  بال�ضلاح،  وكلهم  رج��لا،  �ضبعون 

فنهاه  كرها؛  اأو  طوعا  محمود  ال�ضيد  باح�ضار 

مفتاح  �ضاحب  العاملي  جواد  ال�ضيد  تلميذه 

الكرامة عن ذلك، وخوفه وقوع فتنة لا تطفاأ، 

بالمعروف  ام��ر  ذل��ك  ان  لاعتقاده  يقبل  فلم 

ونهي عن المنكر، فلا يجوز له تركه وهو قادر 

عليه... فجاءوا اإلى الق�شر فلما اخبر بمجيئهم، 

قال: اأخرجوهم، واأغلقوا باب الق�شر دونهم، 

اأ�ضحابه، وباتوا عندهم، واأ�ضبح  فتفرقوا عند 

عمه  اأبناء  بقتله  واتهم  مقتولا،  محمود  ال�ضيد 

دمه،  من  عمه  بنو  فتبراأ  ال�ضيخ،  واأ�ضحاب 

الحاكم  ال�ضيخ، وكان  باأ�ضحاب  ثاره  فانح�شر 

في النجف الملا محمد طاهر، وهو �ضادن الرو�ضة 

المطهرة، وكانت بين ال�ضيد محمود وع�ضيرة الملا 

بثاره،  المطالب  اإذا  فهو  خوؤولة،  طاهر  محمد 

وق�ضدهم  العلم  اأهل  على  الملا محمد  فا�ضتطال 

بالاأذى[ )اأعيان ال�ضيعة 102/4(.

يك�ضف الن�ض عن حكمة العاملي، لماّ كان 

النجف يمر ب�ضنين عجاف في خ�ضم الهجمات 

الوهابية عليه بين الاآونة والاأخرى، فلا منا�ض 

من تذليل الم�ضكلات الداخلية، وتوجه المجتمع 

بكله وكلكله نحو مواجهة العدو الخارجي.

ل   كان هذا مرام ال�ضيد العاملي، وعليه اأ�ضَّ

�ضور  م�ضالح  على  الدفاعات  تقوية  منهجه في 

المدينة، وتعزيز الحماية حول الاأبواب، وح�ضّ 

النا�ض � لا �ضيما ال�ضباب � على تنكب الدفاع 

اأهلها؛  وحماية  النجف  حيا�ض  عن  وال��ذود 

الاأخ��يرة  الع�شر  �ضنيه  في  العاملي  ظل  هكذا 

الهجمات  اأزمة  يعاهد  النجف  في  عمره  من 

وخوف  المدينة  اأبناء  معاناة  ويحمل  الوهابية، 

المقاومة  منهج  باإدارة  نف�ضه  األزم  فقد  زائريها، 

والرباط عن قد�ضية المدينة، والدفاع عن اأهلها، 

فكان بمثابة رئي�ض اأركان الحرب، في التخطيط 

وتوظيف  والتوجيه  والم��راق��ب��ة  والت�ضليح 

الطاقات؛ بل راأى اأنَّ من واجبه اإقناع الطبقات 

محاولتهم  و�ضدّ  والثيوقراطية  البروجوازية 

فكتب  باأنف�ضهم،  والنجاة  المدينة  من  الخروج 

البقاء  على  فيها  يحثهم  »الرباط«،  ر�ضالة  لهم 

اأ�ضوة باأبناء المدينة على اأ�ضنافهم وتنوعهم. 

للوهابيين  ال��ت��اري��خ  م�����ض��ادر  �ضجلت 

ولا�ضيما  الفرات،  غربي  على  عدّة  هجمات 

وهتك  اباحتها  ومحاولاتهم  المقد�ضة،  الم��دن 

مقد�ضاتها، منها:

�  في �ضنة )1216/ 1801( كانت ذروة 

العتبات  باتجاه  الوهابيّ،  الع�ضكري  التمدد 

كربلاء،  عمليات  في  ال��ع��راق،  في  �ضة  المقدَّ

 18( الغدير  عيد  في  الدينية  ال�ضعائر  م�ضتغلاًّا 

ذي الحجة/ 2 ماي�ض(؛ وبعد اأنْ اأباح كربلاء، 

وهتكَ الحرم الح�ضينيّ، وذبح ما يقارب من 5 

المدينة،  اآلاف، من �ضكان  اآلاف، وجرح 10 

النجف  الى  بجنده  الوهابيّ  توجّه  بعدها 

الاأهالي  مناو�ضات  اإثر  ان�ضحب  لكنُه  لمنازلتها؛ 

و�ضمودهم بوجهه، وكان الموقف ع�ضيبا على 

كه  ويحرِّ الرهبة،  ت�ضحنه  النجفي،  المجتمع 

الخوف مما جرى في كربلاء. 

مرة  �ضنة )1217/ 1802( جاوؤوا  � في 

جمعا  وقتلوا  النجف،  على  واأغ��اروا  اأخرى، 

من العلماء والمجاهدين في يوم الغدير.

� في 9 �ضفر 1221/ 28 ني�ضان 1806، 

التجربة  واأو�ضكت  النجف  الوهابيون  هاجم 

بح�ضب  اأهلها،  في  اأظفارها  تن�ضب  الاأليمة 

الفقيه جواد العاملي ك�ضاهد عيان، قال: »قبل 

ال�ضبح ب�ضاعة، هجم علينا في النجف، ونحن 

�ضعدوا  اأ�ضحابه  بع�ض  اأنّ  حتّى  غفلة،  في 

ال�ضور، وكادوا ياأخذون البلد؛ فظهرت لاأمير 

الظاهرة  المعجزات  ال�ضلام-  عليه  الموؤمنين- 

كثير،  جي�ضه  من  فقُتل  الباهرة،  والكرامات 

رمزيَّة  توظيف  هنا-  يُلحظ-  خائباً.   ورجع 

على  الوهابيّين  رد  في  الاإم��ام  لدى  الاإعجاز 

مجتمع  من  كثيٌر  به  يوؤمِن  ما  وهو  اأعقابهم، 

وعيهم  في  تر�ضيما  اأ�ضحى  حتى  ال�ضيعة، 

التاريخيّ.

 ثمّة محاولات وهابية اأخرى للهجوم على 

م�ضلَّحة،  مقابلاتٍ  �ضهِدت  والنجف،  كربلاء 

عنهما.  الدفاع  في  المدينتين  لاأهل  و�ضمودًا 

ل  �ضجَّ بل  توثيقها،  من  الم�ضادر  تكتفِ  لم 
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وملاحظتهم  معاي�ضتهم  خلال   � اأ�ضحابها 

في  المنبثّة  والرعب  والهلع  الخوف  مظاهر   �

في  ت�ضهم  والتي  الهجمات،  اإب��ان  المجتمع  

بع�ضها؛  اأو  الاجتماعيّة  الحياة  مناحيَ  تعطيل 

 /1223[ ال�ضنة  ه��ذه  »وفي  العاملي:  ق��ال 

1808[ جاء الخارجيُّ الّذي ا�ضمه �ضعود، في 

جمادى الاآخرة، من نجد بما يقرُب من ع�شرين 

األف مقاتل اأو اأزيد، فجاءتنا النذر باأنّه يريد اأنْ 

فتحذّرنا  غفلةً،  الاأ�شرف  النجف  في  يدهمنا 

منه، وخرجنا جميعًا اإلى �ضور البلد، فاأتانا ليلًا، 

بالبنادق  بال�ضور  اأحطنا  قد  حذر،  على  فراآنا 

كذلك،  فراآهم  الحلّة،  اإلى  فم�ضى  والاأطواب، 

ثمّ م�ضى اإلى م�ضهد الح�ضين � عليه ال�ضلام � على 

حين غفلة � نهاراً، فحا�شرهم ح�ضارًا �ضديدًا، 

فثبتوا له خلف ال�ضور، وقتل منهم، وقتلوا منه، 

مَن  فقُتل  العراق،  في  عاث  ثمّ  خائباً،  ورجع 

البحث والنظر، على  تاركين  مدّة  قُتل؛ وبقينا 

خوف منه ووجل، ولا حول ولا قوّة اإلّا بالله 

�شّرفها   � مكّة  على  ا�ضتولى  وقد  العظيم،  العليّ 

الحاجّ  تعطّل  وقد  المنوّرة،  والمدينة   � تعالى  الله 

ثلاث �ضنين؛ وما ندري ماذا يكون، ولا حول 

ولا قوّة اإلّا بالله«.

يومياته  كتابة  في   � العاملي  يعاي�ض 

الكرامة  مفتاح  كتابه  حا�ضية  على  وم�ضاهداته 

الاجتماعي  الحراك  وير�ضم  النجفي،  الم�ضهد   �

والو�ضع  النا�ض  اأح��وال  في�ضف   الاأزم��ة،  في 

الفرات،  غربي  في  القبائل  وتنازع  ال�ضيا�ضي 

في  المقدّ�ضة،  المدن  على  الوهابيين  هجوم  اإثر 

الكرامة،  )مفتاح  حرماتها  لانتهاك  محاولة 

حا�ضية 21/ 409(: في �ضنة 1225/ 1810 

بمقالة  القائلين  عنيزة،  من  الاأع��راب  اأحاطت 

الوهّابي الخارجي، بالنجف الاأ�شرف، وم�ضهد 

الطرق،  قطعوا  وقد  ال�ضلام،  عليه   � الح�ضين 

من  مُن�شرفِهم  بعد   
)ع(

الح�ضين زوّار  ونهبوا 

ا غفيًرا،  زيارة ن�ضف �ضعبان، وقتلوا منهم جمًّا

اإنّهم مائة  واأكثر القتلى من العجم، وربّما قيل: 

اأقلّ؛ وبقي جملة من زوّار  وخم�ضون، وقيل: 

العرب في الحلّة، ما قدروا اأن ياأتوا اإلى النجف 

وبع�ضهم  الحلّة،  في  �ضام  فبع�ضهم  الاأ���شرف، 

في  ك��اأنّ��ا  الاآن  ونحن  الح�ضكة،  اإلى  م�ضى 

اإلى الاآن ما ان�شرفوا، وهم  ح�ضار، والاأعراب 

ال�ضلام  عليه   � الح�ضين  م�ضهد  اإلى  الكوفة  من 

والخزاعل  قيل،  ما  على  اأكثر،  اأو  بفر�ضخين   �

واآل  بعيج  اآل  اأنّ  كما  مختلفون،  متخاذلون 

جاءه  بغداد،  والي  اأنّ  كما  يتقاتلون،  جع�ضم  

يتقاتلان،  الاآن  وهما  معزول،  واأنّه  اآخرَ،  والٍ 

الطرق،  لانقطاع  اأخبارُهما  علينا  غمّت  وقد 

هذه  في  الاإق��ام��ة  في  عنزة  طمعت  وبذلك 

الاأطراف. ولا قوّة اإلّا بالله العليّ العظيم.

وا�ضحة  �ضورة  الن�ضو�ض  في  ترت�ضم 

اإبّ��ان  النجف  في  الاجتماعي  للواقع  المعالم 

الهجمات الوهابيّة، وما تثيره في نفو�ضهم من 

خوف وهلع، وما ي�ضاحبه من فقر مُدْقَع، وقِلَّةِ 

الاإمكانات والا�ضتعدادات، على نحو ي�ضتدعي 

طلبا  المدينة  من  الهروب  الى  النا�ض  من  ق�ضمًا 

من  وكان  العلم،  اأهل  بع�ض  وفيهم  لل�ضلامة، 

على  العزيمة  و�ضحذُ  ال�ضمود،  عليهم  ل  المعوَّ

عن  تقاع�ضهم  من  بدلًا  والم�ضابرة،  المواجهة 

بح�ضب  وحرا�ضته؛  ال�شريف  النجف  حماية 

كتابة  الى  طُرَّ  ا�ضْ الذي  العاملي،  الجواد  محمد 

على  الالتبا�ض  لح��لِّ  ال��رب��اط«،  في  »ر�ضالة 

نظَم  الجمهور،  اإرادة  تعبّر عن  النا�ض، وكانت 

في  والمرابطة،  الدفاع  لوجوب  حُججه،  فيها 

ثغرٌ،  الاأ�شرف  النجف  اإنَّ   � اأولها  ثلاثة:  اأمور 

قبائل  وتحيطه  ال�ضحراء،  خا�شرة  على  لموقعه 

الاأعراب، وع�ضائر البدو المتع�ضبين؛ ثانيها � اإنّ 

العدوِّ عليهم؛  يُخافُ هجومُ  قومًا م�ضلمين  به 

ثالثها � اإنّ فيه مرقد اأمير الموؤمنين، وعِزّ الاإ�ضلام 

هنا  من  الدين؛  نامو�ض  ومو�ضع  والم�ضلمين، 

اأوردها  والتي  »الرباط«،  ر�ضالة  اأهمية  تتجلى 

كاملة ال�ضيد ح�ضين البراقي )1261 � 1332/ 

�ض  الغرويّة،  )اليتيمة  في   )1914  �  1845

.)543 � 530

عدا؛  فيما  بَدا  فما  بقوله:  يخاطبهم  كان 

 � بالاأم�ض   � كنتم  ال��ذي  اإمامكم،  هو  األي�ضَ 

 � بالكم  فما  تفدونه؟  وباأنف�ضكم  تزورونه، 

نجد  اأهل  واإلى  وتركتموه،  خذلتموه،   � اليوم 

اأ�ضلمتموه؛ ولو جاء � من الع�شرة اآلاف � ع�شرةٌ، 

النُّ�شرة؛ فتق�ضيركم � والله  لح�ضل بذلك كمال 

� معلوم، وكل واحد ممن �ضمع فهو ماأثوم؛ لاأنّ 

حماية  وهي  كفاية،  واجبة  والرعاية  الحماية 
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لاإمامكم، ومن بقي في م�ضهده من اأخوانكم، 

ل�ضعفٍ قعدوا به، اأو مانعٍ لا يُقدر على رفعه، 

اأو ترجيحٍ اأخذ ب�ضبْعِه، ظانًّاا منه ال�ضلامة، واأنَّ 

بل هو  ندامة...  فيه  لي�ض   � �ضيده  � دون  القتلَ 

مفتاح الكرامة. 

موقف  ك��ان  ك��م  الن�ض:  م��ن  نتح�ضل 

حيا�ض  عن  الدفاع  في  لْبًا  �ضَ الدين  رجالات 

ها الم�ضلمين!،  �ض، ونا�ضِ المدينة، وم�ضهدها المقدَّ

واأنّهم �شرَّعوا له حكمًا في باب الجهاد، بخا�ضة 

العلامة ال�ضيد محمد جواد العاملي، واأنّه لم يقف 

على عتبة الخطاب، بل كان يتابع اإدارة المقاومة 

�ضبيل  في  المرابطة  على  النا�ض  يحثّ  ميدانيًّاا، 

الله، والدفاع عن العر�ض والمذهب، وير�ضدهم 

الى المثابرة على حرا�ضة الثغر، ويذكرهم بقوله 

ابِرُوا  بِرُوا وَ�ضَ تعالى: {يَا اأَيُّهَا الَّذِينَ ءَامَنُوا، ا�ضْ

وَرَابِطُوا} )اآل عمران200(. 

ينا�ضب  بما  الفقيه،  العاملي  يت�ضاهل  اأحيانًا 

المقام، وما يت�ضاوق مع كبرى الاأهداف، وهي 

اأنّ  مقال:  ففي  الخارجي؛  الاعتداء  �شرر  درء 

ظلّ  ال�ضيخوخة،  نّ  �ضِ ق��ارب  وقد  العاملي، 

المدينة،  �ضُور  حفظ  في  العلماء  مع  يتناوب 

وت�ضجيع المرابطين، وانّه مرّ على اأحد الم�ضالح 

ليلةً، فوجدهم ي�ضتغلون ب�شرب الدفِّ واللهو، 

فنهاهم، ولمَّا عاد راآهم نائمين، ف�ضاأل رئي�ضهم، 

»يا  فقال:   ، ال��دّفُّ هذا  يُوقظهم  انّ��ا  فقال: 

، دقّوا على طبيلتكم، دقُّوا، فاإنّها عبادة«.  بَنِيَّ

)اأعيان ال�ضيعة 4/ 290(.

طالما تر�ضّم في الوعي الاجتماعيّ ال�ضيعيّ، 

اأنّ الاإمام عليّ هو �ضاحب المعجزات، بل هو 

عنه  �ضدرت   � البيت  اأهل  اأئمة  بين   � الاأك��ثر 

الكرامات، فهو الملجاأ الاأول لذوي الحاجات، 

واإليه ترجع التوقيعات في اإزالة الكروب وفرج 

المعنى  ه��ذا  مماته؛  وبعد  حياته  في  الهموم، 

الكاريزمي المت�ضبث بالرمز الدينيّ وما ي�ضاحبه 

من ح�ضور ميثولوجيّ في الوعي الاجتماعيّ، 

الطاقات  �ضحذ  في  توظيفه  من  العاملي  تمكن 

الدفاعية عن بي�ضة البلد، من تمثلاته اأن الفار�ض 

الرمز خرج على �ضهوة جواده الاأبي�ض �ضاهرا 

�ضيفه في وجه الاأعداء؛ كم لهذه من دلالة في 

ال�ضمود والمواجهة!؟

وهو  الكرامة«؟  »مفتاح  ت�ضمية  لم��اذا    

به  لقب  حتى  م�ضنفاته،  اأه��م  من  يعدّ  ال��ذي 

اأ�شرته تلقب  اأن ا�ضحت  هو، والاكثر من هذا 

في  الواقعة  ودارهم  الكرامة«  مفتاح  ب�»بيت 

اآخر �ضوق العمارة، مجاور م�ضجد الاأعرج.

لقواعد  �شرحا  الكرامة«  »مفتاح  األي�ض 

العلامة الحلي ) 726/ 1326(؟ كما يف�ضح 

الجر�ض  لتناغم  توظيف  هو  فهل  العنوان؛  عنه 

بين  العنوانات  في  المتبع  )ال�ضجع(  المو�ضيقي 

لفظي: الكرامة والعلّامة؛ اأم فيه دلالة �ضيمائية 

لموازاته  الكرامة«،  »منهاج  العلامة  كتاب  الى 

منه  لق�ضدية  له في حركاته و�ضكناته الجر�ضية، 

نتيجة  والاأخ��روي��ة  الدنيوية  الكرامة  نيل  في 

اتباع �ضنة اأهل البيت ومنهاجهم الفقهي؟ هل 

الكرامة«  »منهاج  العلامة  كتاب  بين  ربط  هو 

بكتاب  عليه  تيمية )728/ 1328(  ابن  ورد 

الجهاد  رمزية  وبين  النبوية«،  ال�ضنة  »منهاج 

وتر�ضيمه في مخيال العاملي في مقاومة الوهابية 

»مفتاح  كتاب  ان  يبدو  تيمية؛  اب��ن  اأحفاد 

خلال  ال�ضاغل  العاملي  �ضغل  كان  الكرامة« 

�ضنيه الع�شر الاأخيرة، وهي التي ق�ضاها في اإدارة 

النجف  على  الوهابي وهجماته  التواجد  اأزمة 

ال��دلالات  جامعا  عنوانه  فو�ضع  الاأ����شرف، 

والملامح  ال��ع��لام��ة،  »ك��رام��ة«  في  العقدية 

التاريخية في الكرامة معنى المقاومة وال�ضهادة، 

كما حمل في طياته الروؤى الم�ضتقبلية.

لعل الاأخيرة تكمن في قوله: »اإنّ الحماية 

والرعاية واجبة كفاية، وهي حماية لاإمامكم، 

ل�ضعفٍ  اأخوانكم،  من  م�ضهده  في  بقي  ومن 

اأو  رفعه،  على  يُقدر  لا  مانعٍ  اأو  به،  قعدوا 

واأنَّ  ال�ضلامة،  منه  ظانًّاا  ب�ضبْعِه،  اأخذ  ترجيحٍ 

بل هو  ندامة...  فيه  لي�ض   � �ضيده  � دون  القتلَ 

 � تجليها  في  تمعن  رمزية  ثمة  الكرامة«.  مفتاح 

جديد  بلبو�ض  التاريخي  الاجترار  اأ�ضفر  عندما 

عن هجمات الاعراب الوهابيين )داع�ض( �  اأن 

تبعتها فتوى »الجهاد الكفائي« للمرجع ال�ضيد 

علي ال�ضي�ضتاني وتاأ�ضي�ض »الح�ضد ال�ضعبي« في 

�ضعبان 1435/ 14 حزيران 2014(،   16(

�ضهداء،  باإزائها من  العراقي  ال�ضعب  قدمه  وما 

باأن المقاومة وال�ضهادة هي مفتاح الكرامة.
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�أن�ساق معرفية

انطلق��ت رحلة القراءة مع الن�ش��ان منذ اأن ميّز الأ�ش��ياء 

واأخذ ي�شع لها الأ�شماء و�شار ير�شم ال�شيء تعبيراً عنه ومن 

ث��م تطورت فاأ�شبحت الحروف والكلمات تعو�ض ال�شور، 

وه��ذه النتقالة من الر�شم اإلى الح��رف متعبة ومرهقة، 

نعم هك��ذا تعاقبت الأح��داث حتى اأنتج��ت القراءة، 

ف�شار الإن�شان يقراأ ومن خلال ذلك يك�شب معلوماته 

ويع��رف تاريخ من م�شى، واإذا ما طالعنا الن�شو�ض 

الدينية نجدها قد اأكدت بدقة على القراءة، بل اإن 

 
)�ض(

من الآيات الأوائل التي نزلت على النبي الكرم

��كَ الَّذِي خَلَقَ`  ه��ي اآية القراءة zاقْ��رَاأْ بِا�شْمِ رَبِّ

، فجعلت العين الم�شدر المهم للتعرف على 
)1(

العلق

الر�شوم والح��ركات والجمل والبواب��ة لإي�شالها 

اإلى الدماغ بحكمة الله تع��الى وقدرته، وكلما 

توغ��ل الن�ش��ان في البحث عن الق��راءة وجد 

اأثرها وفائدتها ل تقف عن حد معين، ويكفيها 

اأنها الو�شيل��ة الف�شل والأكثر تمي��زا في التعلم 

منذ القدم واإلى الآن..

بقلم:  ح�شن  الجوادي

ما تفعله القراءة فينا
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»جيم���ض  النف���ض  ع��الم  ي��رى 

هيلمان« اأن الاطف��ال الذين يقراأون 

في �ض��ن مبكرة م��ن العم��ر اأو الذين 

يُق��راأ عليه��م في ه��ذه المرحل��ة م��ن 

العم��ر يكون��ون في و�ض��ع نف�ض��ي 

يط��وروا  اأن  وي�ضتطيع��ون  اأف�ض��ل 

مقدرته��م عل��ى الت�ض��ور اأف�ضل من 

اولئك الاطفال الذي��ن تروى عليهم 

الاقا�ضي���ض والحكاي��ات في وق��ت 

متاأخ��ر، وقد اأثب��ت في تاريخ التعليم 

والتربي��ة اأن لا طري��ق اأف�ضل من رقي 

الان�ض��ان وتكامله اأف�ض��ل من �ضلوك 

�شراط الق��راءة في بداية كل م�ضوار، 

وم��ن ثم تطبي��ق المق��روء، واإذا رجع 

الان�ضان بذاكرت��ه اإلى المدر�ضة الاولى 

وتعلمه الاول وجد اأن القراءة المكثفة 

دفعته اإلى اإيجاد ف�ضاءات من التفكير 

واأنطلقت به اإلى زوايا وخفايا لم يكن 

يدركها من قبل.

ان م��ا تفعله الق��راءة في الان�سان 

يظهر اأثرها على عدة من الم�ستويات

الم�ستوى الفكري والمعرفي

بم��واد  الان�ض��ان  ت��زود  الق��راءة 

معرفي��ة وعلمي��ة، وت��كاد تكون لها 

الح�ض��ة الاكبر من ب��ين النوافذ اأو قل 

الادوات التي ت�ضقل العقل الان�ضاني 

وتنمي��ه وترفع من م�ضتواه، ولا ريب 

اأن م�ضت��وى وع��ي الان�ض��ان يرتب��ط 

بما يع��رف وبم��ا يعل��م، وترتفع هذه 

الاهمي��ة كلما ظهر اأث��ر القراءة على 

م�ضتوى فكر الان�ض��ان، فقد جاء في 

: العالم 
)ع(

الن���ض عن الامام ال�ض��ادق

بزمانه لا تهجم عليه اللواب�ض.

الم�ستوى ال�سلوكي

اإن �ضل��وك الان�ض��ان م�ضتمد من 

الم�ضاه��دة والتحليل والتاأث��ر والتاأمل 

والتجربة والتراكم واأكثر هذه النوافذ 

�ضبيله��ا الق��راءة، ولم��ا كان الان�ضان 

يعي�ض و�ضط المجتمع لزمه اأن ينظر في 

ال�ضلوك الامثل للتعامل مع الاآخرين، 

فيتطل��ب من��ه اأن يرك��ن اإلى م�ضادر 

معرفي��ة ون�ضائ��ح تو�ضل��ه اإلى الغاية 

التي ين�ضدها، ف��ان انعزل عن القراءة 

والبح��ث �ضتك��ون تجربت��ه في الحياة 

واحدة متكررة يت���شرف مع الجميع 

بنف���ض الطريق��ة لاأن مخزونه الفكري 

الذي يمد �ضلوكه ف��ارغ اأو متوا�ضع، 

فيتع��ثر هنا عثرات كث��يرة، فالتخلف 

عن القراءة في هذا الم�ضتوى �ضي�ضيب 

الفرد بالجمود، وهذا ما ن�ضاهده عند 

بع�ض كبار ال�ض��ن فانهم لا يح�ضنون 

التوا�ضل م��ع ال�ضباب لعدم معرفتهم 

الطريقة التي يفك��رون بها واأ�ضاليب 

الحي��اة المختلف��ة ع��ن زمانه��م، فلم 

يطالعوا عن اأ�ضلوب حياتهم واأدوات 

تفكيره��م. فالق��راءة تفت��ح لن��ا عالم 

التوا�ض��ل مع الاآخ��ر وا�ضتيعابه بدقة 

فبها تع��رف طبائ��ع المجتمعات بعد 

التدب��ر في تاريخه��ا و�ضجله��ا م��ن 

عادات وتقاليد وممار�ضات.

الخزين الفكري بدون 

القراءة �سيكون 

متوا�سعًا مما يجعل 

الفرد قليل المعرفة 

ولم ي�ستفد من 

اأفكار الآخرين 
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الم�ستوى الذهني

 ت���شرح بع�ض التج��ارب العلمية 

اأن للدم��اغ الب���شري قابلي��ة مذهل��ة 

المعلوم��ات وحفظه��ا  قب��ول  عل��ى 

وت�ض��ير بع�ضها ان الدم��اغ ي�ضيخ اذا 

افتق��ر اإلى العل��م، وتن�ض��ط الذاك��رة 

في  وتكراره��ا  المعلوم��ات  بك��ثرة 

الي��وم الواح��د، اأي اأن الدم��اغ في 

ين�ضط بما ي�ضله م��ن معلومات ب�شرية 

و�ضمعي��ة، لك��ن الب�شرية ه��ي الاأكثر 

فاعلي��ة بالن�ضبة له لاأن��ه يحتوي على 

اأكثر من مائة ملي��ون خلية، والذهنية 

الان�ضانية متجددة بتج��دد ما ي�ضلها 

من م��واد مق��روءة فتجع��ل الان�ضان 

الم�ستوى النف�سي

ي��رى بع���ض العلم��اء اأن للقراءة 

النف���ض  عل��ى  مذهل��ة  تاأث��يرات 

الكلم��ات  يق��راأ  فم��ن  الان�ضاني��ة، 

نف�ض��ه  وتتغ��ير  �ضي�ضع��د  الايجابي��ة 

وتتحفز للعم��ل والاب��داع، والتاأثير 

النف�ض��ي للق��راءة وا�ض��ح في الاث��ر 

الدين��ي، فقد ج��اءت الن�ضو�ض تبين 

اأهمية قراءة الق��راآن الكريم وما يتركه 

في نف���ض الان�ض��ان وك��ذا الادعي��ة 

، فالكلام 
)ع(

ال��واردة عن اأهل البي��ت

الجميل يوؤثر في النف�ض ب�ضورة كبيرة، 

وهذه الحقيقة مما تكاد تكون وا�ضحة 

للغاية، فمث��لًا حين تق��راأ ر�ضالة فيها 

كلم��ات مفرحة وم�ضجع��ة �ضت�ضعد 

متوقد على الدوام، فيقال اأن الان�ضان 

الذي يقراأ لا ي�ضاب بالخرف، فتعود 

القراءة عل��ى الان�ض��ان بالنفع الكبير 

ولا ي�ضتبع��د ان لها اآثار �ضحية مهمة 

للدماغ.

يمكن اأن تكون 

القراءة كفيلة 

بايجاد طرق ك�سب 

العي�س ولي�س 

للرفاهية فح�سب
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م��ن لحظتك وك��ذا العك�ض لم��ا تقراأ 

ر�ضائل حزينة �ضتتفاعل معها، ويظهر 

ذل��ك في الق�ض�ض، فكث��يراً من نرى 

قراء الق�ض�ض يتفاعلون مع ما يقراأون 

ب�ضورة ملفتة.

اإن من اأ���شرار القراءة اأنها توؤثر في 

الاإن�ض��ان عبر اأبعاد متنوعة، ولعل من 

اأهمه��ا اأنها تتق��دم بالاإن�ضان �ضنوات 

المعلوم��ات  فتعو�ض��ه  الخ��برة،  في 

الت��ي يلتقطها تجارب كث��يرة بحلوها 

ومره��ا، وم��ن اأ�شرارها كذل��ك اأنها 

ترق��ي الان�ض��ان وتمي��زه م��ن خلال 

توا�ضله اللفظي م��ع الاآخرين، فيجد 

نف�ض��ه ي�ضتعم��ل كلمات غ��ير قا�ضد 

ب�ضب��ب  وذل��ك  لا�ضتعماله��ا  بدق��ة 

مخزونه الثقافي والمع��رفي، فترفعه من 

حي��ث لا ي�ضع��ر، وكم م��ن �ضخ�ض 

اأث��رت فيه القراءة ومن ث��م علم بهذا 

التاأث��ر في ما بعد ويظه��ر ذلك حين 

يختلط الان�ضان بم��ن لا يقراأ اأو الاأقل 

منه م�ضتوى وثقافة.

مرحلة ال�ضب��اب من اأكثر المراحل 

التي ي�ضعر فيها القارئ باأهمية القراءة 

واثره��ا في نف�ضه، لق��د عرفنا الكثير 

م��ن ال�ضباب الذي��ن ي�ضتاقون للقراءة 

كما ي�ضتاقون ل�ضخ�ض عزيز اأو طعام 

لذي��ذ! فمن ي��درك �ضحر الق��راءة لا 

يتركها، فاإنها الث��وب الذي به تظهر 

اإلى العالم، فمن كان ثوبه ب�ضيطاً عابته 

النا���ض وعاب��ه ه��و على نف�ض��ه ومن 

كان��ت قراءته رائع��ة كان ثوباً مذهلًا 

جذاباً جداً..

ال�ضباب الذين يبحثون عن فر�ض 

عمل ولا يجدونها والذين يجل�ضون 

في البيوت والمقاهي لانهم بلا وظيفة 

بعد درا�ض��ة مجهدة يمكن للق��راءة اأن 

توف��ر له��م م�ضالك لل��رزق الحلال، 

يمكن للقراءة ان تدر عليهم بالاأموال، 

واحياناً وهم في البيوت.

ربما تع��دّ القراءة ال�ض��يء الوحيد 

ال��ذي تب��ذل جه��دك م��ن اأجله ولا 

تخ�شر ولا تن��دم عليه مطلق��اً، لاأنها 

اإن لم تنفعك كما تريد فهي لا ت�شرك 

اإلا اإذا و�ضع��ت عين��ك على موا�ضع 

لا ير�ضى به��ا العقل ولا ال�ضمير ولا 

الدين..

نحن في ع���شر نحتاج اإلى القراءة 

اأك��ثر من اي وقت م�ضى، فمن الخطاأ 

ال�ضائ��ع الذي يُ�ضلك ه��ذه الايام هو 

الاكتف��اء بالميدي��ا والمرئي��ات كنوافذ 

للتع��رف والتوا�ض��ل والتعلم، فلا بد 

ان نرك��ز عل��ى الع��ودة اإلى الكتاب 

والمجلة، لا بد اأن نقراأ، لا بد اأن نكثف 

الق��راءة، لا �ضبيل لاأي اأمة الا بالقراءة 

والبحث الجاد والتعلم الواعي الموافق 

لاأ�ضاليب الحياة المتقدمة..
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بقلم: موفق ها�شم

الفيل�سوف الب�سيط!



ق�صة ق�صيرة

  ذات م��رّة زرت��ه في بيت��ه الجدي��د 

فوجدته كعادت��ه يتو�ضط الكتب ويتذمّر 

من الو�ضع الاجتماعي وما اآل اإليه حال 

البلد، فقلت له:

� كن واقعيًا يا اأخي.. وع�ض حياتك 

ب�ض��كل طبيعي، فما بالي��د حيلة، �ضئت 

اأم اأبي��ت فاأن��ت في ه��ذا المجتمع! واإني 

لاأراك في ت�ض��اوؤم فظي��ع!! فم��ا زال في 

هذا المجتم��ع الكثير م��ن الطيّبين، كما 

اأن��ك بف�ض��ل م��ن الله لديك بي��تٌ كبيٌر 

ومالٌ مي�ضورٌ، ولديك بين النا�ض وجاهة 

واحترامً��ا عظيمً��ا، فِلمَ ه��ذا الاكتئاب 

وماذا تريد اأكثر؟!

اأجابني: 

يوجد طيّب��ون كما ذكرت، لكن لا 

دور له��م! كل �ضيء �ضار بي��د ال�ضيئين 

والمنتفعين والمتملقين واأمثال هوؤلاء! اأما 

ما ذكرته من تاأمين اقت�ضادي ومالي فهذا 

لا يغن��ي ع��ن جوانب الحي��اة الاأخرى، 

فهل الحياة عندك بم��ا ذكرت فقط؟ لقد 

ع�ض��ت طفولت��ي ومراهقت��ي و�ضباب��ي 

ب��ين جيل ج��ل اأفراده ب�ضط��اء تحكمهم 

الفط��رة ال�ضليم��ة، اأم��ا اأجي��ال الي��وم 

فاأكثرها �ضارت مهترئة القيم والعادات 

فتقول: اإني اأخ��اف الله رب العالمين!!! 

الله اأك��بر اأي اإيم��ان ذاك ال��ذي تع�ضّ��ق 

بكينوناته��م فيجعلهم يبكون خ�ضية من 

الله!! واأمثال جدتي كثير في قريتنا، فهل 

ترى في هذه الاأيام مثل اأولئك؟!

اأجبته: 

جميلة هي الذكريات كيفما كانت، 

حتى مرّه��ا اأحلى من الع�ضل! لماذا نحن 

ي��ا ت��رى نراها هك��ذا؟! ه��ل لاأن تلك 

الذكري��ات كان��ت بين الاأه��ل والاأحبة 

وب��ين ج��دران بيتنا ال��ذي كان يجمعنا 

كلنا تحت �ضقف واحد؟! اأم لاأنها تذكرنا 

بطفول��ة بريئ��ة لم نكن نعل��م اأن هنالك 

وحو�ضً��ا �ضتاأتي م��ن وراء البحار لتقتل 

اأحلامًا وردية كنا نخالها حقيقية؟! 

انته��ى الحوار معه م��ن دون نتيجة! 

بقيت بعدها قليلًا ثم ودعته وخرجت. 

وبع��د ثلاث �ضن��وات توفي��ت زوجته، 

وبق��ي عب��د الله وحي��دًا يع��اني العزل��ة 

والاكتئ��اب! اأم��ا ولده الوحي��د ف�ضافر 

اإلى اأورب��ا في بعث��ة درا�ضي��ة، ف�ضار عبد 

الله يع��اني اأكثر مم��ا م�ضى! اإن��ه �ضار في 

و�ض��ع لا يُح�ض��د عليه! فجي��ل الطيبين 

ق��د انق�ضى باآخر حلقة من حلقاته وهي 

زوجته، وعا�ض ج��راء ذلك حياة �ضعبة 

وع�ضيرة، لقد اآث��ر العزلة التامة، مت�ضحا 

رداء الح��زن والب��كاء، و�ض��ار في �ضوؤم 

م��ن جميع النا�ض، حت��ى بات لا يخرج 

من البيت اإلا اأمت��ار يت�ضوق بها من محل 

الح��اج )خ���شر(، اأم��ا راتب��ه التقاعدي 

ف��كان ياأتيه اإلى البي��ت، كان الجيران لا 

يرونه ربما لاأ�ضابيع، �ضار البيت واأطياف 

الميتين عالمه الوحيد! 

كان كث��ير التج��وال ب��ين الغ��رف، 

ي�ضطاد ذكريات��ه مع الزوج��ة الراحلة، 

ومنحدرة ال�ضلوك! حت��ى اأقرب النا�ض 

ت��رى  اآخ��ر!!  اإلي��ك يعي���ض في ع��الم 

اأج�ضاده��م ج��وارك واأرواحهم ت�شرح 

في ع��والم افترا�ضية اأنتجته��ا تكنلوجيا 

اليوم!!

فقلت: 

ح��اول اأن تتاأقلم مع الحياة الجديدة، 

وهكذا هي �ضنّة الحياة، تنتقل من و�ضع 

 م�ضتم��ر، فعلي��ك 
ّ

اآخ��ر وفي تغ��ير اإلى 

الاأ�ضدق��اء  وزي��ارة  النا���ض  بمخالط��ة 

ومعاودة المر�ضى واأمث��ال ذلك لتندمج 

وتتفاعل مع الو�ضع الجديد.

.. ثم قال:  اأطرق براأ�سه قليلًا

ه��ل تعلم ي��ا )اآدم( ب��اأني لا اأ�ضتطيع 

اأن اأهجر الما�ضي! اإن��ه ملاذي الوحيد! 

���شرت اأحيانً��ا اأق�ضي اللي��ل اأت�ضامر مع 

الموتى! مع الطيبين وذكرياتهم الجميلة، 

اأج��ول بينهم واأراهم واحدًا تلو الاآخر، 

كان اأحده��م اإذا تكل��م كاأن��ه حكي��م! 

اأم��ا اأفعالهم وت�شرفاته��م فكانت هادئة 

ومتزن��ة، فلي�ض��ت الحي��اة ي��ا �ضديق��ي 

كم��ا ذك��رت بالبي��ت والم��ال والمكانة 

والوظيفة رغ��م اأهميتها، اإن��ا الحياة اأن 

تعي���ض ب��ين اأنا���ض فيهم طيب��ة الما�ضي، 

اأن تعي���ض في مجتمع ت�ض��وده قيم المحبة 

والاألفة والتع��اون والتكافل والت�ضامح، 

مجتم��ع كان الاإيم��ان فيه عظيمً��ا و�ضاميًا 

رغ��م الجهل وقلة المعرفة! مجتمع فيه مثل 

جدت��ي، اآه ي��ا جدتي!! رغ��م ب�ضاطتها 

واأميته��ا اإلا اأنه��ا كان��ت عندم��ا ت�ضمع 

ذك��ر )الله( تنتف�ض رهبةً وخ�ضيةً! كاأنها 

اأُدخل��ت في ح�شرته!! ب��ل تاأمل يا اأخي 

الطي��ب اأننا كث��يًرا ما كنا نج��د جدتي � 

رحمها الله � تبكي في غرفتها لوحدها! 

فنفزع ون�ضاألها عما بدا لها وما يبكيها، 

و�ساح��ب  الذكري��ات  عا�س��ق 

الحنين اإلى الما�سي, هكذا كنت اأُ�سَمّي 

�سديق��ي الاأ�ست��اذ )عب��د الله(, كان 

يعي�ش في غربة موح�س��ة رغم اأنه في 

وطن��ه وبين نا�سه! وه��ذا ما دفعه اإلى 

الت�سبث والتعلّ��ق بالما�سي كثيرًاا! لا 

لجمال الما�سي.. واإنما لتعا�سة الحا�ضر 

وانح��داره القيم��ي والاأخلقي كما 

كان هو يقول لي!
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الحبيب��ة الغائب��ة منذ �ضن��وات، لكنها ما 

زال��ت حا�شرة ب��كل تجلياته��ا معه! في 

كل �ضب��اح كانت ت�شرب معه القهوة اأو 

ال�ض��اي في باحة البي��ت الف�ضيحة، كان 

يهي��ئ فنجانين على الطاول��ة، واحد له 

والاآخ��ر لها، كان ي�ض��ع اأمامه �ضورتها 

لي�ضمعه��ا بع�ض المق��الات، فقد عوّدها 

باأن يق��راأ لها بع�ض ما في تلك ال�ضحف 

التي تاأتي��ه اإلى البيت كل �ضباح، وذات 

يوم تن��اول �ضحيفة كالعادة ليختار منها 

مق��الًا يقراأه على خيال زوجته، فوقعت 

عين��اه عل��ى عن��وان: »ك��م جميلة هي 

الحي��اة!« للكاتب �ضعيد مطر، وهنا جن 

جنونه بعد اأن قراأه بعجل ليرى ما �ضطرته 

اأنام��ل الكات��ب، فما ه��و الجميل بهذه 

الحي��اة؟! وكي��ف راآها به��ذا ال�ضكل؟! 

ومن حينه��ا �ضار لديه رغب��ة عارمة في 

الو�ضول اإلى كاتب ذل��ك المقال، وبعد 

��ل اإلى رق��م هاتفه،  بحث طوي��ل تو�ضّ

ات�ض��ل ب��ه ودار بينهم��ا الحديث حول 

الحياة، كان عبد الله على عك�ض الكاتب 

�ضعيد مطر في و�ضف الحياة، دار نقا�ض 

حاد بينهما في تف�ضيره��ا وفل�ضفتها، لم 

يقتن��ع عب��د الله بروؤية الكات��ب، اأخيرا 

ق��رر اأن يذه��ب اإلى من��زل �ضعي��د مطر 

ليق��ف اأمامه ع��ن قرب ويتح��اور معه 

ب�ض��كل مبا�شر، و�ضل عب��د الله اإلى بيت 

الكات��ب المتفائ��ل بالحي��اة، �ضغط على 

زر الجر���ض، ففُتح له الب��اب، واإذا بولد 

يافع يدع��وه بالدخ��ول اإلى الا�ضتقبال، 

وبع��د اأن جل�ض دخ��ل عليه رجل مقعد 

في �شري��ر تب��دو عليه علام��ات العمى! 

�ضلّ��م واقترب من عب��د الله، وقدم نف�ضه 

ل��ه وقال اأنا �ضعيد مط��ر!! اأعي�ض �شريرًا 

مقع��دًا بعد اأن فقدت زوجتي واأولادي 

الثلاثة في انفجار اإجرامي رهيب!! ولم 

يبق لي �ض��وى اأحمد الذي اأمامك!! مع 

كل ذلك فاأن��ا اأرى اأن الحياة جميلة! لا 

لذات الحي��اة، واإنا لاأن الحياة طريق اإلى 

حياة اأكبر! والجميل في الاأمر هو عندما 

تتغلب على ال�ضع��اب وتنه�ض بدورك 

في المجتمع، فال�ضباب والاأجيال تحتاج 

من ير�ضده��ا ويبعث الاأمل في نفو�ضها. 

حدث لعب��د الله في الاأثناء �ضدمة كبيرة 

وه��زة عنيف��ة قلبت��ه راأ�ضًا عل��ى عقب! 

قال في نف�ض��ه: »رَجل بلا رِجلين.. بلا 

ن��ور.. راأى اأ�ض��لاء زوجته وبني��ه اأمامه 

متناثرة في الهواء! رغم كل ذاك 

ما زال متفائلًا يرى الدنيا 

الاإيم��ان  اإن��ه  جميل��ة! 

وح��ده م��ن يفع��ل 

ف��اأي  ذل��ك، 

كن��ت  غفل��ة 

اأعي�ضها؟!«.

رجع عبد الله اإلى بيته م�شرعًا، وراح 

ا من ملاب�ضه الجميلة، ثم بداأ  يخرج بع�ضً

يقترب من المراآة محدقًا في �ضورته وقال: 

كم اأنت مغفل ي��ا عبد الله؟! لماذا كدت 

اأن تقت��ل نف�ضك؟ اإن�ضَ الما�ضي وابداأ من 

جدي��د في حياتك، ابح��ث عن �شريكة 

لحيات��ك موؤمنة طيبة، فهن��اك الكثير من 

الطيبين والموؤمنين.

دخل عبد الله اإلى الحمام بعد اأن عاد 

من الحلاق المجاور لبيته، ثم ارتدى بدلة 

جميلة ر�ض عليها عط��رًا فاخرًا كان قد 

اأه��داه اإياه �ضديقه اآدم، خرج من البيت 

وال��كل مذهول مما ي��رى، هل هذا عبد 

الله اأم �ضبيه��ه؟! وبعد ن�ض��ف �ضاعة من 

خروجه ب�ضيارته تن��اول هاتفه من جيبه 

وات�ضل ب�ضديق العمر القديم )اآدم(، نظر 

اآدم اإلى هاتف��ه فتفاجاأ با�ضم عبد الله! فلا 

جه��ة ات�ضال اأخرى تحم��ل هذا الا�ضم! 

فتح اآدم الخط:

األو.. 

مرحبا اآدم.. اأنا عبد الله، هيئ نف�ضك 

اأتيت��ك لاآخ��ذك مع��ي في �ضف��رة اإيمانية 

لاأ�شرح��ة بع���ض الاأولي��اء وال�ضالحين، 

بعدها نعرج في اأم�ضيات فكرية وثقافية 

في العا�ضمة!!

عفوا.. اأنت عبد الله اأم لا؟!

نع��م اأن��ا عب��د الله بلحم��ي ودمي، 

الحم��د لله لق��د انتبه��ت م��ن غفلت��ي، 

واأن��ا اليوم ولدت من جدي��د! بالتفاوؤل 

والاإيم��ان �ض��رى الحي��اة جميل��ة، اأم��ا 

الت�ض��اوؤم فقد وجدته طريقً��ا يو�ضل اإلى 

التعا�ضة وال�ضوداوية والمر�ض! بل يو�ضل 

اإلى الم��وت البطيء، لذل��ك نف�ضت عن 

نف�ض��ي الت�ضاوؤم والاكتئ��اب، واخترت 

طريق الحب وم�ضاع��دة النا�ض وتثقيف 

ال�ضباب منهم بم��ا يفيدهم فكرياً وثقافيًا 

واأخلاقيًا..
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فل�ضف��ة  نع��د  اأن  لن��ا  ويمك��ن 

مهمة  ات�ض��ال  ال�ضوف�ضطائي��ين حلقة 

من حلقات تاري��خ الفل�ضفة اليونانية، 

فهم اأول من اأنزل الفل�ضفة من ال�ضماء 

اإلى الاأر���ض، و�ضبقوا في ذلك �ضقراط 

كان��ت  وم��ا  ق.م(،   399  �  469(

فل�ضفته��م ه��ذه اإلا ا�ضتجاب��ة للو�ضع 

الجدي��د ممث��لا بالاتجاه��ات ال�ضيا�ضية 

والاجتماعي��ة الجدي��دة الت��ي طراأت 

على ال�ضعب اليون��اني، فهم اأقرب ما 

يكونون اإلى فل�ضفة التنوير التي �ضادت 

فرن�ض��ا في القرن الثامن ع�شر، وهو ما 

يعن��ي اأن ال�ضوف�ضطائ��ي �ضبيه بفولتير 

 بقلم:  موفق ها�شم عبيد

ب��داأت في القرن الخام�ض قبل المي��لاد انتقالة جوهرية في الفل�شفة اليونانية من مرحلة البحث في م�شكلة 

الك��ون وتف�شير الوجود الى مرحلة البحث في م�شكلة الإن�شان وو�شعه في هذا العالم، وكان هذا التحول على 

ي��د ال�شوف�شطائيين، فكانت اآراء فلا�شفة المرحلة الأولى الكونية ب��داأت في القرن ال�شاد�ض قبل الميلاد مع كل 

م��ن طالي�ض الملطي زعيم المدر�شة الطبيعية وفيثاغور�ض، في حين نج��د اأن اآراء ال�شف�شطائيين تتمحور حول 

الإن�شان وحده، وكان بروتاغورا�ض اأقدم �شوف�شطائي عرفه التاريخ، واأ�شهر من نظّر لهذا التجاه الجديد.

بروتاغورا�س
)487 � 410 ق.م(

زعيم ال�شف�شطائيين ومُلهِم ال�شكّاكين واللااأدرية

ورو�ض��و وديدرو وغيره��م ممن قادوا 

حركة التنوير عقب الث��ورة ال�ضناعية 

التي قامت في اأوربا.

كان بروتاغورا���ض بارعًا في علوم 

كث��يرة، فاإ�ضاف��ة لبراعت��ه في الفل�ضفة 

��ا في التربي��ة والاجتم��اع  ب��رع اأي�ضً

والف��ن وغ��ير ذل��ك، وهذا م��ا جعل 

البع���ض ي�ضف��ه باأن��ه �ضخ���ض متعدد 

المواه��ب، وق��د حم��ل ل��واء التعليم 

ال�ضماع��ي في الق��رن الخام���ض قب��ل 

المي��لاد في اليون��ان، وحت��ى اعتت��بره 

البع���ض رائ��د الفل�ضف��ة الاإن�ضانية في 

قب��ال الفل�ضفة الطبيعية النظرية، وكان 

المدافع عن القوانين وال�شرائع الو�ضعية 

قبال قوانين الطبيعة، فلا غرو بعد كل 

ذل��ك اأن يك��ون بروتاغورا���ض زعيم 

ب��لا من��ازع ورائدها  ال�ضوف�ضطائي��ة 

الاأول. 

كانت مغالطات 

بروتاغورا�س 

ملهمة للمناطقة 

بعده في و�سع 

اأ�س�س ردها
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الاأول، بل ه��و اأبو الفل�ضفة الوجودية 

الت��ي راج��ت في اأوربا مطل��ع القرن 

الع�شري��ن. كم��ا يب��دو اأن الفيل�ضوف 

باركلي  المث��الي  الاآيرلندي  والراه��ب 

)ت 1753( ق��د تاأث��ر ببروتاغورا�ض 

وا�ضتله��م اأف��كاره بعد اأك��ثر من األفي 

ع��ام! فجع��ل معي��ار وج��ود ال�ضيء 

مرهون باإمكانية اإدراكه! وما لا يدرك 

فهو عدم!

وملخ�ض المبادئ التي تقوم عليها 

نظري��ة بروتاغورا���ض في المعرفة ثلاثة 

اأم��ور: الاأول: الاإح�ضا�ض��ات �ضادقة 

وه��ي معي��ار الحقيقة. الث��اني: المعرفة 

ن�ضبي��ة. والاأم��ر الثال��ث: اأن الوجود 

متوقف على المدرك. ون�ضب اأفلاطون 

اإليه القول بن�ضبية الحقيقة المو�ضوعية! 

ونظ��را لتغير حالات الان�ضان المرتبطة 

بتغير اح�ضا�ضات��ه، وهذا ال�ضيء ينتهي 

اإلى ال�ضك. 

اإن محور الفل�ضف��ة البروتاغورا�ضية 

عل��ى  يق��وم  عام��ة  وال�ضف�ضطائي��ة 

عب��ارة بروتاغورا���ض ال�ضهيرة وهي: 

»الاإن�ضان مقيا�ض كل �ضيء«، وقد كان 

جمي��ع الفلا�ضف��ة قب��ل ال�ضف�ضطائيين 

يفرق��ون ب��ين الح���ض والعق��ل، كما 

يفرقون بين ما يُدرك بالح�ض وما يُدرك 

بالعق��ل، فالحقيق��ة كان��ت تُ��رى قبل 

ال�ضف�ضطائي��ين باأنها تُ��درك بالعقل لا 

من خلال الح�ض، فالح�ض خدّاع يغ�ض 

�ضاحبه، والعقل م�ض��ترك بين الجميع 

خلاف الح���ض المخ�ضو���ض ب�ضاحبه 

المنتمي اإليه، ولا يقدر �ضاحب الح�ض 

اأن ينق��ل اح�ضا�ض��ه اإلى غ��يره كما في 

ولد زعي��م ال�ضف�ضطة وال�ضك في 

اأبدي��را وا�ضتق��ر في اأثينا بعد تجوال في 

م��دن اليونان، وكان ه��و القائل باأن: 

»الان�ض��ان ه��و معي��ار كل الاأ�ضي��اء، 

معيار ما هو موجود فيكون موجودا، 

ومعي��ار ما لي���ض بموجود ف��لا يكون 

موج��وداً«. وف���شرّ اأفلاط��ون تاأكي��د 

بروتاغورا���ض عل��ى اأن الاأ�ضي��اء هي 

بالاإ�ضاف��ة اإلي كم��ا تب��دو لي، وه��ي 

بالاإ�ضاف��ة اإلي��ك كما تب��دو لك، عن 

طريق �شربه مثالا بالريح الواحدة التي 

تهب على رجلين، هي باردة بالاإ�ضافة 

اإلى الذي ي�ضعر ببرودتها، فالاأ�ضياء هي 

بالاإ�ضاف��ة اإلى كل منا كم��ا ي�ضعر بها 

كل من��ا. ويمك��ن لنا ع��دّه من خلال 

اعتم��اده عل��ى الان�ضان معي��ارا لكل 

الاأ�ضي��اء �ضاح��ب الملم��ح الوجودي 

��ا اهتمامات  ولبروتاغورا���ض اأي�ضً

�ضاه��م  اإذ  اللغوي��ة،  المج��الات  في 

ب�ضكل فاعل في ر�ض��م بع�ض القواعد 

والاأ�ض�ض المت�ضل��ة بالبلاغة الاإغريقية، 

وله مح��اولات ودرا�ضات في جوانب 

والتذك��ير  بالتاأني��ث  تتعلّ��ق  نحوي��ة 

وتفريقه بين زم��ان الاأفعال و�ضيغها، 

وله الف�ض��ل بو�ضعه القواع��د اللغوية 

وبيان��ه ���شروب الجم��ل م��ن حي��ث 

الا�ضتفه��ام والاأم��ر والخ��بر والدعاء، 

وبحث��ه ع��ن اأ�ض��ل اللغة، فه��و بحق 

النح��وي الاأول في اليون��ان، بي��د اأنه 

يوؤخ��ذ علي��ه محاولته اخ�ض��اع النحو 

للمنط��ق والعق��ل، وف�ض��لا عن ذلك 

كانت ل��ه اهتمامات بالهند�ضة، وكان 

يراها رموزا اأنوذجية غير حقيقية.
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اأعمى لون معين لا يقدر نقل اح�ضا�ضه 

عنه اإلى اآخر، عل��ى العك�ض من الفهم 

الذي يمكن نقل��ه اإلى الاآخرين كما في 

مثلثين يعر�ضان على اأكثر من �ضخ�ض، 

فيرى �ضخ�ض اأنهما مت�ضاويان ويراهما 

اآخر مختلفين، ه��ذا اإن كان عن طريق 

الح�ض، اأما اإن اأقُيم البرهان على اأنهما 

مت�ضاوي��ا الاأ�ضلاع قائما الزاوية فمما 

لا �ض��ك فيه ع��ن طريق ه��ذا البرهان 

�ضيتفق الجميع على ت�ضاويهما، فالعقل 

عام م�ض��ترك بين الجميع، لكن بعد اأن 

اأت��ى ال�ضوف�ضطائي��ون اأنك��روا ذلك، 

وجعل��وا العق��ل حاله ح��ال الحوا�ض 

الاأخ��رى، ولا يوجد عندهم فرقٌ بين 

الوجود الذهن��ي والوجود الخارجي! 

ف��لا يوجد ف��رق بين م��ا اأدرك��ه من 

ال�ضيء وبين ال�ضيء نف�ضه في الخارج! 

والاأ�ضي��اء في الخارج لا توجد م�ضتقلة 

عن الاإدراك، اأما الاختلاف في الروؤية 

ب��ين الاأف��راد فه��و ح��ق بالن�ضبة لكل 

واح��د منه��م بح�ضب ما ي��راه، حتى 

وج��ود  لا  اأن  بروتاغورا���ض  ذه��ب 

لل�ض��ح والخط��اأ في الواق��ع اأو غيره، 

وتبعه في ذل��ك ال�ضوف�ضطائيون الذين 

ج��اءوا من بع��ده ولا �ضيم��ا في مجالي 

ال�ضيا�ضة والاأخلاق. 

اإن التعاليم الت��ي تنفي الحقيقة ولا 

تف��رق بين ال�ضح والخط��اأ ولا تعترف 

بالمعي��ار الاأخلاقي وم��ا اإلى ذلك هي 

واأنظمته،  للمجتم��ع  تعالي��م هدّام��ة 

وه��ذا ما جع��ل ال�ضف�ضطائي��ين مثارا 

ل�ضخرية الفلا�ضفة الاآخرين الذين اأتوا 

بعده��م، لكن هذا لا يمن��ع الاعتراف 
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باأنهم ن�شروا التعليم في بلدان اليونان، 

واأث��اروا الاأف��كار والمناق�ض��ات وم��ا 

اإلى ذل��ك، ممهدي��ن الطري��ق ل�ضقراط 

واأفلاط��ون، كم��ا اأنهم اأ�ض�ض��وا علم 

البلاغة واأث��روا في عقول الباحثين في 

الع�ضور المختلفة. 

وكان للفيل�ض��وف بروتاغورا���ض 

اإثارات عظيمة في المجال الديني المتبع 

ل��دى الاإغري��ق، فم��ا اأورده من نقد 

للاآلهة �ضكّل ه��زة عنيفة في الوجدان 

ال�ضعب��ي، اإذ ت�ضم��ن ذل��ك الكت��اب 

عباراته ال�ضادمة للجمهور الاأثيني، اإذ 

قال: »اأم��ا بالن�ضبة للاآلهة فاإنني عاجز 

عن القول م��ا اإذا كان��ت موجودة اأم 

لا«!! وكان حينها قد ا�ضتقر في اأثينا، 

وب�ضبب ه��ذا الكتاب لم ي��دم طويلا 

به��ا بعد اأن اتهموه بالاإلحاد والتحلل، 

فحرقوا كتابه وحكموا عليه بالاإعدام، 

مما دعاه ذلك اإلى الهرب باتجاه جزيرة 

�ضقلي��ة، لكنه غ��رق في البحر قبل اأن 

ي�ضل، وح��دث ذلك في ع��ام 410 

قبل الميلاد.

اإلى  ا�ضتن��ادًا  بالاإلح��اد  واتهام��ه 

ه��ذه المقولة غير �ضحي��ح كما يذهب 

بع���ض الباحثين، فهو لا ينك��ر الاآلهة 

واإن��ا يبح��ث في حقيقتها، ف��اإدراك 

الاآله��ة عن��د بروتاغورا���ض اأم��ر غير 

متي���شر للب���شر؛ فه��م قا���شرون ع��ن 

ذل��ك، وي�ضتط��رد اأح��د الباحثين اإلى 

اأن اأفلاط��ون بمحاورته الت��ي اأ�ضماها 

)بروتاغورا�ض( يذكر ن�ضا على ل�ضان 

بروتاغورا���ض نف�ضه يق��ول فيه: »من 

ال�ضفات ال�شريرة الاإلحاد والظلم فهما 

اأم��ران يو�ضف��ان على وج��ه العموم 

باأنهما م�ضادات للف�ضيلة وال�ضيا�ضة«.

نعم يمكن الق��ول اأن بروتاغورا�ض 

كان )لا اأدريا(، فهو لا يعلم اإن كانت 

الاآله��ة موج��ودة اأم لا، فالاإلحاد �ضيء 

وال��لا اأدري��ة �ض��يء اآخر، وه��و راأي 

يت�ضق م��ع نظريته المعرفي��ة؛ فالاإن�ضان 

بحوا�ضه هو المعي��ار في وجود الاأ�ضياء 

جميعا، وم�ضاألة وجود الاإله ينبغي لها 

اأنكر بروتاغورا�س 

الحقائق المطلقة 

واأوغل في هذا 

المعتقد حتى اأودى 

ذلك بحياته
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اأن تكون خا�ضعة للمعيار نف�ضه، لكن 

بم��ا اأن العقل لا ي�ضتطي��ع اأن ي�ضل اإلى 

روؤية قطعية ح��ول م�ضاألة الاإله ب�ضبب 

�ضعفه وق�ضوره فقد اختار موقف اللا 

اأدري.

اأه��م م��ا ترت��ب عل��ى فك��ر  اإن 

برتاغورا�ض ومن �ض��ار على هديه هو 

�ضيوع ظاهرة ال�ضك لدى المجتمعات 

اليونانية في القرن الخام�ض قبل الميلاد، 

فال�ضك اأزم��ة تبعث في العقول الحيرة 

والقلق الم�ضت��دام ما دام لل�ضك وجود 

عند الاإن�ضان، اأما الاطمئنان الظاهري 

الذي توهم��ه ال�ضف�ضطائي��ون بخيال 

خادع لم يجلب لهم الهدوء وال�ضكينة 

والراحة، حت��ى بداأ النا���ض يتذمرون 

م��ن ال�ضف�ضطة و�ضكوكه��ا، و�ضاروا 

يبحثون عن ورد ينال��ون به الطماأنينة 

واليقين. 

وق��د رد اأفلاط��ون واأر�ضطو على 

مذه��ب بروتاغورا���ض، وت�ضاءلا عن 

اعتم��اده عل��ى الان�ض��ان دون غ��يره 

مقيا�ض��ا لوج��ود الاأ�ضي��اء ولم  يعتمد 

مث��لا على القرد اأو البقر اأو اأي حيوان 

اآخ��ر ل��ه اإدراك؟! لك��ن ربم��ا لم يكن 

اأفلاطون،  بروتاغورا���ض كما ادع��ى 

فق��د يكون قد انته��ى اإلى التوفيق بين 

التف�ضيري��ن قا�ض��دا بعبارت��ه اأن ما لا 

يك��ون مو�ضوع��ا لاإدراكن��ا لا يكون 

موج��ودا، فهو يرى اأن الحقيقة متغيرة 

ون�ضبي��ة بالن�ضب��ة للاأ�ضخا���ض لا اأنها 

غير موجودة بالاأ�ضا�ض، اأما مذهبه في 

ان��كار قانون عدم التناق���ض فراأى اأن 

هناك على ال��دوام ق�ضيتين متناق�ضتين 

حول المو�ض��وع الواحد، وهي ق�ضية 

لا تنطب��ق م��ن الاأ�ضا���ض عل��ى منهج 

المعرفة ب��ل هي متعلق��ة بالخطابة وفن 

الاإقناع ال��ذي اعتنى ب��ه بوتاغورا�ض 

الذي در�ض من خلاله النحو واأ�ضول 

اللغة. 

بالرغ��م  اأن��ه  الق��ول  ون�ضتطي��ع 

اإلا  ال�ض��ك وال�ضف�ضط��ة  م��ن �ضلبي��ة 

اأنه��ا اأث��ارت م�ض��كلات لم تمت��د لها 

ي��د النق��د �ضابقا بمث��ل ما امت��دت يد 

ال�ضكاك وال�ضف�ضطائيين، وبالتالي عُد 

ع�شرهم ع���شر نه�ضة فكرية، ثار فيها 

ال�ضع��ب بع��د اجته��اد بروتاغورا�ض 

واأمثاله عل��ى العقائد والعادات البالية 

والخرافي��ة، لك��ن ذل��ك لا يمنعنا من 

القول بخط��اأ بروتاغورا�ض ومن مثله 

في اعتمادهم على الحوا�ض ال�ضخ�ضية 

فق��ط وتهمي���ض الجان��ب العقلي في 

المعرفة وك�ض��ف الحقيقة المو�ضوعية، 

فهم كالبراغماتي��ين الذين لا يعترفون 

بالحقيقة في ذاتها وم�ضتقلة عن الب�شر، 

فالحقيقة البراغماتية فيما كان نافعا في 

الحياة التي نعي�ضه��ا، والفرق الوحيد 

وال�ضف�ضطائي��ين  بروتاغورا���ض  ب��ين 
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الج��دد )البراغماتي��ين( ه��و في معنى 

الاإن�ض��ان، فه��و عن��د بروتاغورا���ض 

الف��رد الم�ضخ�ض: زي��د، عمر، جاك، 

البراغماتي��ون  اأم��ا  ال��خ،  ولي��م... 

فيري��دون بالاإن�ضان الاأمة اأو الاإن�ضانية 

ب�ض��كل ع��ام.

ال�ض��ك  مذه��ب  نق���ض  ويمك��ن 

بالتفات��ة منطقي��ة ب�ضيط��ة، وه��ي اأن 

ادع��اء ال�ضكوكي��ين في ع��دم امكانية 

الو�ض��ول اإلى المعرف��ة يعن��ي اأن لي�ض 

هنال��ك معرف��ة، بي��د اأن م��ا قالوه في 

هذا الخ�ضو���ض ادعاء معرفي �ضارخ! 

فكيف �ضار لهم ههنا معرفة؟ وكيف 

ا�ضتح�ضل��وا عليها؟ اأ لي���ض ما ذكروه 

اأولى ب��اأن يك��ون خا�ضع��ا لمذهبه��م 

ال�ضكوك��ي؟! وبالت��الي يك��ون ه��ذا 

المذه��ب قد نق�ض نف�ضه بنف�ضه! وكما 

قال اأحد الباحثين في الفل�ضفة: »كيف 

ج��از في عرف المنط��ق اأن ي�ضلح هذا 

العق��ل للت�ضليم بدع��وة ال�ضك في اأن 

الان�ضان لا يعل��م ولا ي�ضتطيع اأن يعلم 

�ضيئ��ا! اإنهم يقولون اإن العقل لا يقوى 

عل��ى التدليل عل��ى �ضح��ة ق�ضية ما، 

فكي��ف اأمكن عندهم اأن يبرهن العقل 

على �ضح��ة ال�ضك و�ض��دق اتجاهه؟ 

اإن ال�ض��ك كمذه��ب م��ن مذاه��ب 

المعرف��ة متهافت متناق���ض يهدم نف�ضه 

بنف�ض��ه«. فحكمهم بعدم قدرة العقل 

عل��ى ا�ضدار حكم م��ن الاأحكام هو 

حكم �ضادر من العق��ل بداهة! وهذا 

نق���ض وه��دم لدعواه��م! اإ�ضافة اإلى 

اأن حكمهم هذا م��ا هو اإلا اأحد تلك 

الاأحكام التي ينبغي � ح�ضب مذهبهم 

� اأن يكون خا�ضعا لل�ضك نف�ضه الذي 

تبنوه.  

وم��ا ادعاه بروتاغورا���ض واأ�شرابه 

باأخطاء الحوا�ض لا يقدم مبررا لل�ضك؛ 

اإن��ا ين�ض��اأ م��ن التخيي��لات  فالخط��اأ 

والتقييم��ات الت��ي تنبن��ي عل��ى الظن 

غالبا، فما تراه من بقع حمراء تلطخت 

بقمي�ض اأبي�ض وتحكم بحا�ضة النظر اأنها 

دم ت�ضتطيع من خ��لال حا�ضة ال�ضم اأن 

تتبينه اإن كان ع�ضير فراولة اأو �ضبغ اأحمر 

�ضُكب عل��ى ذلك الث��وب! فالحوا�ض 

وتتعا�ض��د  بع�ض��ا  بع�ضه��ا  ت�ضح��ح 

لك�ض��ف الواقع والحقيق��ة، اأ�ضف اإلى 

ذلك ف��اإن حكم حا�ضة النظر اإنا اأخطاأ 

لاعتماده على الظن المبتني على بع�ض 

الاعتب��ارات والقرائ��ن: كالحمرة للدم 

ووجود تلك البقع على ثوب ملا�ضق 

لج�ضد ي�ضي��ل منه الدم مت��ى ما جُرح! 

وبالت��الي لم يكن الحك��م ف�ضفا�ضا اإلى 

حد الاإطلاق، فهل كان من الممكن اأن 

يرى الفرد �ضاحب النظر الطبيعي ذلك 

الل��ون الاأحمر لونا اأ�ض��ود اأو اأبي�ض اأو 

غير ذلك؟! اأم اأن الجميع متفقون على 

حمرة الع�ضير الفراولي وال�ضبغ الاأحمر 

وال��دم، وه��ذا دلي��ل �ضاطع عل��ى اأن 

الحوا�ض متفقة في اأغلب اأحكامها، اأما 

ما يط��راأ من تغييرات واختلافات فهي 

ب�ضبب بع���ض الاإيهامات والم�ضتركات 

والتداخل ببع�ض ال�ضفات التي تو�ضل 

اإلى الظن��ون وال�ضك��وك، وهو خطاأ لا 

يعود اإلى الحوا�ض ولا ينبغي اأن تتحمله 

هي، فالخلل اإنا ين�ضاأ من خارج حدود 

�ضلطتها.
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 ه��ذه ال�شورة )اللوح��ة( محفوظة في اأحد المتاح��ف الفرن�شية وهي م�شتلة من كت��اب الآثار الباقية عن 

القرون الخالية وهو من تاأليف اأبو الريحان محمد بن اأحمد البيروني.

لوحة الغدير

 والبيروني الخوارزمي: ولد في �ضاحية 

كاث عا�ضمة خوارزم في اأوزبك�ضتان في 

2 ذي الحجة 362ه� / 3 اأيلول 973م، 

اأقام في الهند ب�ضع �ضنين، ومات في بلده، 

اطّلع عل��ى فل�ضف��ة اليوناني��ين والهنود، 

وعل��ت �ضهرت��ه، وارتفع��ت منزلته عند 

ملوك ع���شره. و�ضنف كتب��ا كثيرة جدًا، 

متقن��ة، راأى ياق��وت فهر�ضته��ا بمرو، في 

�ضتين ورقة بخط مكتنف، وياقوت مكثر 

من النقل ع��ن كتبه، منها »الاآث��ار الباقية 

ع��ن الق��رون الخالي��ة« الذي ترج��م اإلى 

 
)1(

الاإنجليزية، وغيرها من الكتب العديدة

فهو رحّال��ةً وفيل�ضوفً وفلكيً وجغرافًي 

وجيولوجيً وريا�ضياتيً و�ضيدلًي وموؤرخً 

ومترجمً  لثقافات الهند..

 و�ض��ف باأن��ه من بين اأعظ��م العقول 

التي عرفتها الثقاف��ة الاإ�ضلامية، وهو اأول 

م��ن قال اإن الاأر�ض تدور حول محورها.. 

�ضن��ف كتب��اً تربو ع��ن المائ��ة والع�شرين 

كتابً��ا... وتوفي في 5 رج��ب 440ه� / 

14 كانون الاأول 1048م.

 واللوح��ة المرفق��ة ه��ي م��ن �ضم��ن 

مخطوطة الاآثار الباقي��ة عن القرون الخالية 

والت��ي يع��ود تاريخها اإلى ع��ام 706ه�/ 

عل��ى  المخطوط��ة  وتحت��وي  1307م، 

خم���ض وع�شري��ن منمنم��ة يغل��ب عليها 

له��م به علاقة خا�ض��ة، واإنا ا�ضترك معهم 

في التعيد به غيرهم من فرق الم�ضلمين فقد 

عده البيروني مما ا�ضتعمله اأهل الا�ضلام من 

)3(
الاأعياد.

و�ضج��ل ح�ضان بن ثابت هذه الحادثة 

)4(
بابيات �ضعرية

يناديهم  يوم  الغ�دير  نبيهم 

بخم واأ�س���مع بالر�س��ول منادي��ا

فقال: فمن مولاكم ونبيكم؟

فقالوا ولم يب��دوا هناك التعامي��ا

اإله��ك  مولانا  واأنت  نبي���نا

ولم تلق منا في الولاية عا�سيا

فقال له: قم يا علي؟ فاإنني 

ر�سيتك من بعدي اإماما وهاديا

فمن كنت م��ولاه فه��ذا ولي��ه      

فكون���وا له اأتباع �س���دق مواليا

هناك دعا اللهم؟ وال ولي��ه

وك��ن للذي ع��ادا علي���ا م���ع���ادي�ًا���ا

1� الاأعلام � خ��ير الدين الدركزلي )ت:1410( ط5 دار 

العلم للملايين �� بيروت لبنان 1980، ج/5 �ض 314.

2� الاآث��ار الباقية عن القرون الخالي��ة طبع لايبزك 1878 

�ض 334.

3� الغدير � ال�ضيخ الاأميني )ت: 1392( ط4 دار الكاتب 

العربي � بيروت لبنان 1977، ج/1 �ض 267.

4� م. ن. ج/2 �ض 34.

بقلم المهند�س الا�ست�ساري: تح�سين عمارة 

الاأ�ضل��وب العبا�ضي، منه��ا خم�ض ت�ضكل 

اأق��دم مجموع��ة ر�ض��وم خا�ض��ة بر�ض��ول 

 في ثلاث من 
)ع(

، يظهر الاإمام علي
)���ض(

الله

�ضور هذه المجموعة. وهي �ضور تخيلية 

ولي�ض��ت حقيقي��ة، لا في اأبعادها اأو تمثيل 

�ضخ�ضياته��ا الت��ي ذك��رت وو�ضفت في 

كتب ال�ضير والتاريخ، ومن خلال اللوحة 

 
)ع(

الت��ي تظهر الاإم�ضاك بع�ضد الاإمام علي

، ومن خلال 
)���ض(

عرفن��ا ما يمثل ر�ضول الله

�ضي��ف ذي الفق��ار عرفن��ا ما يمث��ل الاإمام 

  ولك��ن ال�ض��ورة تر�ضخ في عقل 
)ع(

عل��ي

المتلقي وتغني عن الكثير من ال�ضطور.   

وفي الحدي��ث ع��ن �ضه��ر ذي الحجة 

ذكر البيروني: »واليوم الثامن ع�شر ي�ضمى 

غدي��ر خُمً وهو مرحلة نزل بها النبي عليه 

فه من حج��ة الوداع  ال�ض��لام عن��د مُن�شرَ

وجم��ع القت��ب والرحال وعلاه��ا اآخذا 

 وقال: اأيُها 
)ع(

بع�ض��د علي بن اأبي طال��ب

النا���ض األ�ض��تُ اأولى بك��م م��ن اأنف�ضكم 

قالوا: بلى، قال: فم��ن كنت مولاه فعلي 

مولاه اللهم والِ من والاه وعادِ  من عاداه 

واأن�شر من ن�شره واأخ��ذل من خذله واأدِر 

الح��ق مع��ه حيثم��ا دار، وي��روى انه رفع 

راأ�ضه نحو ال�ضماء وقال: األلهم هل بلغت 

.
)2(

ثلثاً«

 ويوم الغدير يعت��بر عيدًا  ولي�ض �ضلة 

ه��ذا العيد بال�ضيعة فح�ض��ب، واإن كانت 
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و�سم ال�سادة

بقلم:  عبد علي ال�شاعدي

تعارف بين �شيع��ة اآل البيت �شلوات الله عليهم حب واحترام 

، فهم بال�شدارة في كل 
)�ض(

ذري��ة النبي الأكرم محمد بن عبد الله

�ش��يء، وهو لي�ض بال�شيء التراثي، حي��ث اإنه قائم اإلى الآن بين 

مجتمعات ال�شيعية، حتى اأنه حدثني قبل اأيام بع�ض اأهل الف�شل 

م��ن طلبة العلوم الدينية عن اأحد معارف��ه: باأنه في الأيام الحارة 

جدًا في جنوب العراق ا�شترى اأحدهم مولد كهرباء لبيته، وعند 

الليل تفطن اإلى بيت من بيوت ال�شادة في منطقته لي�ض عندهم 

 واآثرهم 
)�ض(

كهرباء، فاأخذته الغ��يرة على ذراري النبي الم�شطفى

على اأبنائ��ه فاأهداهم المولد مع وق��وده. وال�شواهد على تقدي�ض 

ال�شادة زادت على حد الكثرة، وا�شتعرا�شها يحتاج اإلى موؤلفات 

�شخم��ة، غير اأن��ا �شنذكر انموذجين من ال��تراث فقط، اأولهما 

عام معروف وم�شهور بين اأبناء جنوب العراق، و�شنذكره تحت 

عن��وان )الو�شم(، وثانيهما تميز به اأح��د زعماء القبائل العراقية 

في مدينة العمارة، نذكره للتاريخ تحت عنوان )دواب ال�شادة(.

الو�سم

ه��و علام��ة خا�ض��ة تو�ض��ع عل��ى 

الجم��ال  مث��ل   � الداجن��ة  الحيوان��ات 

والاأغن��ام � لتمييزها ع��ن غيرها، ولكل 

عائلة و�ضمه��ا الخا�ض المعروف للعوائل 

الاأخر، وامتاز ال�ضادة في جنوب العراق 

بو�ض��ع علامة ممي��زة معروف��ة للجميع، 

وفائدته��ا لي�ض��ت تميي��ز حيوناته��م من 

غيرها عن��د الاخت��لاط في المراعي، بل 

هي ح�ضانة لموا�ضيهم، فمهما كان الل�ض 

م�ضته��تًرا فهو ل��ن يفك��ر بالتعدي على 

حي��وان يحمل و�ض��م ال�ض��ادة الخا�ض، 

ال�ض��ادة  اأن غ��ير  واللطي��ف في الاأم��ر 

رغ��م يقينه��م باأن و�ض��م ال�ض��ادة محترم 

عن��د الجميع بما فيه��م الل�ضو�ض فهم لا 

يفكرون بو�ضم موا�ضيهم بعلامة ال�ضادة، 

وذل��ك لمزي��د تعظيم ال�ض��ادة والقوانين 

المتعارفة بينهم.
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دواب ال�سادة

كان ال�ضي��خ محم��د ب��ن خل��ف بن 

مزب��ان ب��ن زامل اأح��د �ضي��وخ ع�ضيرة 

ال�ضواع��د ي�ضكن في بع���ض قرى ناحية 

الم���شرح، وفيه��ا بيوت��ات م��ن ال�ضادة، 

والمتع��ارف ب��ين اأهل الاأري��اف تخزين 

الاأعلاف لحيوناتهم من اأجل اأيام ال�ضتاء 

الباردة والممط��رة  التي تمنع الموا�ضي من 

الرعي، وم��ن تلك الاأع��لاف )البوه( � 

وهو �ضيقان ال��رز )ال�ضلب( يربط بحزم 

ت�ضمى )كارة( وتجمع )كواير( وتكد�ض 

)الكواير( ب�ض��كل هرمي جميل ي�ضمى 

)كركدة( وتُ�ضيج بحائط من طين ي�ضمى 

)طوف��ة(، وحولها يحفر ع��ادة خندق 

�ضغير اأو مجموع��ة حفر اأو كلاهما معًا، 

وي�ضن��ع لها باب خا�ض، وقد انح�شرت 

ه��ذه الطريقة � ب��ل كادت تنقر�ض � في 

وقتنا هذا بعد دخول المكننة في الزراعة، 

فق��د �ضارت )ال��كارة( رزم��ة ت�ضنعها 

الماكنة الحا�ضدة، وابدل ال�ضياج الطيني 

)الطوفة( ب�ضياج م��ن الاأ�ضلاك ال�ضائكة 

� ف��كان اأح��د ال�ض��ادة في تل��ك القرية 

يملك )دواب( � جم��ع دابة ويطلق لفظ 

الدواب في اللهجة العراقية الدارجة على 

الجامو���ض � وكان م��ن �ضمنه��ا )فحل( 

� ه��و ذكر الجامو�ض البال��غ ومن لم يبلغ 

من ذكوره��ا ي�ضمى )حولي( اأو )�ضفج( 

� وكان )الفح��ل( ياأت��ي اإلى بيت ال�ضيخ 

محم��د المزبان فياأم��ر ال�ضي��خ بفتح باب 

)الكركدة( ل��ه، واإن كان ال��برد �ضديدًا 

فياأم��ر ب�ضع��ل الن��ار حتى ي��اأكل )فحل 

دواب( ال�ضادة وه��و يتنعم بالدفء كل 

ذلك اأكرامًا للذرية الطاهرة.
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بقلم: با�سم ال�ساعدي

هجرة المجدد ال�سيرازي اإلى �سامراء

حياة ال�سيد المجدد 

ال�سيرازي حافلة 

بالأحداث المهمة، 

والوقوف على اأهمها 

يحتاج لكثير كلام ل 

ي�سعه هذا الحيز، لذا 

�سنقت�صر على ذكر 

اأهم الأحداث التي 

عا�صرت مرجعيته في 

�سامراء فقط، و�سنركز 

على ما كان منها في 

البلد المذكور.
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ترجمته

ه��و اآي��ة الله العظمى ال�س��يد الميرزا 

محمد ح�سن ابن ال�سيد الميرزا محمود ابن 

ال�سيد الميرزا اإ�سماعيل ابن ال�سيد فتح الله 

ابن ال�سيد عابد ابن ال�سيد لطف الله ابن 

ال�س��يد محمد موؤمن الح�سيني.. الم�سهور 

بالمجدد ال�س��يرازي، ولد في �سيراز يوم 

15 م��ن جم��ادى الأولى �س��نة 1230 

ودر���س فيه��ا العل��وم العربي��ة والفق��ه 

والأ�س��ول، اإلى اأ�سفه��ان �سنة 1248 

فح���ر ع��ن كب��ار علمائه��ا، وفي �سنة 

1259 �سدّ الرحال مهاجرا اإلى النجف 

الأ�رف، فح�ر عن��د اأ�ساطين حوزتها 

وقت ذاك واخت�س بال�سيخ الأن�ساري، 

وانثن��ت له و�س��ادة الرئا�س��ة الدينية بعد 

 ،)1(
وف��اة اأ�ستاذه الأن�ساري �سنة 1281

وبعد وفاة مرجع الآذريين ال�سيد ح�سين 

الك��وه كمري �سن��ة 1299 انقادت له 

، وقد 
)2(

ال�سيعة في جميع بقاع المعمورة

حفظ ر�سوان الله علي��ه اأرواح الموؤمنين 

وهيبته��م، فهو الذي دفع ب��اء القحط 

و�سبح المجاعة عن النجف الأ�رف �سنة 

، وهو الذي 
)3(

1287 اأو الت��ي بعده��ا

 ،
)4(

دفع ���ر المل��ك الأفغاني ع��ن رعيته

وهو الذي فر�س هيبة العلماء على ال�ساه 

نا�ر الدين القاجاري عندما زار النجف 

للق��اء  الأ���رف �سن��ة 1287 و�سع��ى 

بالمجدد فرف���س الأخير لق��اءه وهداياه 

وبع��د اإلحاح متوا�سل ر�س��ي اأن يكون 

، وقد 
)5(

الملتق��ى في الرو�س��ة الحيدري��ة

�سارت من بعده �سنة من يريد من الملوك 

1� مو�سوعة الأوردبادي21: 9.

2� طبقات اأعام ال�سيعة 13: 438، وم�ستدركات اأعيان 

ال�سيعة7: 260.

3� مو�سوعة الأردبادي11: 23.

4� مو�سوعة الوردبادي11: 101.

5� مو�سوعة الأوردبادي11: 25.

وفاته

توفي ر�س��وان الله علي��ه في �سامراء 

ليلة الربعاء 24 �سعبان من �سنة 1312 

و�سيع ت�سيعا مهيبا حيث حملت جنازته 

عل��ى الأعن��اق عل��ى نح��و التحقيق ل 

المج��از حتى النج��ف الأ���رف مرورا 

المقد�سة  الم�رف��ة وكرب��اء  بالكاظمي��ة 

وكان��ت الع�سائر الت��ي ت�ستوطن ما بين 

ه��ذه البق��اع ال�ريف��ة تحم��ل النع�س، 

فكل ع�سيرة تحمل��ه في اأرا�سيها وتعطيه 

لأختها عندما يكون الت�سييع في ديارها، 

وكان��ت الع�سائر التي تق��دم اإلى موكب 

الت�سييع ت�سل حامل��ة اأ�سلحتها وترميها 

من يديها اأر�سا وتلط��م ال�سدور حزنا، 

وكاأنه��ا تق��ول باأنه��ا ا�ستبدل��ت الع��ز 

بالح��زن، واأم��ا الجي���س ال��ذي ا�ستقبل 

الجثم��ان الطاهر باأمر م��ن الم�سير رجب 

با�س��ا في بغ��داد فق��د نك�س��وا بنادقهم 

حزنا على الفقيد، وقد ا�ستمرت مجال�س 

  .
)7(

الفاتحة على روحه الطاهرة مدة �سنة

اأ�سباب الهجرة

مدينة �سامراء التي تبعد عن بغداد من 

جهة ال�سمال حوالي 125 كيلومتر، لها 

مكانة مقد�سة عند ال�سيعة؛ وذلك لأنها 

مدفن الإمامين المع�سوم��ين الإمام علي 

الهادي وابنه الإم��ام الح�سن الع�سكري 

�سل��وات الله عليهم��ا، وه��ي الم��كان 

الذي غاب في��ه اإمامنا الثاني ع�ر الإمام 

المهدي روح��ي واأرواح العالمين لتراب 

مقدمة الفداء، اأمّا عند غيرنا فهي كانت 

عا�سمة الدول��ة العبا�سية، لكنها بعد اأن 

زالت عنها الخاف��ة العبا�سية تحولت اإلى 

قري��ة فق��يرة معدمة بن��اء بيوتها من طين 

والنه��ر يف�سله��ا عن البق��اع الأخرى، 

7� مو�سوعة الأوردب��ادي11: 117 و لمحات اجتماعية 

من تاريخ العراق الحديث3: 100.

لقاء اأحد العلماء يكون القاء في الرو�سة 

المطه��رة، وا�ستم��ر ه��ذا الع��رف حتى 

مرجعي��ة ال�سيد مح�س��ن الحكيم ر�سوان 

الله علي��ه، وكذلك فر�س هيب��ة العلماء 

عل��ى ال�ريف عب��د الله الح�سني �ريف 

مكة وقته��ا عندما ت�رف ال�سيد المجدد 

بالحج �سنة 1287 فاأراد �ريف مكة من 

ال�سيد زيارته، فرف�س وق��ال:»اإذا راأيتم 

العلماء على اأبواب الملوك، فقولوا: بئ�س 

العلماء وبئ���س الملوك، واإذا راأيتم الملوك 

عل��ى اأبواب العلماء فقولوا: نعم العلماء 

ونعم الملوك«، لما و�س��ل جواب ال�سيد 

لل�ريف ب��ادر الأخير لزيارة ال�سيّد، من 

.
)6(

ثم ردها ال�سيد المجدد

6� طبقات اأعام ال�سيعة13: 438.

كان اأهل القفة 

اذا و�صلت 

و�صط النهر 

ابتزوا الم�صافرين 

ليكملوا عبور 

النهر، فبنى 

ال�صيرازي ج�سراً 

انهى فيه هذه 

الماأ�صاة وربط 

�صامراء بباقي 

المناطق.
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ول يوجد غير القوارب والقِفاف جمع 

ة، وه��ي ت�سنع من الخ�سب والخو�س  قُفَّ

وغيرهما عل��ى �سكل دائ��رة، ت�ستخدم 

بدل عن ال��زوارق في التنق��ات المائية 

، وكان ماحوها ي�ستغلون 
)8(

اأداة عبور

القا�سدي��ن اإليها فبع��د اأن ي�سل القارب 

اأو القف��ة اإلى »و�سط ال�س��ط وهي تدور 

 ،
)9(

فياأخ��ذون من الأج��رة ما �س��اوؤوا«

وفوق هذا لم يكن لل�سيعة في المدينة التي 

يقد�سونه��ا موطن ق��دم، وكان ال�ريح 

المقد�س يغلق ليا اأمام الزائرين، والزوار 

يتعر�س��ون للم�سايقات والأذى من قبل 

 
)10(

�سكان �سامراء والع�سائر المحيطة بها

ف��اأراد ال�سي��د المجدد ال�س��يرازي تعزيز 

مكانتهم، ولم تك��ن الفائدة من هجرته 

المباركة ح�را على ال�سيعة فح�سب، بل 

كانت عل��ى ال�سامريين فائدتها عظيمة، 

حي��ث تحركت تجارته��م ودرت عليهم 

اأرباح��ا، اأ�سف اإلى توف��ير فر�س العمل 

لعم��وم اأهل �سامراء بع��د اأن �سيّد ال�سيّد 

المن��ازل والمدار�س، ولع��ل الج�ر الذي 

اأنف��ق عليه اأم��وال طائلة ه��و الأبرز في 

م��ا قدمه ال�سي��د له��م، وكان حريا بهم 

اأن ي�سك��روه بدمائهم ل اأن يقفوا حجر 

عثرة اأمامه.

الهجرة

في 15 �سعب��ان �سنة 1291 ت�رف 

ال�سيد المج��دد بزيارة كرب��اء المقد�سة، 

ومنها توجه لزي��ارة الإمامين الكاظمين 

�سل��وات الله عليهم��ا، وم��ن الكاظمية 

الم�رف��ة اتجه �سوب �سام��راء، ولم يظهر 

نيته بالتوط��ن في �سامراء بل ظاهر الأمر 

الذي اأظهره الزيارة و�سيام �سهر رم�سان 

عن��د الإمامين الع�سكري��ين �سلوات الله 

8� مو�سوعة الأوردبادي11: 78. 

9� اأعيان ال�سيعة10: 351.

10� لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث3: 89.
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عليهم��ا ك��ي ل يغل��ق الحرم لي��ا على 

العادة المعهودة في ذل��ك الوقت، وبعد 

انتهاء فري�س��ة ال�سيام لم يعد اإلى النجف 

الأ�رف فرا�سله بع�س خوا�سه فك�سف 

له��م نيت��ه، ف�س��د الرح��ال ل��ه العامة 

الن��وري  الن��وري وال�سي��خ ف�س��ل الله 

والم��ولى فتح علي، وغيره��م وفي اأوائل 

�سنة 1292 حمل ال�سيخ جعفر النوري 

عيالت من هاج��ر لل�سيد المجدد اأول، 

ثم لحق ب��ه جمع من العلم��اء والف�ساء 

والطلب��ة ف�سارت �سام��راء حوزة علمية 

  .
)11(

عامرة

انجازاته في �سامراء

بناء �سوق وحمامين

بع��د اأن توطن المج��دد �سامراء �سار 

يب��ذل الأموال الطائلة م��ن اأجل �سامراء 

والتي معظمه��ا كان ي�سب في م�سلحة 

ال�سامريين، فبع��د اأن كانت �سامراء قرية 

�س��ارت مدين��ة ع�رية وك��ثر زوارها، 

فتحرك �سوقها، وقد �سيد ال�سيد المجدد 

�سوقا لأهل �سامراء �سنة 1308 وحماما 

للرجال واآخر للن�ساء، فزدهرت �سامراء 

وع��م في اأهلها الرخاء فهم بين تاجرا اأو 

.
)12(

�ساحب حرفة اأو عاما في البناء

بناء المدر�سة ال�سيرازية

المع��روف اأن العلم��اء يعتمدون في 

تنفيذ م�ساريعه��م العلمية والخيرية على 

تجار ال�سيع��ة واأثريائه��م، وكذلك كان 

ال�سي��د المجدد، فقد ت��رع الحاج الميرزا 

عبد الح�سين اأمين التجار ال�سيرازي وهو 

من كبار تجار اإي��ران، وي�سكن بمباي في 

الهند بمبل��غ �سغم ي��تراوح بين 2000 

و3000 ل��يرة ذهبية لبن��اء مدر�سة دينية 

11� طبقات اأعام ال�سيعة13: 439.

12� لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث3: 90.
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�سن��ة 1308، وكانت ا�سب��ه بمدر�ستين 

�سغرى وك��رى، وكل منهما بطابقين، 

.
)13(

وهي موؤلفة من 95 غرفة

رباط الزوار

)14(
�سيد المجدد في �سام��راء ح�سينة

ورباط��ا للزائري��ن وكان يق��ع خ��ارج 

�سامراء في طريق خان التجار بين بعقوبة 

و�سام��راء واله��دف من��ه اإي��واء الزوار 

، فهو اأ�سبه بفندق مجاني. 
)15(

والم�سافرين

ج�سر �سامراء

كان نه��ر دجل��ة يعزل �سام��راء عن 

قا�سديها، واأرب��اب القِفاف مت�سلطون 

عليهم، فبادر ال�سيد المجدد �سنة 1308 

لقط��ع النهر بج�ر خ�سب��ي ممدود على 

 4000 دف��ع  وق��د 
 )16(

ارِيَّ��ة جَ�سَّ  48

ل��يرة ذهبية م��ن اأج��ل ت�سيي��دة للحاج 

عب��د اله��ادي ال�ستراب��ادي وهو تاجر 

اي��راني ي�سك��ن الكاظمية وق��د افتتحه 

ال�سي��د المج��دد وجل���س ه��و ورجاله 

عل��ى كرا�س��ي و�سعه��ا له��م التاج��ر 

المذكور في و�سط الج�ر و�ربوا الع�سير 

.
)17(

ال�سكري)ال�ربت(

المواكب الح�سينية

وهاج��ت  الأح��زان  مح��رم  ج��اء 

في المج��دد وم��ن مع��ه م��ن المهاجرين 

الأ�سج��ان، فرتب��ت المواك��ب الح�سينة 

وراحت تج��ول في �سام��راء تندب �سيد 

ال�سهداء، فكان ياأم��ر بخروج مواكب 

13� مو�سوعة الأوردبادي11: 75.

14� لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث3: 90.

15� مو�سوعة الأوردبادي11: 80.

16� وه��ي قارب يربط في النهر ويمد فوقه اأعمدة الج�ر، 

كان��ت ت�سم��ى في اللهج��ة العراقي��ة الدارجة)دوب��وة( 

وتجمع)دوب( والج�ر الم�سيد منها ي�سمى ج�ر دوب.

17� مو�سوعة الأوردبادي11: 78.
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، فكانت 
)18(

اللطم والت�سبي��ه والقامات

»تخرج م��ن داره الجماهير م��ن الطلبة 

وغيره��م ع��راة ال�س��دور، مك�س��وفي 

الروؤو���س، وم��ن خلفه��م العلم��اء من 

تامذته ]اي تامذة المجدد ال�سيرازي[، 

والت��ن ين��ثر عل��ى روؤو�سه��م، ومعهم 

الت�سبيه��ات م��ن نع�س محم��ول، وخيل 

مكللة بالنبال، واأعام وغيرها، وفي يوم 

عا�س��وراء يخ��رج ال�سبيه م��ن داره ]اأي 

 ،
)19(

دار المج��دد[ اإلى الأزقة والفجاج«

وق��د اأثرت المواك��ب الح�سينية الخارجة 

في �سام��راء في ال�سامريين حتى »�رعوا 

هم انف�سهم يخرجون في مواكب العزاء 

تقلي��دا لل�سيعة، ومعنى ه��ذا اأنهم بداأوا 

ي�س��يرون في طري��ق الت�سيع �سيئ��ا ف�سيئا 

عل��ى نحو م��ا فع��ل الكثير م��ن �سكان 

 .
)20(

العراق قبلهم«

ان�ساء المدر�سة ال�سنية

بعد اأن �س��ارت �سامراء محفا علميا 

وحوزة �ريفة، وانت���رت فيها المظاهر 

ال�سيعية، وان�ساع قاطنيها للعهد الجديد، 

وبع�سهم �سار يتاأثر بالأخاق ال�سيعية، 

ثارت ثائ��رة بع�س المتجلبب��ين بجلباب 

العل��م، وهو محم��د �سعي��د النق�سبندي، 

و�ساركه والي بغ��داد ح�سن با�سا، وكان 

مم��ن يبغ���س المج��دد ال�س��يرازي ف�سا 

عن غيره من ال�سيع��ة، فكتب الوالي اإلى 

ال�سلطان عبد الحميد في الباب العالي في 

تركي��ا، ولم يكن ال�سلط��ان راغبا باثارة 

الم�ساكل مع ال�سيعة اأو بعودة الحرب مرة 

اأخ��رى فركن اإلى حل �سلم��ي وهو بناء 

مدر�س��ة �سنية في قبال المدر�س��ة ال�سيعية 

حتى تتوازن الق��وى العلمية في �سامراء 

18� مو�سوعة الأوردبادي4: 127.

19� مو�سوعة الأوردبادي4: 117.

20� لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث3: 90.

بع�س الجال�سين اأنتم ترتكبون كل منكر 

ول تتورع��ون عن مح��رم وتفعلون هذا 

لأنك��م �سمعتم ان الم��يرزا حرم التدخين 

فقال��وا انن��ا نفع��ل المعا�س��ي ولن��ا امل 

بالر�س��ول واآل بيته ان ي�سفعوا لنا اإلى الله 

في غفران ذنوبنا والميرزا اليوم هو نائبهم 

وحامي �رعهم وموؤديه اإلى النا�س فنحن 

ناأمل ان ي�سفع لنا عنده��م فاإذا اأغ�سبناه 

فم��ن ال��ذي ي�سف��ع لن��ا وهك��ذا ترك 

ع�رون مليون��ا في اإيران التدخين عما 

باأم��ر الميرزا ال�س��يرازي لأن��ه بلغهم انه 

)24(، بل اأك��ثر من هذا 
ح��رم التدخ��ين«

حت��ى ال�ساه نف�س��ه لم ي�ستطع التدخين، 

فقد طلب في بع�س الأيام  وقت الفتوى 

نارجيل��ة ليدخنه��ا فلم ي��وؤتَ بها وبعد 

تاأكي��د طلب��ه قالت له اأح��دى زوجاته: 

 ،
)25(

»اإن الذي حلَّلني ل��ك قد حرمها«

وقد حاول��ت رو�سيا القي�ري��ة مداهنة 

ال�سي��د المجدد طاب ثراه فردهم، حيث 

زاره ممثل رو�سيا في بغداد واأخره ر�سالة 

المراط��ور الرو�س��ي، الت��ي يتعهد بها 

للمج��دد ر�سوان الله علي��ه، قائا:»اإن 

كنت تريد تغيير ال��وزارة فامهلني يوما، 

واإن كنت تبغ��ي تبديل الملوكية فامهلني 

�سه��را، فقال ل��ه �سيدنا المج��دد: اأرجو 

م��ن ف�سل المولى �سبحان��ه اأن ل يحوجنا 

اإلى المراطور.. ث��م قال �سيدنا المجدد 

لبطانت��ه الح�س��ور: اإن ه��ذا كل��ب غير 

مُعَلَّم، اإذا اأر�سلناه ا�ستر�سل، واإذا دعوناه 

ل يرجع، يريد قد�س �ره اأنه يبتغي بهذا 

الق��ول ني��ل اأمانية من احت��ال المملكة 

ال�سامي��ة، ف��اإذا اأطلقن��ا �راح��ة ونال 

مبتغ��اه وع�س عليه��ا بنواج��ذه فاإنه ل 

.)26(
يرجع عما عليه«

24� اعيان ال�سيعة5: 307.

25� مو�سوعة الأوردبادي11: 90.

26� مو�سوعة الوردبادي11: 91.

عل��ى حد ظن��ه، وي�ستمي��ل ال�سامريين، 

فتوج��ه اإلى النق�سبندي ومع��ه اأمر اإن�ساء 

المدر�سة، وا�ستاأج��ر دارا جعلها مدر�سة 

 .
)21(

له

حادثتان عالميتان

اأحدها: هزيمة بريطانيا 

كان للمج��دد ال�س��يرازي ر�س��وان 

الله علي��ه ل��ه تاأث��ير عالم��ي، فه��و الذي 

ا�ستطاع بجرة قلم اأن يهد حلم بريطانيا 

ال�سه��يرة  بفت��واه  �سيا�سته��م  ويه��زم 

بحرم��ة ا�ستخ��دام التنب��اك، حي��ث اإن 

الإمراطورية التيمورية في الهند اأزالتها 

 ،
)22(

عن الوجود �ركة بريطانية واحدة

فقد كان��ت خطوة احتكار تج��ارة التبغ 

)التنب��اك( مثيل��ة ل�ركة الهن��د ال�رقية، 

فف��ي �سن��ة 1309 اأخ��ذ اأح��د روؤ�ساء 

ال���ركات وكان يهودي��ا امتي��از تجارة 

التبغ بكل ا�سنافه م��ن ال�ساه القاجاري 

عل��ى اأن يدف��ع للدول��ة الإيراني��ة مبلغا 

�سنوي��ا قيمته 12000 ل��يرة عثمانية،و 

بع��د ان و�سل خر المعاه��دة اإلى المجدد 

ال�س��يرازي وف�س��ل كل الم�ساعي باقناع 

المل��ك الإي��راني بالعدول ع��ن المعاهدة 

اأ�سدر فتواه الخالدة: »ب�سم الله الرحمن 

الرحيم، ا�ستعم��ال التبغ اليوم باأي نحو 

كان هو بحكم محاربة اإمام الزمان عجل 

 وقد ان�ساع لها الإيرانيين 
)23(

الله فرجه«

بم��ا فيهم الف�سقة وامتنع��وا عن التدخين 

بكل ا�سكاله »وحت��ى اأن بع�س الف�سقة 

كانوا في المقهى فك�روا نارجياتهم لما 

�سمعوا ان الميرزا حرم التدخين فقال لهم 

21� لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث3: 90.

22� وه��ي �ركة الهند ال�رقية ق��د كتبنا عن زوال الدولة 

التيموري��ة في العدد 152 ل�سن��ة 1439 من مجلة النجف 

الأ�رف.

23� مو�سوعة الأوردبادي11: 94.



النجف الأ�شرف/ العدد 171 ل�شهر ذي الحجة 38

اآلة الزمن

ب��ن خني���س اأن��ه �سل��وات الله عليه قال 

لقاتله: »ام��ا علمت اأن الرجل ينام على 

، وقد 
)28(

الثكل ول ينام على الح��رب«

اأرُيق الدم الح��رام في اأر�س �سامراء بفتنة 

كب��يرة، كانت �سديدة الوق��ع على قلب 

ال�سيد المجدد وعموم ال�سيعة لكن �سليل 

اأم��ير الموؤمن��ين �سل��وات الله عليه الذي 

�سر عن حقه وقتل زوجته من اأجل علو 

الدي��ن �سر عليها حت��ى يدفع الباء عن 

الم�سلمين. 

في �سن��ة 1311 اأراد ال�سيد المجدد 

ر�س��وان الله عليه بناء رب��اط للزوار في 

�سام��راء، وكان الموفق عب��د الح�سين من 

اأه��ل الحل��ة مكلفًا م��ن ال�سي��د المجدد 

ر�سوان الله عليه ال���راف على العَمَلَة 

)عمال البناء( والبنائين كلما اأراد ال�سيد 

بناء اأح��د م�ساريعة، وكان الرجل الحلي 

�ساحب نج��دة ونف��وذ اجتماعي وا�سع 

و�سدي��د في م��ا ائتُم��ن علي��ه، فكلف��ه 

ببنائه، وبعد المبا���رة بالعمل كان بع�س 

ال�سامريين من المتنفذيين يبتني دارا قرب 

الرب��اط، وقد �سول��ت له نف�س��ه ال�رقة 

من الج���س والآجر المخ�س�سين للرباط، 

28� رو�سة الواعظين: 209.

فعرف الحلي بالأمر فعاتبه بالقول وا�ستد 

حتى و�س��ل اإلى الماكم��ة في ما بينهم، 

فثار رجال الحل��ي وال�سامري، وو�سل 

الخر اإلى بقية ال�سامري��ين، و�سادف اأن 

اأحد رج��الت الحل��ي وكان بعيدا عن 

الواقع��ة اأن اطلق النار من بندقيته فتفرق 

الق��وم وق�سدهم اإيقاع ال���ر بالوافدين 

اإلى �سامراء، وا�ستمرت الفتنة ثاثة اأيام، 

نقلوا باأن اأحد ابناء المجدد ال�سيرازي قد 

.
)29(

قتل فيها، وقيل ابن اخته

 وانت�ر خره��ا في الباد، فماجت 

قبائل الع��راق موجة واح��دة، وكثرت 

الرقي��ات على مل��ك قاج��ار و�سلطان 

ال��ترك، حت��ى اأح�سيت الرقي��ات عند 

ال�سلط��ان العثماني فكانت 700 برقية، 

فاأ�س��در اأم��را اإلى بغداد بح��ل الق�سية، 

وقد كان مخل�س اأفندي اأحد قادة الجي�س 

الترك��ي و�سل في اليوم الثالث من الفتنة 

وعاين المقتولين من الزوار، وعرف ال�ر 

في ال�سامري��ين، فات�س��ل بال��والي ح�سن 

با�سا ال��ذي كان يبغ���س ال�سيد المجدد، 

فاأر�س��ل لجن��ة لك�س��ف الحقائ��ق الت��ي 

جعلت النتيجة على خاف الحقيقة. 

ا�سداء الفتنة في النجف الأ�سرف

غ�سب النجفيون من الفتنة، فارتحل 

اإلى �سام��راء ال�سي��خ محم��د ط��ه نج��ف، 

والميرزا خليل الرازي النجفي، وتبعهما 

مجموعة من العلم��اء، ومكثوا مع ال�سيد 

المج��دد حتى نهاية الفتن��ة، وكان الميرزا 

حبيب الله الر�ستي والمولى محمد الفا�سل 

ال�ربي��اني ق��د عزم��ا عل��ى الن�سم��ام 

لل�سي��د المجدد لكن الفتن��ة انق�ست قبل 

.
)30(

�سفرهما

29� لمحات اجتماعية م��ن تاريخ العراق الحديث3: 98 

اأو في غيره��ا ولم اأجد ابحث عن الم�سدرين ل�سيق الوقت 

الذي نقل عنه الوردي حتى اتاأكد من تاريخ مقتله.

30� مو�سوعة الأوردبادي11: 81 وما بعدها.

الأخرى: هزيمة رو�سيا

ا�ستطاع��ت رو�سي��ا القي�ري��ة �راء 

اأر���س مترامي��ة الأط��راف في نواح��ي 

القاجاري��ة،  الحكوم��ة  م��ن  خر�س��ان 

و�رع��ت بت�سييد البنايات الفخمة فيها، 

فا�سدر ال�سيد المجدد طاب ثراه حكما 

بف�س��خ المبايعة، وقد �سار ما اأمر به، قال 

ال�سيد جعفر الحلي:

و�س والفُر�س يوما كابن فاطمة ما الرُّ

ِـلَلُ ول كَمِلَّتِهِ الأديانُ والم

وكم له من يد في الدين ي�سكرها 

كبانُ والإبِلُ)27(.  بها تحدثت الرُّ

فتنة في �سامراء

المج��دد  ال�سي��د  قدم��ه  م��ا  رغ��م 

لل�سامري��ين اإل اأن بعظه��م كان يتطاول 

وكان  ال�ري��ف،  ال�سي��د  مق��ام  عل��ى 

يبادرهم بال�سفح والعفو ويرد عليهم باأن 

كمن تج��اوز عليه من اأبنائه والأب ي�سر 

عل��ى �سوء خل��ق اأبنائه، لك��ن اإن و�سل 

الأم��ر لهراق الدماء فذاك اأمر اآخر وقد 

جاء عن الإمام ال�س��ادق بعد قتل المعلى 

27� مو�سوعة الأوردبادي11: 100.
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اآلة الزمن

تدخل بريطانيا

ق�س��د ممث��ل الدول��ة القاجاري��ة في 

بغ��داد وممث��ل بريطاني��ا �سام��راء، اأمّ��ا 

ممث��ل القجاري��ين فق��د ا�ستقبل��ه المجدد 

وذل��ك لأن المفاو�سات بين القاجاريين 

والعثماني��ين قائم��ة لحل الفتن��ة بالطرق 

ال�سلمي��ة، اأم��ا ممث��ل بريطانيا فل��م يقبل 

ال�سيد تدخله بل لم ياأذن له بالدخول عليه 

ورجع خائبا رغم اإلحاحه المتوا�سل للقاء 

، وقد نُقل اأنه ر�سوان 
)31(

بال�سيد المجدد

الله عليه قال له لممث��ل بريطانيا�:»اأرجو 

اأن تفهموا جيدا اأن ل دخل لكم ببادنا 

مطلق��ا، وم��ا ه��ذه الق�سي��ة اإل حادث 

.
)32(

ب�سيط بين اأخوين«

نهاية الفتنة

بع��د اأن وق��ف ال��والي العثماني مع 

ال�سامريين ج��اءه الأمر م��ن خليفته من 

تركي��ا ال�سلطان عب��د الحمي��د اأن ينهي 

الفتن��ة على والج��ه ال�سحي��ح، وحمله 

�سام��ا للمج��دد ال�س��يرازي، و»وم��ا 

�سكرته��م  م��ن  ال�سامري��ون  ا�ستف��اق 

اإل وه��م ب��ين الن��اب والمخل��ب: فاإما 

التاأدي��ب العني��ف م��ن ال�سا�س��ة يتعقبه 

ال��زج اإلى اأعماق ال�سج��ون، وال�رب 

الم��وؤلم، وم��ا ل يتحمل��ون مقا�ساته من 

العقوب��ات، واإم��ا اأن تن�سب بهم مخالب 

القبائل فتنه�سهم وتدعه كحديث اأم�س 

، فاجتمع اأعي��ان ال�سامريين 
)33(

الداب��ر«

وحلفوا في الح��رم الع�سك��ري على اأن 

ي��ترك ال�سامريون كل ما يث��ير الم�ساكل، 

وكان الأعي��ان: خ��ازن الح��رم المطهر، 

ومحمد ن�سيِّف، وال�سيخ عبا�س، وفتوح 

31� مو�سوعة الوردبادي11: 84.

32� لمحات اجتماعية من تاريخ العراق الحديث3: 98.

33� مو�سوعة الأوردبادي11: 84.

واأخوه ح�سّ��وب، ورئي�س البلدية محمد 

الحم��د، ولطيف العلي اأك��ر، وعبد الله 

العاب��د، و�سال��ح المه��دي، وقد ا�رف 

على الحلف الح��اج م�سطفى كبه وكان 

ق��د ان�س��م لل�سيد المج��دد بع��د الفتنة، 

وع��اء الدول��ة اأح��د رج��الت الدولة 

ال�سيد  عل��ى  وادخلوهم��ا  القاجاري��ة، 

فقبلوا يديه ورجليه فعفا عنهم، وانتهت 

.
)34(

الفتنة

ا�ستطراد

ق��د ا�سلفن��ا ب��ان الهدف م��ن هذه 

العجالة ه��و ت�سليط ال�سوء على الهجرة 

بع���س  وعل��ى  �سام��راء  اإلى  ال�سيرازي��ة 

الأح��داث المهمة، واإن اأردنا ذكر تاريخ 

حوزة �سام��راء لحتجنا لموؤلف م�ستقل، 

لك��ن ل باأ�س بذكر ما ح��ل على بالمرقد 

الع�سكري، والمدر�س��ة ال�سيرازية وعلى 

ال�سيعة في �سامراء باخت�سار كبير:

اأمّ��ا الرو�س��ة الع�سكري��ة فق��د منع 

الأذان بح��ي عل��ى خ��ير العم��ل فيها، 

باأمر من رئي�س النظام البعثي، وخا�سة 

الحادثة كما �سمعته��ا في تلكم ال�سنين: 

اأن��ه كان في �سامراء وق��د �سمع اأذان بعد 

الأذان المعه��ود عنده فا�ستنكره فاأجابوه 

باأنه اأذان ال�سيعة فاأم��ر باأن ل يوؤذن بغير 

اأذانهم، وبعد 2004م �سارت اأحداث 

يط��ول ذكرها، حتى قت��ل زائرو �سامراء 

وفجرت القبة الع�سكرية المقد�سة في يوم 

الأربعاء 23 محرم الأحزان �سنة1427، 

فتحرك العامة م��ن ال�سيعة حركة عفوية 

م��ن �سدة ه��ول الم�سيبة فاخ��ذوا اغلب 

الم�ساج��د ال�سني��ة في و�س��ط وجن��وب 

الإمام��ين  با�سم��ي  الع��راق وا�سموه��ا 

�سل��وات الله عليهم��ا وكادت اأن تق��ع 

34� مو�سوعة الأوردبادي11: 86.

الفتن��ة مرة اأخرى ولعله��ا �ستكون اأكر 

م��ن الفتنة الت��ي مرت في زم��ن المجدد 

ال�سيرازي، لكن قد اأطفاأها زعيم الطائفة 

ال�سيد ال�سي�ستاني بخط قلم عندما اأ�سدر 

بيان��ا ياأمر عم��وم ال�سيع��ة بال�سر، وقد 

ان�ساع��وا لأم��ره ال�ري��ف وخم��دت 

ن��ار كان المتوقع اأن يمت��دد لهيبها خارج 

 .
)35(

العراق

اأمّ��ا المدر�سة: فقد كان��ت م�ساحتها 

1965م  �سن��ة  وفي  م��تر،   3000

ا�ستقطعت الدول��ة العراقية 1000 متر 

بحج��ة فت��ح �س��ارع، وفي النتفا�س��ة 

)1991م(،   �1411 �سن��ة  ال�سعباني��ة 

ثار ال�سامريون عل��ى المدر�سة بالحجارة 

والر�سا���س م��دة يوم��ين، ث��م هجموا 

عليه��ا ونهبوا جمي��ع اأثاثه��ا ومكتبتها 

الثمين��ة الزاخ��ره بالمخطوطات، من ثم 

هدموه��ا ولم يبقوا منها اأث��ر، غير بقايا 

�سجرة كانت قائمة ول يزال اليوم بع�س 

اأثرها باقي��ا، وفي �سنة 1994 �سادرت 

اأر�سه��ا الحكوم��ة العراقي��ة، وق��د اأمر 

زعي��م الطائفة ال�سيد ال�سي�ستاني دام ظله 

ببنائها وقد فتحت ر�سميا بحفل مهيب 

في الخمي���س ي��وم 17 ربي��ع الأول �سنة 

. 
)36(

1440

اأمّ��ا ال�سيع��ة فق��د تعر�س��وا لألوان 

ال�سطه��اد م��ن الحكوم��ة البعثية ومن 

ال�سامري��ين في ال�سن��وات الت��ي جاءت 

بع��د �سن��ة 2004م حتى �سن��ة 2014 

وفتنة داع���س وم��ن واله، حتى خلت 

�سامراء من عمارها، غير اأنهم عادوا لها 

اليوم وهاهي حوزته��ا تتفتح من جديد 

وال�سيع��ة تط��وف بالح��رم المقد�س ليل 

نهار. 

35� الأحداث مما عاي�سناها فا نحتاج اإلى م�سدر توثيق .

36� مجلة النجف الأ�رف العدد164 �سنة 1440، مقالة 

هادي ال�سيخ طه.
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بانوراما

بقلم: �سليم الجبوري

خليل مردم بك 

�صخ�صية �صورية 

وطنية عا�ش طوال 

حياته وزيراً و�صفيراً 

ورئي�صاً للمجمع 

العلمي العربي 

بدم�صق. كافح من 

اأجل الا�صتقلال 

ودعم النه�صة 

الفكرية والاأدبية.

خليل مردم بك 
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بانوراما

هنا دم�سق حيث الأ�سالة والتراث 

وعب��ق الما�سي  و�س��وت خالد يلعلع 

في �سماء الح��ارات العتيقة والجميلة 

والت��ي ل تزال محافظة على عراقتها 

وتراثها الأ�سيل... في دم�سق القديمة 

المع��الم  اإلّا  وتغ��يرت  اأجي��ال  ذهب��ت 

بقي��ت �ساه��دة تحدثك ع��ن مجدها 

التليد عندما تجول في اأزقتها تناغيك 

يدغ��دغ  ال��ذي  الجمي��ل  ب�سوته��ا 

الم�ساع��ر والأحا�سي�س الدافئة، وهذا 

الحكوات��ي ال�سامي ي���صرد لك اأجمل 

الق�س�س، هن��ا ولد التاري��خ وترعرع 

بين ج��دران الفك��ر وال�سع��ر وتلاقح 

باليا�سم��ين والزعتر، �سج��رة الزيتون 

هي ذل��ك العم��ق المتج��ذر بالعطاء 

والتجدي��د، قام��ات �سامي��ة اأغن��ت 

ال�ساحة العلمي��ة بزادها وعطائها، 

�سور ور�س��وم ر�سمت ملامحها بروح 

ور�سخ��ت  ال�سامخ��ة  العا�سم��ة 

روح الوط��ن بري�س��ة الفن��ان الخال��د 

الذي �سح��ى طوال حيات��ه من اأجل 

ال�ستقلال ومواجهة التتريك في حي 

الأمين والخراب وال�سالحية.

وال�سخ�سيات  الأعيان  من  مختار  اأحمد 

وا�سعة  عريقة  اأ�رة  اإلى  وينتمي  المهمة 

�ساحب  وال��ده  وكان  وال��ثراء،  النفوذ 

والذي  الوا�سعة  والأماك  الإقطاعات 

من  اأكثر  العا�سمة  اأمين  من�سب  �سغل 

مرة، ويحظى باحترام وا�سع في اأو�ساط 

الحاجة  والدته  واأما  ال�سامية،  الطبقات 

كان  الأ�راف  �سليلة  الحمزاوي  فاطمة 

العام،  والمفتي  ال�سام  عامة  والدها 

وينحدر خليل من اأ�سول تركية الأ�سل 

)م�سطفى  التركي  جدهم  من  تنا�سلت 

مع  الوحيد  الولد  وك��ان  با�سا(  لل 

خم�س اأخوات.

فتح عينيه في حارات دم�سق القديمة 

كريمة في  النجابة،  بيوت  من  بيت  وفي 

الأفذاذ  اأنجبت  والتي  ومجدها،  محتواها 

المعالي  ورث���ت  بيئة  في  ال��رج��ال  م��ن 

كابر،  عن  كابراً  وال�سوؤدد  والمكارم 

تكوين  في  الأك���ر  الأث���ر  لهم  فكان 

�سخ�سيته ونمو عقليته و�سقل موهبته.

نبوغ  ولح��ظ  وال��ده  اأدرك  ولقد 

عنده  والمعزز  والمدلل  الوحيد  وليده 

اأ�ستن�سق  كنت  حيث  دم�سق  هن 

لول  الراوي  قال  اأنواعه،  بكل  التراث 

هذه  كانت  لما  واأج��دادي  اآبائي  جهود 

اأ�ساأل  كنت  عندما  الرائعة،  المدينة 

لحقتني  ظ��اه��ر  الم��ل��ك  مدر�سة  ع��ن 

واجتماعية؛  واأدبية  فكرية  �سخ�سية 

العلمي  المجمع  الوزير وال�سفير ورئي�س 

بك،  م��ردم  خليل  ال��راح��ل  العربي، 

البارع  وال�سيا�سي  والأدي��ب  ال�ساعر 

اأعطى  والنبل،  بالوطنية  يطفح  ال��ذي 

وبقي  وال��ولء،  الوفاء  من  الكثير  لبلده 

اأجل  طوال حياته مكافحاً ومدافعاً من 

وقته  كر�س  الوقت  نف�س  وفي  ال�سيادة، 

في  والأدب��ي��ة  الفكرية  النه�سة  لدعم 

تزال  وما  ول  العربي،  والوطن  �سوريا 

الوطني  الن�سيد  اأ�سحت  التي  ق�سيدته 

خالدة في التاريخ ال�سوري.

من هو خليل مردم بك؟

دم�سق  في  ب��ك  م��ردم  خليل  ول��د 

ال�سام  بيوت  بيت من  عام 1895م في 

ال��رازي  الدين  فخر  ج��ادة  في  القديمة 

القريب من الجامع الأموي، وكان والده 
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خلي�������ل م�������ردم ب�������ك يروي 

�سيرة حياته بقلمه

�سجل خليل مردم، ال�ساعر والأديب 

بدم�سق  العربي  العلمي  المجمع  ورئي�س 

حياته  �سيرة  وال�سفير  المعارف  ووزي��ر 

بقلمه، فقال:

1895م  �سنة  دم�سق  في  ]ولدتُ 
عمري  من  ال�سابعة  ال�سنة  اأبلغ  اأن  وقبل 

جعلت اأذهب اإلى الكتاب، ولما تجاوزت 

الظاهر  الملك  مدر�سة  دخلت  العا�رة، 

عقلت  منذ  وكنت  الر�سمية،  البتدائية 

على نف�سي، و�رت اأقراأ واأكتب اأجدني 

وقراءته وحفظه، وفي هذه  لل�سعر  ميالً 

اأن  دون  ال�سعر  اأقول  وجدتني  المدر�سة 

يكون لي اإلمام ب�سيء من علوم العربية.

وانتقلت من تلك المدر�سة بعد ثاثة 

الر�سمية،  اإلى المدر�سة الإعدادية  �سنوات 

ال�سنة،  وبع�س  �سنة،  اإلّ  بها  اأمكث  ولم 

و�رعت اأتلقى درو�ساً خا�سة في العربية 

طرفاً  النحو  مع  اأخ��ذت  كما  واآدابها، 

 ،)1(
الك�سم عطا  ال�سيخ  عن  الفقه  من 

بدر  ال�سيخ  عن  الحديث  من  وط��رف��اً 

، وكنت مع رفاق لي في 
)2(

الدين الح�سني

لمراجعة  معينة  اأوقات  في  نجتمع  الطلب 

الدرو�س، ومطالعة بع�س كتب الأدب، 

على  الأدب  في  اعتمادي  اأك��ثر  وك��ان 

درا�ستي ال�سخ�سية.

الأت���راك ع��ن دم�سق في  ولم��ا ج��ا 

الحكومة  وقامت  1918م  �سنة  اأواخر 

الر�سائل  لديوان  مميزاً  عينتُ  العربية 

العامة، وفي �سنة 1919م عينت مدر�ساً 

والمن�سئين  الكتاب  مدر�سة  في  لاإن�ساء 

لموظفيها خا�سة،  الحكومة  التي جعلتها 

وبويع  الأول  �سورية  ا�ستقال  اأعلن  ولما 

اأول  وتاألفت  عليها  ملكاً  في�سل  الملك 

1� مفتي ال�سام ووالد الدكتور بديع الك�سم اأ�ستاذ الفل�سفة 

في جامعة دم�سق.

2�  اأحد كبار علماء الحديث في ال�سام.

م�ستقبله  اإلى  وتطلع  العلم  في  فرا�سته 

وعطفه  بحنانه  ورب��اه  فغذاه  الواعد 

واأوله العناية الخا�سة، واأفرد له الأوقات 

البار  الولد  فكان  وتطويره،  لإر�ساده 

العلماء  مجال�س  في  يرافقه  فكان  باأبيه، 

والتي تكثر في ال�سام، فكان يرى وليده 

الذكي الفطن يتطلع اإلى نباهته واأ�سلوبه 

وكان يتحدث في �سباه اأكثر من حجمه 

يزاحم  ال�سغير  الولد  كان  اإذ  وعمره، 

الأ�سئلة  عليهم  ويطرح  والأدباء  العلماء 

وفي نف�س الوقت ا�ستفاد من توجيهاتهم 

وطروحاتهم الوقادة، �سجعه والده على 

المطالعة  موا�سلة  على  وحثه  الدرا�سة 

حتى بعثه اإلى الكتاتيب وكان عمره في 

عنا�ر  فيه  وجد  وعندما  ال�سابعة  �سن 

القوة وميله نحو العلم اأدخله في مدر�سة 

الملك ظاهر وكانت من المدار�س القيمة 

والمهمة في دم�سق.

وفي هذه المدر�سة رافقه زماوؤه من 

وفهماً  علماً  اأكثرهم  فكان  حارته  اأبناء 

اإليه في بع�س الدرو�س  وكانوا يرجعون 

يكنون  فكانوا  اأ�ساتذته  اأما  الم�ستع�سية، 

�سنه،  �سغر  رغم  والإحترام  الإكبار  اإليه 

وكان اأ�ساتذته يمتازون بالراعة في �سقل 

اأعوام  ثاثة  العقول،  و�سناعة  المواهب 

ق�ساها طالباً مجداً ومثابراً.

العدادية  في  ذلك  بعد  انتقل  ثم 

المدار�س  طائع  من  وكانت  الر�سمية 

فقد  كثيراً،  فيها  ي�سمد  لم  لكنه  الراقية 

فدر�س  الدينية  للدرا�سة  وتوجه  تركها 

بدر  ال�سيخ  على  والمعارف  الدين  علوم 

الدين الح�سني وفي الفقه ال�سامي على 

عامة ال�سام الأوحد ال�سيخ عبد القادر 

ال�سكندراني وال�سيخ عطا الك�سم.

كان منذ �سباه �سديد الولع في نظم 

ع�رة  الخام�سة  في  يزال  ل  وهو  ال�سعر 

من عمره، فجع برحيل والدته وهو في 

عاطفياً  عليه  اأثرت  ولقد  الطريق  بداية 

تحمل  ثم  قلياً  وانطوى  الحياة  واعتزل 

فراق الأم يتغلب على العاطفة.
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بوزارة  اإلي  عهد  1942م  �سنة  وفي 

المعارف. 

انتخابي  اأعيد  1948م  �سنة  وفي 

لأمانة �ر المجمع العلمي العربي. 

ع�سواً  انتخبتُ  ال�سنة  ه��ذه  وفي 

مرا�ساً لمجمع اللغة العربية بالقاهرة. 

بوزارة  اإلي  عهد  1949م  �سنة  وفي 

المعارف ووزارة ال�سحة العامة. 

ع�سواً  انتخبتُ  نف�سها  ال�سنة  وفي 

مرا�ساً للمجمع العلمي العراقي. 

اأمانة  اإلى  وفي �سنة 1951م رجعتُ 

�ر المجمع العلمي العربي. 

بوزارتي  اإلي  عهد  1952م  �سنة  في 

المعارف والخارجية. 

رئي�ساً  انتخبتُ  1953م  �سنة  وفي 

للمجمع العلمي العربي[.

وظاهر من هذه ال�سيرة عن حياته اأنه 

العلمي  للمجمع  رئا�سته  فترة  في  كتبها 

كما  المجمع،  ملف  في  لتحفظ  العربي 

الر�سائل  ديوان  من  نقلت  �سورية  وزارة 

دي��وان  لمدير  معاوناً  و�سميت  العامة 

الوزراء، وبعد اأن دخل الجي�س الإفرن�سي 

دم�سق وبرحها الملك في�سل �رفت من 

عمل الحكومة.

فريق  اأ�س�س  1921م  �سنة  وفي 

)الرابطة  جمعية  دم�سق  في  الأدب��اء  من 

من  وكان  لها  رئي�ساً  فانتخبت  الأدبية( 

مجلة  اأ�سدرت  اأن  الجمعية  هذه  اأعمال 

]معاني  )الرابطة الأدبية( ون�رت كتاب 

فيهما  لي  وك��ان  لاأ�سنانداني  ال�سعر[، 

عمل.

ولم يط��ل عم��ر ه��ذه الجمعي��ة لأن 

ال�سلط��ة الإفرن�سية اأم��رت باإلغائها وفي 

�سنة 1925م انتخبت ع�سواً في )المجمع 

العلم��ي العرب��ي( وكان��ت اأطروحت��ي 

كتاب ]�سعراء ال�سام في القرن الثالث[.

اللغة  بدم�سق  در�ست  قد  وكنت 

�سنة  ذهبت  ثم  ي�سيرة،  مدة  الإنكليزية 

بين  درا�ستها  لأتم��م  لندن  اإلى  1926م 

�سنوات  ثاث  لندن  في  فمكثت  اأهلها 

اللغة  في  محا�رات  اأثنائها  في  ح�رت 

ف�ساً  لندن  بجامعة  واآدابها  الإنكليزية 

اأتلقاها  كنت  التي  الخا�سة  الدرو�س  عن 

هناك.

الأدب  درّ�ست  1929م  �سنة  وفي 

العربي في الكلية العلمية الوطنية بدم�سق 

األفت  �سنوات  ت�سع  بها  عملي  وا�ستمر 

في اأثنائها �سل�سلة )اأئمة الأدب العربي(، 

طبع منها خم�سة اأجزاء وهي )الجاحظ، 

بن  ال�ساحب  العميد،  ابن  المقفع،  ابن 

.)3(
عباد، الفرزدق(

مع  اأ���س��درت  1932م  �سنة  وفي 

عياد  وكامل  �سليبا  جميل  الدكاترة 

»الثقافة«  مجلة  الداغ�ستاني  وك��اظ��م 

فعا�ست �سنة واحدة.

وفي �سنة 1941م انتخبتُ اأميناً عاماً 

ل�ر المجمع العلمي العربي. 

3� عن��ي نجله عدن��ان بطباعة باق��ي ال�سل�سل��ة فاأ�سدرت 

ال�رك��ة المتحدة للتوزيع بدم�سق كتابه )اأبو نوا�س � الح�سن 

بن هانئ( في عام 1986م.
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العاملين  لاأع�ساء  بالن�سبة  العادة  جرت 

في المجمع.

طوياً  ومخا�ساً  وا�سعاً  �سوطاً  قطع 

مع الدرا�سة والمطالعة والتجارب النادرة 

والتفوق العلمي، تبواأ مكاناً عالياً و�سار 

الر�سمية  الموؤ�س�سات  في  يتداول  ا�سمه 

الأتراك  لجاء  وكان  والدينية،  وال�سعبية 

حكومة  وقيام  1918م  عام  �سوريا  من 

عربية برئا�سة الركابي ولقد وقعت عليه 

اأنظار ال�سلطة الجديدة فعينته مميزاً لديوان 

الديوان  ه��ذا  وك��ان  العامة،  الر�سائل 

الحديثة،  ال�سورية  ال��دول��ة  عمق  يمثل 

في  ومهتمًا  وموؤرخًا  باحثًا  خليل  وبرز 

وفي  وال��تراث،  والثقافة  الدارة  �سوؤون 

تدريب  مهمة  اإليه  اأوكلت  نف�سه  الوقت 

النا�سئة في دوائر الدولة، فقام بتدري�سهم 

الإدارية،  مناهجهم  واإ�ساح  وتهذيبهم 

على  ملكاً  في�سل  الملك  بويع  وعندما 

العامة  الر�سائل  ديوان  من  اأعفي  �سوريا 

وعين المعاون لمدير ديوان مجل�س الوزراء، 

في  يكن  لم  �سيئاً  وقع  الموقع  هذا  وفي 

اإلى غزو  �سوريا  تعر�ست  فقد  الح�سبان، 

فرن�سي.

ت�سنمه مواقع مهمة ر�سمية قرر  بعد 

ال�سيا�سي وتوجه هو ومجموعة  العتزال 

من الأدباء ال�سوريين اإلى تاأ�سي�س جمعية 

الرابطة الأدبية على غرار الرابطة العلمية 

في نيويورك وانتخبته الرابطة رئي�ساً لها، 

توحيد  اإلى  تهدف  الرابطة  هذه  وكانت 

�سفوف العلماء والأدباء المتفرقة وتنظيم 

اأدوارهم  من اأجل تر�سيخ الوعي الأدبي 

والأدبية،  ال�سيا�سية  الحياة  معترك  في 

كما  والفعاليات،  الن�ساطات  واإب��راز 

الرابطة  مجلة  بتاأ�سي�س  الرابطة  قامت 

اأعداد  ت�سعة  منها  �سدر  والتي  الأدبية 

مجلة  واعترها  ال�سدور  عن  اأحجبت  ثم 

معادية تحر�س على الوجود الفرن�سي في 

�سوريا.
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الطبيعة الب�شرية

 بقلم: عدنان اليا�سري

لألفريد اأدلر

الموؤلف

ولد األفريد اأدلر في عام 1870 في اإحدى �سواحي مدينة فيينا عا�سمة النم�سا، لأب يهودي يعمل في تجارة الحبوب، وكان 

ترتيب��ه الث��اني في عائلة من �ستة اأطفال، وعندم��ا كان اآدلر في الثالثة من عمره توفي اأخوه الأ�سغ��ر ب�سبب »الدفتريا« في الفرا�س 

المجاور له، وقد عانى هو نف�سه من الك�ساح وغيره، كما اأنه اأ�سيب � في الرابعة من عمره � اإ�سابة خطيرة بداء الرئة كادت تودي 

بحيات��ه، وكان ل��كل هذا اأكر الأث��ر فيه، فقبل بلوغه �سن الخام�س��ة كان قد اتخذ قراره باأن ي�سبح طبيب��ا ب�ريا حتى يتمكن من 

»محاربة الموت« على حد تعبيره.

 درا�سته

 كان اآدلر تلميذا متو�سطا في تح�سيله 

العلم��ي في المدر�س��ة، وق��د ق��دم اأحد 

المدر�س��ين ن�سيح��ة لوال��ده ب��اأن ير�سله 

ليتعل��م مهنة ما لعله يفل��ح فيها اأكثر من 

المدر�سة، وكان اآدلر �سعيفا في مو�سوع 

الريا�سي��ات، لكن��ه عن طري��ق المثابرة 

والج��د والعمل ارتفع م�ست��واه حتى اأنه 

اأ�سبح اأف�سل طالب في �سفه.

ولق��د اأ�سب��ح اأدلر طبيبً��ا ب�رياً بعد 

اأن تخ��رج من كلية الط��ب جامعة فيينا 

ع��ام 1894 وفي البداي��ة تخ�س�س في 

ط��ب العيون، لكنه اأ�سب��ح ممار�سًا عامًا 
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فيما بعد، قب��ل اأن يتح��ول اهتمامه اإلى 

علم النف�س، وكان م��ن اأول من اهتموا 

بنظريات �سيجموند فرويد، كما اعترف 

ب��اأن ه��ذه النظريات قد فتح��ت طريقًا 

جديدًا لتحديث وتطوير علم النف�س.

ن�س�������اطه وتاأ�سي�سه لعلم 

النف�س الفردي

ان�سم اآدل��ر اإلى جماعة المناق�سة التي 

اأن�ساأه��ا فروي��د في ع��ام 1902، وفي 

ع��ام 1910 اأ�سبح اآدل��ر رئي�سا لمجمع 

التحلي��ل النف�س��ي بفيين��ا، وبتزكية من 

فروي��د نف�س��ه، لكن الخاف��ات �رعان 

ما دب��ت بينهما، واأ�سب��ح الخاف بين 

وجه��ة نظره ووجه��ات نظ��ر كل من 

فروي��د ويونج اأكر من اأن يتغا�سى عنها، 

مم��ا اأدى اإلى ا�ستقالت��ه في ع��ام 1911 

مكونا مع بع�س زمائه جماعة »البحث 

في عام 1935 ذهب اإلى الوليات 

المتحدة وا�ستقر هن��اك، وكانت �سهرته 

قد ذاعت هناك اأي�سا، فتم خلق من�سب 

جدي��د � خ�سي�س��اً ل��ه � في كلية الطب 

في لونج اآياند حيث ت��ولى اأ�ستاذية علم 

 )1935( ع��ام  وفي  الطب��ي،  النف���س 

ب��داأت مدر�س��ة األفريد اآدل��ر في اإ�سدار 

مجلته��ا »الجري��دة الدولية لعل��م النف�س 

الفردي«.

وفاته

توفي اآدل��ر في 28 مايوعام 1937 

عن عمر يناه��ز ال�سابع��ة وال�ستين عاما 

متاأثرا باأزمة قلبية مفاجئة خال ريا�سته 

األق��ى  اأن  ال�سباحي��ة )الم�س��ي(، وبع��د 

محا�رة واحدة على طلبة جامعة اأبردين 

في ا�سكتلندا.

الحر في التحليل النف�سي«، وغير ا�سمها 

في العام الت��الي اإلى جماعة »علم النف�س 

الفردي«.

الأولى  العالمي��ة  الح��رب  خ��ال 

)1914� 1918(، خدم اآدلر في جي�س 

ب��اده طبيبا في ق�س��م الأمرا�س النف�سية 

الم�ست�سفي��ات  اإح��دى  في  والع�سبي��ة 

الع�سكري��ة، وق��د جعلت��ه ف��رة الخدمة 

الع�سكري��ة اأكثر اإدراكا لأهمية و�رورة 

ن�ر اأفكاره.

»لا يمكن فهم 

النف�ش جيداً اإلا 

بعد فهم العلاقات 

الاجتماعية« اأدلر
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الكتاب

هوكت��اب في علم النف�س 

الف��ردي، للطبي��ب النف�س��ي 

اأدل��ر«.  »األف��رد  النم�س��اوي 

وال��ذي يعت��ر موؤ�س���س لعلم 

الحدي��ث  الف��ردي  النف���س 

اأ�سه��ر  م��ن  الكت��اب  وه��ذا 

اأ�سهره��ا  يك��ن  لم  اإن  كتب��ه، 

الكتاب  الإطاق،�سدر  على 

لأول م��رة ع��ام 1927 بعد 

اأدلر ب�سكل تام  اأفكار  ن�سوج 

وح�سوله على �سه��رة وا�سعة 

كاأحد تام��ذة فرويد الأوائل 

كامل��ة  مدر�س��ة  و�ساح��ب 

خا�س��ة ب��ه في عل��م النف���س 

ومعروف��ة با�س��م الفردية كما 

اأ�سير.

م�سمون الكتاب

التحليل  ن��ظ��ري��ة  تعتر 

النف�سي من اأقدم النظريات واأبرزها التي 

ف�سحت المجال للكثير من علماء النف�س 

والتجريبية،ويعتر  النظرية  للدرا�سات 

التحليل  لنظرية  الموؤ�س�سين  اأول  فرويد 

اأن  راأى  فقد   ،1881 ع��ام  النف�سي 

التحليل النف�سي عبارة عن عملية يتم من 

»خرات«  ما�سي  ا�ستك�ساف  خالها 

ال��ا���س��ع��ور، واأح�����داث وذك��ري��ات 

والدوافع  ال�راعات  عن  ف�سا  موؤلمة، 

في  توؤدي  التي  ال�سديدة  والنفعالت 

واأن  النف�سي،  ال�سطراب  اإلى  النهاية 

ا�ستدراج  هوعملية  النف�سي  التحليل 

هذه الخرات الموؤلمة من منطقة الا�سعور 

التلقائي  الحر  التعبير  طريق  عن  وذلك 

النفعالي«  والتنفي�س  الحر  »التداعي 

م�ساكله،  حل  في  المري�س  وم�ساعدة 

الم�ستوى  على  النف�سي  التحليل  فيعتر 

النظرية  من  مترابطة  مجموعة  العلمي 

والممار�سة.

يبداأ اأدلر كتابه هذا بالعبارة المتحدية 

التالية: »اإن اأ�سق �سيء على الإن�سان فعله 

هواأن يعرف نف�سه، واأن يغير من نف�سه«، 

ويا ل��ه من تح��د �سخم يقع عل��ى عاتق 

النف�س الب�ري��ة، فالإن�سان الفرد وحده 

هومن يقع على عاتق��ه مهمة فهم نف�سه 

والعمل على تغييره��ا، فم�سير الإن�سان 

يكم��ن في روح��ه ح�سبما 

يقتب�س اأدلر من هيرودت في 

مقدمة هذا الكتاب.

اأق�سام الكتاب

اإلى  الكت��اب  ينق�س��م 

جزاأين بخم�سة ع�ر ف�سا.

 يتح��دث الج��زء الأول 

نمووتطور  »اأ�سا�سي��ات  عن 

يتحدث  بينما  ال�سخ�سية«، 

الجزء الثاني عن »علم درا�سة 

ال�سخ�سية«.

في الج��زء الأول يدر�س 

اأدل��ر براع��ة طبيع��ة النف�س 

مفهوم  في�ستعر�س  الب�ري��ة 

النف���س  الوع��ي، ووظيف��ة 

الفرد،  اأوغاي��ات  واأهداف 

وبع���س الوظائ��ف النف�سية 

والخيال،كذلك  كالذاك��رة 

الجوان��ب الجتماعية للحي��اة الذهنية، 

حي��ث يق��ول اأدل��ر اأننا ل��ن نتمكن من 

فه��م الكيفي��ة الت��ي تعم��ل به��ا النف�س 

الب�ري��ة اإل اإذا فهمن��ا ه��ذه العاق��ات 

الجتماعية، اأي�سا يحلل اأدلر الإح�سا�س 

بالأمان والقدرة عل��ى التكيف وي�رح 

النق���س«  »عق��دة  بالدوني��ة  ال�سع��ور 

ال��ذي كان هواأول من قنن��ه كم�سطلح 

في عل��م النف���س، وهنا اأي�سا يق��دم اأدلر 

مفهوم��ه ال�سهير الم�سمى بال��� »ال�سعور 

الجتماعي«، حي��ث يوؤمن اأن التكيف 

م��ع المجتمع هواأكثر الوظائ��ف النف�سية 

اأهمية لكل من الفرد والمجتمع.
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1� ن��وع ل تق��وم في��ه الأم بتاأدي��ة 

دوره��ا بطريق��ة منا�سب��ة وه��ذا يجعل 

اأطفاله��ا يف�سلون في تطوي��ر اأي �سعور 

اجتماعي. 

2� الأم التي تبال��غ ب�سدة وباأ�سلوب 

موؤك��د حت��ى اإن الطفل ي�سب��ح عاجزا 

عن تطوي��ر اأي �سعور اجتماعي تجاه اأي 

�سخ�س اآخر.

اأي�س��ا من اأه��م الخ�سائ���س النف�سية 

التي يتحدث عنه��ا اأدلر في الجزء الأول 

من هذا الكتاب هو»الاوعي«، � حيث 

يقول علين��ا اأن نفهم الطريقة التي يعمل 

به��ا العق��ل؛ اأن الكث��ير م��ن العمليات 

الذهنية تخ��رج في نطاق الوعي، فمثا 

المث��ير ال��ذي دف��ع لانتب��اه والتركيز ل 

يكم��ن في الوع��ي ولكن��ه يكم��ن في 

الهتمامات وكله��ا موجودة في نطاق 

الاوعي وهي جان��ب بالغ الأهمية من 

جوانب حياة النف�س.

وفي ف�سل كام��ل مخ�س�س للحديث 

عن الذكر والأنثى، يقول اأدلر اأن الرجال 

ي�سع��رون بالتمي��ز والق��وة ويفر�س��ون 

فك��ر �سيادة الرج��ل في كل مكان حتى 

اأن الطف��ل ال�سغ��ير في الح�سان��ة ي�سب 

وهو يكره اأن يت�سب��ه بالإناث لئا يفقد 

امتي��ازات التف��وق الت��ي للرج��ل، واأن 

تن�سئ��ة الأطف��ال تجع��ل الطف��ل الذكر 

ي��رى انه ق��وي وم�سيط��ر ويتحمل كل 

م�سوؤولي��ات الأ�رة. ف��اإن نظرنا لتاريخ 

الب�رية نرى اأن �سلطة الرجل غير طبيعية 

والدلي��ل هوالك��م الهائل م��ن القوانين 

والتقاليد التي ت�سمن �سيادة الرجل. 

ويفرد اأدل��ر م�ساحة كافية للحديث 

عن الطفل واعتماده الكلي على المجتمع 

المحي��ط، وال��ذي يجعل��ه، اأي الطفل، 

يجد الكثير من المعوق��ات وال�سعوبات 

الموؤلم��ة في طري��ق اإ�سب��اع غرائ��زه بينما 

يجد اأف��راد اآخرون »البالغون« موؤهلون 

بطريق��ة اأف�س��ل من��ه لمواجه��ة م�ساكل 

الحي��اة، وبهذه الطريقة فاإن الطفل يتعلم 

قيمة القوة والحجم الكبير التي يحتاجها 

وهنا تبداأ الرغبة في النمو وفي اأن ي�سبح 

في ق��وة الآخرين المجري��ن على خدمته 

ب�سبب �سعف��ه ال�سديد، وهواإما اأن يقلد 

الن�ساط��ات والط��رق الت��ي ي�ستخدمها 

البالغ��ون، اإم��ا اأن يظه��ر �سعف��ه وتبداأ 

في الت�س��كل فيب��داأ بع���س الأطفال في 

النمووالتطور بحثا عن القوة من خال 

التحلي بال�سجاعة والثقة بالنف�س وطفل 

اآخ��ر يتاج��ر بنق��اط �سعف��ه ويح��اول 

اإظهاره��ا ب�ستى الط��رق، هذا بخاف 

دور الإعاقات الج�سدية لدى الطفل.

العج��ز  فك��رة  اأن  اأدل��ر  يق��ول 

»الإح�سا���س بالنق���س« تتول��د عندم��ا 

نطال��ب الطف��ل ب��اأن يق��وم باأك��ثر مم��ا 

ي�ستطي��ع، ويوؤمن اأنه عاجز عن التحكم 

في اأي �س��يء م��ا ع��دا �سيئ��ين: �سع��ادة 

وتعا�س��ة الكب��ار. فاإذا لم تعام��ل الطفل 

بالجدية الكافية، فه��ذا يوؤدي اأن الطفل 

ي�ستنتج �سيئين:

1� اأن��ه غير مهم وي�سبح لديه اعتقاد 

باأن لي�س له حقوق. 

2�  يبداأ الت�س��كك في كل ما يحيط 

به في بيئته المبا�رة ويبداأ في الت�ساوؤل عن 

مدى جدية وحقيقة الحياة نف�سها.

��ا »ترتيب  كم��ا يدر���س اأدل��ر اأي�سً

الطفل بين اأخوته وتاأثير ذلك عليه.

الكت��اب،  بنهاي��ة  وفي ماحظات��ه 

يق��ول اأدلر باأن تح��ركات الطفل الأولى 

نحوالح��ب والحن��ان تك��ون ذات �سلة 

بعاقته باأمه فالأم تك��ون القدوة والمثل 

الأعل��ى ال��ذي يح��دد �س��كل عاقات 

الطفل بالعالم وهناك نوعان من الأخطاء 

ال�سائعة: 
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اأم��ا في الج��زء الث��اني م��ن الكتاب 

والخا�س بعلم درا�س��ة ال�سخ�سية، فاأهم 

م��ا ينبغي اأن ذك��ره في البداية هنا هواإن 

ما ي�سمى بالمميزات ال�سخ�سية، ح�سبما 

يق��ول اأدلر، هي مح��اولت للتكيف مع 

الذي��ن يعي�س��ون حولن��ا واإن خ�سائ�س 

ال�سخ�سية ل تورث ول تكون موجودة 

عند المياد ولكنها مكت�سبة. 

اأم��ا ع��ن المحت��وى الأ�سا�س��ي لهذا 

الجزء فياأخذه اأدل��ر في �رح وت�ريح ما 

قد يُ�سمى بالأمزجة اأواأنماط ال�سخ�سية، 

والتي يق�سمها اأدل��ر اإلى نمطين اأ�سا�سيين 

ين�سئ��ا كطري��ق فرعي تاأخ��ذه �سخ�سية 

الطف��ل متى واجه��ت �سعوبات تعرقل 

طريق نموها الم�ستقي��م. وهذان النمطان 

هما كالآتي:

الهجوم��ي: وهوال�سجاع،  النم��ط 

القا�سي، المغ��رور الطموح الذي ل يعر 

عن م�ساعره. 

والنمط الدفاعي: وهوالذي يحاول 

اأن يك��ون هجوميً��ا ويف�س��ل وي�س��اب 

بخيبة اأمل �سديدة �ريعة ويلجاأ للهروب 

والن�سحاب، وهوخائر وقلق.

الأخ��رى  التعب��يرات  ع��ن  اأم��ا 

ع��ن  اأدل��ر  فيتح��دث  لل�سخ�سي��ة، 

ال�سخ�س المتحذل��ق والمتحامل المتحيز، 

وال�سخ�سي��ة ال�ست�سامية، وال�سخ�سية 

المتعجرفة، وال�سخ�سية المتدينة.

وفي نهاية ه��ذا الجزء الثاني والأخير 

من كتاب��ه يفرد اأدلر ف�س��ا عن الم�ساعر 

والعواطف، ويق�سمها اإلى:

م�ساعر اختياري��ة: الغ�سب � الحزن 

ال�سديد � ال�سمئزاز � الخوف. 

م�ساعر مترابطة: ال�سعادة � التعاطف 

� التوا�سع.

نظري�������ة ال�سخ�سية عند 

اآدلر

اإن مفه��وم ال�سخ�سي��ة عن��د اآدل��ر 

يرتكز اأ�سا�س��ا على مبداأ فه��م �سخ�سية 

الف��رد وطبيعت��ه الداخلي��ة مم��ا ت�ستلزم 

الجتماع��ي  الإط��ار  ع��ن  الك�س��ف 

ال��ذي يعي�س في��ه الإن�س��ان، من حيث 

اإجتماع��ي، تت�س��كل حيات��ه  هوكائ��ن 

من خال المعاي��ير الأخاقي��ة والثقافية 

والجتماعي��ة، وبم��ا اأن الن�س��ان محدد 

بالرواب��ط والعاق��ات الجتماعي��ة فا 

ب��د من فهم هذه العاق��ات الجتماعية 

الت��ي يتواجد فيها الفرد، وي�سير اأدلر اإلى 

اأن للظ��روف الجتماعي��ة والقت�سادية 

اأث��را هاما عل��ى دوافع �سل��وك الن�سان 

وعل��ى تكوين تفك��يره، فالن�سان لي�س 

كائن��ا معزول عن البيئة الجتماعية التي 

يعي�س فيه��ا، بل هوكائن اجتماعي قادر 

عل��ى خلق �سخ�سيته م��ن خال ن�ساطه 

الذات��ي، كم��ا ركز اآدلر عل��ى مو�سوع 

عاقات الإن�سان ووجوده الجتماعي، 

وذل��ك من خال الك�س��ف عن العاقة 

ب��ين ال�سخ�سية والمجتم��ع، وكذلك في 

الك�سف عن العوام��ل الجتماعية التي 

تح��دد �سل��وك الكائ��ن الب���ري وميوله 

الجتماعي��ة وديناميكي��ة التفاع��ل بين 

وع��الم  لل�سخ�سي��ة  الخارج��ي  الع��الم 

العاقات العامة.

وكذلك م��ن ت�س��ورات اآدلر للفرد 

والب�ري��ة اأن��ه كان يعتق��د ب��اأن كل فرد 

هوفري��د وواع، واإنما اأعطى نظرته لكل 

الب�ري��ة بنف�س النظرة، وق��د كان لآدلر 

نظ��رة تفاوؤلي��ة جدا فيما يتعل��ق بالتقدم 

الجتماعي، وكما كان مهتما بالتح�سن 

الطفول��ة،  م��ن  ابت��داء  الجتماع��ي 
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واأي�س��ا كان مهتم��ا بالإر�س��اد المدر�سي 

والعي��ادات، وق��د كان موؤمن��ا بالق��وة 

الخاقة والمبدعة للفرد، وهذا ما يعك�س 

بالرغب��ة الجتماعي��ة والعتقاد  فكرته 

ب��اأن النا���س قادري��ن على التع��اون من 

اأجل خلق مجتم��ع �سليم ومقبول خلقيا، 

ولت�سويره لنا باأننا قادرون على ال�سعور 

بالعطف والح��ب وتقم�س بع�سنا بع�سا 

ق�سم ال�سخ�سية اإلى انماط. 

اأنماط ال�سخ�سية

ق�سّم ادل��ر اأنماط ال�سخ�سية في بداية 

حياته اإلى تفاوؤلي��ة، عدوانية، انطوائية، 

ومنب�سط��ة، ث��م طوره��ا ع��ام 1935 

م�سيف��ا اإليه��ا درج��ة فاعلي��ة ال�سخ�س 

ودرجة اهتمامات��ه الجتماعية ومن ثم 

خرج بالتق�سيم التالي:

• الن��وع المتم�س��ك بالقواعد: لديه 
درج��ة عالي��ة م��ن الإ���رار وال�سيطرة 

على الحياة ولكن��ه على درجة عالية من 

العدوانية، كما يع��اني من �سعف �سديد 

في الهتمامات الجتماعية.

اهتمامات  لدي��ه  النفعي:  • الن��وع 
اجتماعية ولكنها �سعيفة.

• الن��وع الن�سحاب��ي: يت�سم الفرد 
بالن�سحابي��ة و�سع��ف الن�س��اط وعدم 

الق��درة عل��ى تحقي��ق اأهداف��ه ل��ذا فان 

اهتماماتهم الجتماعية �سعيفة بالمقارنة 

بكل المجموعات الأخرى.

• الن��وع الجتماع��ي: نم��ط �سوي 
ن�س��ط لل�سخ���س اأهداف��ه الت��ي ي�سعى 

لتحقيقه��ا في حدود م�سال��ح المجتمع 

ذلك اأن لهم اأهداف اجتماعية وا�سحة.

العوام�������ل الموؤث�������رة عل�������ى 

نموال�سخ�سية

 1� العوام��ل البايولوجي��ة ولعل من 

اأهمها حتمية ال�سعور بال�سعف في بداية 

الحياة، واأي�سا غريزة العدوان.

 2� خرات الطفولة الموؤلمة والموؤكدة 

لعجز الفرد.

3 � الأحداث الحياتية.

4� و�س��ع الطفل في الأ�رة »ترتيب 

الطفل في الأ�رة والطفل الوحيد«.

والمفاهي�������م  الم�سلم�������ات 

الأ�سا�سية للنظرية 

 1� م�ساعر النق�س والعجز والكفاح 

من اجل التفوق والكمال كبديل لنظرية 

الجن�س 

2� العدوان 

3� الحاجة للحب

4� الغائية

5� الهتمام الجتماعي

6� اأ�سلوب الحياة

7� ترتيب المياد

8 � التعوي�س 

اقتبا�س من الكتاب

الكت��اب  ه��ذا  م��ن  والغر���س 

هوتو�سيح ثاثة اأ�سياء:

اأول: ال�سلوك الخاطئ للفرد والذي 

يوؤثر عل��ى التناغم الذي يجب اأن ي�سود 

حياتنا الجتماعية .

ثاني��ا: تعليم الأف��راد كيف يتعرفون 

على اخطائهم الجتماعية.

ثالثا: تعليم الف��راد كيف يتكيفون 

بتناغم مع بيئتهم الجتماعية.

حقيق��ي اأن الخط��اء تكل��ف كثيًرا 

جدًا خا�س��ة في مجال الأعمال والعلوم، 

لكن الأخطاء الت��ي ترتكب في الطريقة 

التي نعي�س بها حياتنا تهدد الحياة نف�سها 

بالفن��اء، وعلى ه��ذا فاإن ه��ذا الكتاب 

مخ�س���س لت�سلي��ط ال�سوء عل��ى �رورة 

تق��دم الب�رية نح��و فهم اأف�س��ل لطبيعة 

الب�ر.

قيل فيه وفي النظرية

قي��ل: اإن نظري��ة ادلركان��ت موؤثرة 

ن�سبي��ا على اأفكار بع���س علماء التحليل 

النف�سي والإن�ساني.

وقيل اأي�س��ا: بالرغم م��ن اأنه ل يعد 

م��ن رواد الأن��ا اإل اأن نظريته اإلى الذات 

بفاعلي��ة  واعتق��اده  واح��دة  كوح��دة 

الإن�س��ان لتحقي��ق اأهدافه ،ه��ي عنا�ر 

اإيجابي��ة في نظريت��ه و�ساهم��ت بدرجة 

كبيرة في توجيه الهتم��ام لدرا�سة الهو 

والأنا.

وفي المقاب��ل قيل:خط��اأ ادلر هو في 

تركي��زه ال�سديد عل��ى م�ساع��ر النق�س 

والعدوان والنظر اإليهما كاأ�سا�س للنمو.

»اإنّ اأ�صق �صيء 

على الاإن�صان 

فعله هو اأن 

يعرف نف�صه اأو اأن 

يغيرها« 

األفريد اأدلر
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هذه ال�صفحة مخ�ص�ص��ة للإجابة عن 

ا�صئل��ة الق��راء الدينية ب�ص��كل عام، 

ا�صئلتك��م عل��ى: ار�ص��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com

واحة الدين

�أ�سئل��ة يجي��ب عنها بع���ض �أ�ساتذة 

�لح��وزة �لعلمي��ة في �لنج��ف �لأ�شرف

ملحوظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى

 ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني )دام ظله(

ال�سوؤال:

 انا طبيبة ومنذ �سن التكليف لم ا�سم 

)اهل��ي كانوا يقول��ون لي افطري لأنك 

�سغيرة اأو انك ل ت�ستطيعين( ب�سبب قلة 

الوعي الديني م��ا حكم ذلك ؟علما اأني 

ب��داأت ال�سيام ب�س��ن 27 �سنة فهل علينا 

الق�ساء والكف��ارة وفدية تاأخير ام ماذا؟ 

و�سكراً.

الجواب:

حينه��ا  بان��ك  الآن  احتمل��ت  اإذا   

كنت واثق��ة بج��واز الكل � مهما كان 

�سب��ب الوثوق � فيكف��ي الق�ساء، ف�سا 

ع��ن احتمال ان��ك في عه��د ال�سغر في 

ال�سن��وات الولى تحتملين انك كنت ل 

تع��ين معنى التكلي��ف والوجوب. واذا 

كنت جاهلة بوج��وب الق�ساء فا تجب 

فدية التاأخير.

ال�سوؤال:

 ه��ل يجزي الإطع��ام بوا�سطة وليمة 

عن دفع المد في الفدية؟

الجواب:

 نعم ا�سباعا.

ال�سوؤال:

 دكتورة في ال�سويد ي�سترطون عليها 

لب���س �سدري��ة ق�سيره تظه��ر ذراع اليد 

بالكام��ل ول يقبلون حت��ى لب�س الكف 

وهي حائرة وم�سطرة فما حكمها؟

الجواب:

 ل يج��وز، نعم اإذا طراأ عنوان ثانوي 

مرخ�س للحرام فا باأ�س بقدر ال�رورة.

ال�سوؤال:

500 دره��م ف�سة ك��م مثقال؟ وكم 

غرام؟

الجواب:

كل درهم = 2.5 غم ف�سة تقريباً.

ال�سوؤال:

ه��ل يج��وز لم�سل��م يعي���س في دولة 

اوربي��ة اأن يبيع لحم الخنزير لم�ستحليه في 

تلك الباد؟

الجواب:

يج��وز اأخذ المال ب��اأزاء رفع اليد عن 

ح��ق الخت�سا���س، ولك��ن الح��وط 

وجوبا ع��دم تقديم لح��م الخنزير لاأكل 

حتى لم�ستحليه.
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ال�سوؤال:

 اذا كانت المراأة جاهلة بكيفية غ�سل 

الجنابة اأو الحي�س اأو ال�ستحا�سة ق�سوراً 

ف�سلّ��ت و�سامت ثم بع��د ذلك علمت 

فه��ل يج��ب عليها ق�س��اء م��ا فاتها من 

�ساتها اأو �سومها ام ل؟

الجواب:

اذا كان��ت ت�ستح��م بق�س��د القرب��ة 

فاأغ�ساله��ا �سحيح��ة ان كان��ت جاهلة 

قا�رة.

ال�سوؤال:

 ام��راأة متزوجة وعنده��ا اأولد الآن 

قال��ت لزوجها اأنها كان��ت معقودة اإلى 

اب��ن عمه��ا وبع��د ات�سال زوجه��ا بعم 

الولد قال انه طلقه��ا هل يوؤخذ بكامه 

مع جزيل ال�سكر لكم علما انه موجود؟

الجواب:

 نع��م م��ع الوث��وق ويوؤخ��ذ باإقراره 

ه��و اأن اأقر بذلك ولو م��ع عدم الوثوق 

ب�سحة اقراره.

ال�سوؤال:

 )تج��وز غيبة المتجاه��ر بالف�سق( من 

هو المتجاه��ر بالف�سق؟ وهل هو كل من 

يعم��ل بالمنكر من الغ�س والغيبة وال�رقة 

وغيرها؟

الجواب:

 يق�س��د م��ن يتجاه��ر بفع��ل المحرم 

اأو ت��رك الواجب فتج��وز غيبته في غير 

العيب الذي يت�ستر به.
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وعليه: يك��ون الإن�س��ان قد وجد 

وفق �س��ن كونيّة عامّ��ة، ولي�س مخلوقاً 

ة. بعناية خا�سّ

والواق��ع: اأنّ فك��رة التطوّر لم تزل 

نظريّة مطروحة اأقيمت عليها موؤ�رّات 

متعدّدة، ولم تبلغ درجة الثبوت الجازم 

 الذي يف�رّ حدوث 
ّ
في الم�ستوى النوعي

جميع الكائن��ات الحيّة من تطوّر خليّة 

اأو خاي��ا، بل ط��رح ب�ساأنه��ا في هذا 

الم�ستوى ع��دّة اأ�سئلة م��ن قبل جماعة 

من علم��اء الأحياء اأنف�سه��م. علماً اأن 

ه��ذه النظري��ة لم تثب��ت في الم�ست��وى 

المنظ��ور بالمنهج التجرب��ي، فلم يتي�ر 

 من ن��وع اآخر.. وقد 
ّ
اإنت��اج كائن حي

تكرّر في العلوم الحديثة تقديم نظريّات 

تف���رّ جملة م��ن الظواه��ر والحالت 

فتع��دّ موؤ���رات عليها، ث��مّ يتبين عدم 

�سحّتها، وتكون تلك الموؤ�رات ذات 

تف�س��ير اأو تف�سيرات اأخ��رى لم يلتفت 

اإليها عند ترجيح تلك النظريّة.. وهذا 

 في البح��وث العلميّة، كما 
ّ
اأمر طبيعي

�سون فيه��ا والمطّلعون  يعلم��ه المتخ�سّ

على تاريخها.

على اأنّ ه��ذه النظرية � واإن كانت 

قد ت�س��ادم بع���س التفا�سي��ل الواردة 

في ن�س��اأة خلق الإن�س��ان في الن�سو�س 

الدينيّ��ة � لكنّها ل ت�س��ادم فكرة خلق 

له��ذا  الخال��ق  لأنّ  بعناي��ة؛  الن�س��ان 

الكون بنظامه وقوانينه كان يعلم م�سار 

الأحداث والتط��وّرات فيها � بطبيعية 

الحال �.. وقد اأكدّ غير واحد من علماء 

الطبيعي��ة اأن م�سارخلق الكون والحياة 

ي�سير اإلى اأنه��ا كانت تتحرّك اإلى اإيجاد 

الإن�س��ان القادر على فه��م األغاز الحياة 

وقوانينها وا�ستثمارها.

عاء نفي العلم خلق الان�سان ونقده ادّّ

مقتطفات من كتاب اتجاه الدين في مناحي الحياة ل�سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني

اإن الن�سو���س الدينية توؤكد اأنّا الإن�سان خلق بعناية  من الله  �سبحانه وتعالى؛ لينتفع 

باإمكانات هذه الحي��اة، ويك�سف قوانينها، وي�ستثمرها في معي�سته، وليعرف عظمة الله 

�سبحانه في خلقه لهذا الكون المادّاي، وي�سكر اإنعامه عليه.. وهذا ما ينافي معطيات علم 

ة خلايا، ون�ساأ عنها تدريجياً  ر �: من اأن الحياة بداأت بخليّاة، اأو عدّا الأحياء � وفق نظريّاة التطوّا

جميع الكائنات الحيّاة في ملايين ال�سنين.
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ويتاأك��د ذل��ك � وف��ق م��ا جاء في 

الن�سو���س الدينيّة � م��ن اأنّ هذه الحياة 

وجوده��ا  ت�ستمّ��د  كلّه��ا  وكائناته��ا 

وبقاءه��ا م��ن خالقه��ا، وموجّهة من 

قبل��ه اإلى غاياتها؛ ف��كاأن مثلها بالن�سبة 

الىخالقه��ا مث��ل الم�سب��اح لكهربائي 

بالقيا�س الى م�سدر الطاقة � ولله �سبحانه 

المثل الأعلى في عظمته وقدرته وعلمه 

� فلو انقطع عنه ل نطفاأ الم�سباح..

تف�سيرالحوادث الطبيعيةّ بالتدخل 

الإلهي

يوؤك��د الدي��ن عل��ى اأنّ ذل��ك كلّه 

ت�رّف��ات اختياريّ��ة م��ن الله �سبحان��ه 

في الخلق، ولكنّ العل��م يوؤكدّ على اأن 

لذلك كلّه عوام��ل طبيعيّة تف�سي اإليه، 

ولي���س هن��اك اأي تدخل من م��ن قوّة 

غ��ير طبيعية في ح�سول��ه.. وعلى هذا 

؛  حيث در�س 
ّ
ابتن��ى التط��وّر العلم��ي

العلم الحديث العوام��ل الموؤثّرة في كلّ 

�س��يء، واأدّى ذلك اإلى الث��ورة العلميّة 

وال�سناعيّة المعا�رة.

وياحظ على هذا النطباع..

اأنّ الدي��ن � اأي�س��اً � يوؤك��د على اأن 

الأ�سي��اء تجري على نظ��ام و�سن مبنيّة 

عل��ى حكم��ة واإتق��ان واإب��داع بالغ، 

ويت�سمن اأن من مقوّم��ات هذا النظام 

ما يمثّ��ل �سننً��ا ثابتة ل يك��ون تخلّفها 

في مي��زان الحكم��ة، كما ق��ال عزّ من 

ِ تَبْدِياً وَلَن 
نَّة الَلهّ دَ لِ�سُ قائل: { فَلَ��ن تَجِ

وِياً}، ولكنّ هذا ل  ِ تَحْ
نَّ��ة الَلهّ دَ لِ�سُ تَجِ

ينافي اأن يكون ذلك كلّه فعاً اختيارياً 

لله �سبحان��ه؛ كم��ا اأن اأفع��ال الإن�سان 

ممار�س��ات اختيارية ل��ه، ولكنّها تجري 

على نظم نف�سيّة واجتماعية عري�سة ل 

تجوزها.

 واأمّا الن�سو�س الدينيّة � التي تذكر 

اأنّ كلّ ه��ذه الأ�سي��اء ه��ي �سنائع الله 

وتدبيره � فه��ي: ل تنفي جريانها وفق 

اأ�س�س ثابتة ونظام حكيم.

 اأن تكون اأفعال الله 
ّ
ومن الطبيع��ي

�سبحان��ه � وه��و الخال��ق المهيمن على 

الكون في ن�ساأته وا�ستمراره وخلوده � 

اأفعالً منتظمة تعمّ الزمان والمكان، ول 

تك��ون اختيارية متفرقة وت�رّفات غير 

مت�سقة، كما قد يقع من الإن�سان.

اأن وج��ود ه��ذا النظ��ام وفق �سن 

وقواع��د ل ينفي وجود منافذ للتدخّل 

فيه��ا، م��ن غ��ير اأن ي��وؤدي ذل��ك اإلى 

الإخ��ال بها.. ويقع ذل��ك على اأحد 

نحوين..

1� اأن يكون خرق��اً وا�سحاً ل�سن 

الطبيعيّة، كما جاء اأنّ الله �سبحانه جعل 

 ،
)ع(

الن��ار ب��ردًا و�سامًا عل��ى ابراهيم

واحي��ى   ،
)ع(

لمو�س��ى البح��ر  وفل��ق 

.
)ع(

الأموات لعي�سى

 غير 
ّ
2� اأن يكون عل��ى وجه خفي

م�سه��ود؛ من خال الإيح��اء اإلى ذهن 

الن�س��ان � مثاً� كما جاء اأنّه اأوحى اإلى 

اأن تلقيه في البحر للحفاظ 
)ع( 

اأمّ مو�سى

عليه.

وينبّه عل��ى جواز ذلك � على وجه 

الإجم��ال �: تواتر الأخب��ار بخوارق 

الأنبي��اء عند اأه��ل ملله��م.. ول يزال 

عامّ��ة النا�س يرجون الرك��ة لأنف�سهم 

ولي�س��ت  ولأقوامه��م،  ولأوطانه��م 

الركة اإل رعاية اإلهيّة في توجيه الأمور 

اإلى م�سارات ي�سعد بها الإن�سان.

ولي�س للعق��ل ق�ساء حا�سم في نفي 

ذل��ك؛ لأنّ كينون��ة الأ�سي��اء وكيفيّ��ة 

لي�س��ت م�سه��ودة  توليده��ا لآثاره��ا 

لاإن�س��ان تمامًا؛ واإنّما يع��رف الن�سان 

� عل��ى الإجم��ال � وج��ود عاقة بين 

�سيئين من خال التجارب.

وعليه: فمن الوارد اأن يكون هناك 

ارتباط في كينونة كلّ �سيء بالله �سبحانه 

يتحكّ��م به تعالى من خاله، ومثل هذا 

المو�سوع مّما ل �سبيل اإلى نفيه بالعلم في 

اأيّ حل.

التف�صير الخاطئ 

للن�صو�ش الدينية 

خيل للكثير 

التقاطع بين العلم 

والدين، وكذلك 

المبالغة في الايمان 

ببع�ش الظنيات 

العلمية ج�صد هذه 

الت�صور ب�صكل اآخر
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وق��د دلّت الن�سو���س الدينيّة على 

اأن الله �سبحان��ه واإن جعل الأ�سياء على 

�سن مطّ��ردة، اإلّ اأنّه يت���رّف بقدرته 

فيها � لتوجيه الإن�س��ان اأو اإ�سعافه عند 

ترجّيه ل��ه و�سوؤاله من��ه �.. طوراً على 

نح��و خارق وم�سه��ود � وهو حالت 

ا�ستثنائي��ة � وطوراً على نحو غير معلن 

ي�س��وق فيها الأ�سي��اء اإلى ال�سياق الذي 

يري��ده �سبحانه.. وه��ذا الت�رّف � في 

الحقيق��ة � ذو نظ��م مطّ��رد في علم الله 

�سبحان��ه اأي�ساً؛ وهو نظام يتحكّم على 

النظ��م الماديّ��ة، اإلّ اأنّه ل عل��م لنا بهذا 

.
ّ
النظام لإلهي

ادعاء جريان الن�سو�س الدينيةّ 

في موا�سيع علــى معطيات علمية 

قديمة

اأن جملة من الن�سو�س الدينيّة تنافي 

جمل��ة من معطي��ات العل��وم الطبيعيّة 

الحديث��ة وتج��ري عل��ى النطباع��ات 

القديمة فيها.. وه��ذا ينافي كون الدين 

ر�سالة من خالق الحي��اة؛ لأنّ خالقها � 

طبيعة الحال � يعلم بواقعها واأ�رارها.. 

ويمثل لذلك باأمثلة عديدة: 

1� عم��ر الك��ون؛ حي��ث جاء في 

بع�س الن�سو�س اأنّه ل يزيد على ب�سعة 

اآلف من ال�سن��ين.. وهو ما ينفيه علم 

الكونيّات؛ فاإنه يدلّ بو�سوح على اأنّ 

عمر الكون يبلغ مايين ال�سنين.

2� دللة الن�سو�س على خلق الولد 

من ماء الرج��ل، وقد علم بو�سوح في 

عل��م الأحياء اأنّ الولد يخلق من حيمن 

الرجل وبوي�سة الم��راأة.. اإلى غير ذلك 

من الأمثلة.

ولكنّ هذه النقط��ة لي�ست دقيقة � 

كما اأ�رن��ا اإلى ذلك من قبل � فاإنّ هذه 

الأمثلة ل تخرج عن اأحد الأق�سام..

1� فف��ي بع�سه��ا: ل نج��د الن���سّ 

في  موثوق��اً  الدي��ن  الى  المن�س��وب 

خ�سو�سيات��ه؛ ب��ل يتوق��ع اأن يك��ون 

قد امت��زج معه فر�سي��ات واأوهام من 

الرواة، كما هو الحال في بع�س ما جاء 

في التوراة والإنجي��ل � وفق الدرا�سات 

التاريخي��ة المعروف��ة � وكذل��ك بع�س 

التراث الروائي ال�سامي.

2� وفي بع�سه��ا الآخ��ر: ل يزي��د 

م��ا ج��اء في النّ�س ع��ن ا�ستعمال تعبير 

�سائ��ع في حين��ه في الدلل��ة الى حال��ة 

معيّن��ة، من غير دللة ل��ه على ت�سذيق 

مبناه الفكريّ.. نظير التعبير عن اأولد 

ال�سخ���س ب��� )الولد ال�سلب��ي( � الذي 

كان تعب��يراً متعارفاً في حين��ه لاإ�سارة 

اإلى م��ن اأول��ده ال�سخ���س، في مقابل 

الولد يالتبنّي والر�ساعة � فا يدل على 

ت�سديق ن��زول ماء الرجل م��ن �سلبه � 

وهو عموده الفقري  �.

3� وفي بع�سه��ا الثال��ث: يك��ون 

تف�س��ير الن���سّ واردًا بطريقة اأخرى ل 

تج��افي لعلم من غير تحميل على الن�س، 

ولكنّ المف�رّي��ن القدامى ف�روا الن�سّ 

ة له��م، ويجد  وف��ق الأدوات المتي���رّ

الباحث اأمثلةً على ذلك بمراجعة كتب 

التف�سير للمتاأخّرين.

 كان معنيّاً 
ّ
علم��اِ اأنّ الن�سّ الدين��ي

� بطبيع��ة الح��ال � باألّ يذك��ر ما يوؤدي 

 
ّ
 هام�سي

ّ
اإلى الدخ��ول في نزاع علم��ي

م��ع ذل��ك المجتم��ع بعي��د ع��ن غاية 

الدين..كم��ا اأنّ هذا الن���سّ يتو�سّع في 

 فيم��ا يذكره عن العوالم 
ّ
التعبير الأدبي

الغام�س��ة، مث��ل الأم��ور غ��ير المادية � 

كذات الخال��ق والمائك��ة � وما يتعلق 

بن�س��اأة الخل��ق ومراحل��ه، وم��ا يتعلق 

بالحي��اة الأخ��رى لاإن�س��ان والع��والم 

ي�سب��ه  بذل��ك  وه��و  به��ا..  المتعلق��ة 

الن�سو�س التي تكتب لاأطفال لغر�س 

تقري��ب الحقائ��ق الى اأذهانهم، وذلك 

، باللتفات الى بعد الن�سان 
ّ
اأمر طبيعي

عن اإدراك تلك العوالم الغام�سة.

كلّ��ه  لذل��ك  ف��اإن  كان:  واأي��اً 

البح��ث  ه��ذا  ي�س��ع  ل  تو�سيخ��ات 

تف�سيل القول فيها.

وهكذا ظهر بماحظة ما ذكرنا اأنّ 

الق�س��م الأول من العل��وم وهي العلوم 

الطبيعيّ��ة المعا���رة ل ت�س��ادم ثوابت 

الدي��ن ت�سادم��اً ثابتاً في اأي��ة ناحية من 

النواح��ي المذكورة؛ بل فيه��ا ما يوؤكد 

المعطيات الدينيّة.
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