


2

ii.w!lliaJI , 11/.¢, _ 191 .>-Jl-11 

i4h:,~I • l,!llg!J.11 @..Jb.11 
Albahadeliah·Aldawtl road-Holy Karrbala• Iraq 

WWW kh ,q 

,nfo@kh 1q 

m.facebook.com/alkafeelhoap1tal 

alkafeel.hoapital 





العطاء عندهم..

من مناّ ينكر اأن �صريحة ال�شباب تمثل موردا للابتكار وعن�صرا مهما من عنا�صر 

النماء؟

وهل يختلف اثنان على �صرورة الاهتمام بال�شباب والعمل على تطوير اإمكاناتهم 

وقدراتهم الب�صرية؟

ولا ن�شك في اأن هناك اأفكاراً وجهوداً ا�شتثنائية برزت في ثنايا المجتمعات هدفها دعم 

الجهد ال�شبابي.

ولكن هل الاإقرار باعتبار اأن ال�شباب مورد للنماء، وق�شدية الاهتمام بطاقاتهم، 

وبروز الاأفكار الداعمة، كافٍ لتحقيق ما يراد من هذه ال�صريحة المعطاء؟

والج��واب يف�شحه واق��ع �شبابنا وما هم عليه من اأح��وال متاأزمة اأينما ت�شفحنا 

وجودهم في ثنايا مجتمعاتهم.

فنتاجهم يكاد لا يرى، ف�شلا عن الانتكا�شة المهولة في منظومتهم الفكرية والثقافية، 

هواج�شهم بالقلق م�شتمرة وم�شاحبة لهم عند بزوغ كل �شباح، ولا تتبدد اإلا حين 

انجلائه وهم في �شلام من اأمرهم..

يوم غد بالن�شبة اإليهم مجهول المعالم!!

فاإذا كان الحال هذا، هل يبقى للاأفكار النبيلة والاأهداف الداعية للاهتمام ب�صريحة 

ال�شباب من نفع )عملي( للارتقاء بهم؟

اإذن الخلل لي�س باأ�شل الاإقرار ولا بوجود الق�شدية ولا بالاأهدافبل بالبرامج التي 

تحقق الاأهداف واأ�شاليب تنفيذها...

فالبرامج مهلهلة خالية من الم�شامين المثمرة والداعمة لتقويم اإمكانات وقدرات 

�شبابنا...

وطرق وو�شائل تنفيذها تقليدية اإلى حد ال�شذاجة المقيتة، والتي تجعل من المتلقي 

ال�شاب � لي�س فقط � غير فاعل ومتفاعل معها، بل �شاخرا نافرا عنها

ولكي تتحقق الاأغرا�س وتقطف الثمار، لابد من مدار�شة اأح��وال هذه ال�صريحة 

ومعرفة هواج�شهم ورغباتهم واحتياجاتهم لتاأتي ال��برام��ج التنموية منا�شبة لها 

ووافية لتطلعاتهم الناه�شة.

ومن ثم تو�شع الخطط والو�شائل لتنفيذ هذه البرامج بما تتنا�شب مع اأذواقهم 

الفاعلة..

وبذلك يتحقق الابتكار والعطاء عند ال�شباب، ونرى النماء والارتقاء في مجتمعاتهم. 

اأول الكلام

ليث المو�سوي
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المرأة في الحضارات

عدداً  الممتدة  الأ�شرف  النجف  مجلة  رحلة  في 

بعد عدد في تق�شي حال الن�شاء من مختلف 

الم��راأة  عند  العدد  هذا  في  نقف  الح�شارات، 

التي انتجت اأكثر ال�شعوب تنظيماً، اإلا وهي 

المراأة اليابانية.

Website: www.alnajafalashraf.net
              www.alnajafalashraf.org

E.mail: najafmag@gmail.com

P.O.Box: 365

أرض بين يديك

حيرت  باك�شتان،  اأقا�شي  في  هونزا  قبيلة 

البايلوجيا، فقد تميز �شكانها بطول  علماء 

اأعمارهم واحتفاظهم ب�شحتهم ب�شكل غبر 

م�شبوق.

آلة الزمن

تحولت اليمن الى دولة يهودية فا�شطهدت 

اأن  اإلا  الحب�شة  م��ن  ك���ان  ف��م��ا  ال��ن�����ش��ارى، 

ال��ي��م��ن وق��ت��ل��ت رج��ال��ه��ا بم�شاعدة  ه��دم��ت 

احتل  حتى  اليمن  اأب��ره��ة  ليحكم  قي�صر، 

الفر�س اليمن فطردوا الاأحبا�س منها، رحلة 

مع النجف الأ�شرف في اآلة الزمن خا�شتكم.

علوم وحياة

الموت ال�صريري ق�شية مثيرة للجدل، لي�س 

بل  فح�شب،  والقانون  الفقه  م�شتوى  على 

طال ال�شجال فيها المجتمع الطبي اأي�شاً.

العدد )149(  

رحلة ثقافية في ستين صفحة..شهرية- اجتماعية - ثقافية - عامة - أسُست في 20 نيسان 2003شهر صفر الخير 1439هـ

ت�سدر عن م�ؤ�س�سة المرت�سى للثقافة والاإر�ساد رقم الاعتماد في نقابة ال�سحفيين )400( ل�سنة 2009

النجف الأ�شرف

م�ؤ�س�سة المرت�سى للثقافة والاإر�ساد                      النجف الا�شرف - نهاية �سارع الر�س�ل)�ص(                               �سندوق بريد 365

مجلة النجف ال�شرف

+ 964 780 779 0073
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36

44

8
24

ات�سل بمجلة النجف الاأ�شرف

اأب�اب العدد: 

ـ بان�راما

- عل�م وحياة           

ـ حديث ال�س�رة

ـ الملف الفلكي

ـ رمزيات 

ـ قراءة في كتاب    

ـ المراأة في الح�سارات

ـ واحة الدين     

رئي�ص مجل�ص الاإدارة

ال�سيد محمد ح�سين العميدي

رئي�ص التحرير

ليث الم��س�ي

مدير التحرير

غيث �سُب

المحررون والكتاب

محمد علي الحل�            عدنان اليا�شري

د.�سادق المخزومي        �سليم الجب�ري

با�سم ال�ساعدي      تح�سين عمارة

حيدر الجد        ح�سن الج�ادي

هدى فا�سل       لب�ة عي�سى 

الاإخراج الفني

مقدادغرافيك ـ �س��سن المقداد

هممهم  لكن  موجعة  اأقدامهم  متعبة،  اأج�سامهم  بحبه،  اأ�سيرة  قلوبهم 

عالية حتى ي�سلوا مع�سوقهم القديم!



مقالاتمقالات

ال�سيد محمد علي الحلو

الرحلة 

العا�شورائية.. 

باإمتياز مهدوية 

�شهران كاملان كان النا�س يحتفلون 

بذكرى �شيد ال�شهداء، وكان الحزن قد 

اأخ��ذ ماأخذه م��ن النفو���س، واأقيمت 

ال�ش��عائر الح�ش��ينية في اأو�ش��اط الأمة 

العا�ش��ورائية موقعها  للذاك��رةِ  مُعيدةً 

في اأذهانه��م لينطلقوا م��ن خلالها اإلى 

بتفا�شيلها  الكربلائي��ة  الماأ�ش��اة  تر�شيم 

المتوف��رة، لذلك كانت رحلة عا�شورائية 

بامتي��از ولك��ن.. هل انته��ى كل �شيء 

بنهاي��ة المو�شم الح�شين��ي، اأم يبقى هذا 

المو�شم يعي�س في النفو�س ليلهبها دائماً 

بحما�س الثورة؟ 



مقالات
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اأح�سب ذلك بعي��داً فالتنمية الب�شري��ة في المفاهيم 

الح�سينية و�سل��ت اإلى ذروتها، والاعداد المهدوي 

ي�ستم��دُ فاعليت��ه م��ن ه��ذه الملحمة الك��رى. اإن 

الملحم��ة الح�سينية تُلهبنا م�ساع��ر الفداء كما تعمّق 

فين��ا م�ساع��ر المظلومي��ة الت��ي ينطلقُ م��ن خلالها 

ال�س��وت المه��دوي ليعيد في النفو���س هيبة التغيير 

كما اأعاد لل�سمائر هيبة الانكار لكل معالم الظلم، 

ولاب��د ان توا�س��ل الم�س��يرة الح�سيني��ة ب�سعائريتها 

المتميزة لن�سم��ن يوماً مهدوياً  يعيدُ للاأذهان النداء 

الح�سيني با�ستغاثته المفجوعة، بل المو�سولة بالنداء 

المه��دوي )يالثارات الح�س��ن(، واإذا كنا قد انهينا 

�سوطنا ال�سعائري فاإن ال�سوط الح�سيني الممتد معنا 

اإلى اآخ��ر العمر يكر ليمتد بامتدادات الزمن عهداً 

وبمعنى اآخر هل ودعنا المو�سم ونحن ح�سينيون 

فعلًا، اأم جعلناه ذك��رى كبقية الذكريات المحتفى 

بها، وهل ا�ستط��اع هذا المو�سم الح�سيني اأن يخلق 

من��ا مهدين تن�سطُ فين��ا الروح المهدوي��ة ال�سانعة 

للانتظ��ار، اأو تنمي��ة روح الانتظ��ار ليخل��ق من��ا 

مهدين بامتياز؟

 اأج��ل اإن م��ا تعنيه لاب��د من ملاحظت��ه دائماً، 

فالق�سي��ة الح�سيني��ة تخل��ق فينا موؤمن��ن تح�سدّهم 

مب��ادئ النه�سة الح�سيني��ة، فتبعث فيهم حبيب بن 

مظاه��ر الاأ�سدي م��ن جديد، اأو تخل��ق لهم زهير 

ب��ن القن مرة اأخرى، اأو تعيد عاب�س ال�ساكري اإلى 

�ساحة الاح��داث، اأو تدعو نافع بن هلال البجلي 

لير�س��م لهم معالم الفداء ودواع��ي الت�سحية.. ولا 

مهدوي��اً يثبُ عن��د ا�ستماع النداء اأو ق��ل للتاأهب 

اإلى اأي تغي��ير تحتاج��ه الاأم��ة، وبكلم��ة مخت���شرة 

ف��اإن عا�س��وراء دورة لتدري��ب النفو���س وتاأهي��ل 

الطموح للعم��ل بجدية المثاب��رة لاخ�ساع التغيير 

اإلى ارادت��ه دون تكلّ��ف، اأي اأن الانتظار �سيجعله 

م�شروع��اً دائماً للا�سلاح حيث ا�ستمد نظريته من 

 ال��ذي لم يخرج اإلا لطل��ب الاإ�سلاح 
)ع(

الح�س��ن

في اأمة جده، واإذا كان��ت الماأ�ساة الح�سينية عظيمة 

فاإن نتائجها اأعظم، حي��ث �ستخلق جي�ساً مهدوياً 

ي�ستمد العون من �سخو�س كربلائية قدّمت دمائها 

رخي�سة فاأنجبت دم��اءً على نهج كربلائي تت�ساعد 

وثائ��رة في كل يوم وعل��ى كل اأر�س، لاأن كل يوم 

عا�سوراء وكل اأر�سٍ كربلاء..



مقالات

بقلم: حيدر الجد

اإدارة اإ�شتراتيجية  نحو 

زيارة الأربعين

لم ي�شجل لنا التاريخ زي��ارة تحمل بعداً عالمياً مثل 

في ذك��رى زي��ارة الأربعين 
)ع( 

زي��ارة الإم��ام الح�شين

ال�شنوي��ة يوم الع�شرين من �شه��ر �شفر، حيث بداأت 

نواته��ا الأولى منذ زيارة جابر ب��ن عبد الله الأن�شاري 

في ال�شنة الت��ي قتل بها الح�شين في كربلاء عام 61ه� 

ثم توالى اإحياء هذه المنا�شبة على مدى ال�شنين الممتدة 

من ذلك التاريخ وحتى يومنا هذا.



مقالات

9  النجف الأ�شرف/ العدد 149 ل�صهر �صفر

تراوحت اأع��داد الزائرين الم�ساة ح�سب الفترات 

الت��ي تقع في اأزمنة حكم متنوع��ة المذاهب والاآراء، 

فعندما تتخذ ال�سلط��ة اإجراءات �سارمة وتقف اتجاه 

نه�سة الح�سن موقفاً �سلبياً نلاحظ انخفا�س الاأعداد 

ع��دا من ي�س��يرون رغ��م الاأخطار، وعندم��ا يكون 

موق��ف ال�سلطة من تلك النه�سة موقفا اإيجابياً تزداد 

الاأعداد وتبدو معالم الزيارة وا�سحة.

بع��د زوال النظ��ام البائ��د �سن��ة 2003م بداأت 

تت�سكل معالم جديدة لهذه الزيارة حيث لم تعد هناك 

مخ��اوف من ال�سلط��ة وما �سوف ينج��م من تبعات، 

فكانت هذه المع��الم بما فيها من خدمات ودعم مالي 

ومعنوي تتهياأ تلقائياً لدى جمهور اأتباع اأهل البيت 

دون ترتيب ر�سمي ي�سمن �سلامة الزائرين خ�سو�ساً 

واإن الع��راق دخ��ل ف��ترة انعدمت فيها �سب��ل الاأمن 

والاطمئن��ان ومع ذلك لم تنقط��ع الزيارة والو�سول 

اإلى مرق��د �سي��د ال�سه��داء، وخلال ه��ذه ال�سنوات 

ظهرت عدة �سلبيات ج��راء عدم التخطيط والاإدارة 

لهذه التظاهرة الك��رى التي �سجلت اأرقاماً �سخمة 

من حي��ث اأع��داد الزائرين حتى تخط��ت الع�شرين 

مليون زائر وعلى مدى ع�شرة اأيام بدءاً من يوم العا�شر 

من �سفر ولغاية الع�شرين منه وهو اليوم الذي تبلغ في 

الزيارة ذروتها حيث ت�ستم��ر المواكب بتقديم العزاء 

م�سي��اً من مواقع انطلاقها من محيط المدينة القديمة في 

.
)ع(

كربلاء وانتهاءً بمرقد اأبي عبد الله الح�سن 

تحتاج هذه التظاه��رة اإلى درا�سات وا�سعة �ساملة 

ل�سمان تطوير واقعه��ا وتح�سن نوع الخدمة المقدمة 

فيها بما ي�سم��ن ان�سيابية و�سول الزائ��ر اإلى الرو�سة 

الح�سينية ب�سهول��ة لاأداء الزيارة والع��ودة اإلى دياره، 

وهن��ا �سنبن ملامح لا�ستراتيجي��ة اإدارة هذه المنا�سبة 

المهم��ة لاأن الخو���س في تفا�سيله��ا يتطل��ب بحث��اً 

مطولًا.

لي�س لكلمة الا�ستراتيجية مرادف في اللغة العربية 

وه��ي منقولة بلفظه��ا الاأ�سلي م��ن اللغ��ة اليونانية 

)strategos( الم�ستقة من كلمتن )stratos( التي 

تعني الع�سك��ري وكلمة )ago( الت��ي تعني القيادة 

ومجمله��ا يعني )خط��ة عمل طويلة الاأم��د ترمي اإلى 

تحقي��ق هدف م�ستقبلي ترغ��ب اأن ت�سل اإليه المنظمة 

فتح�سد طاقاتها لغر�س الا�ستعداد لتحقيقه(.

اأولًا: نقاط القوة

م��وارد ب�شرية: تتوف��ر موارد ب�شري��ة �سخمة من 

حيث:

كفاءات متميزة تتمثل بالقابليات العالية لم�سوؤولي 

المواكب في اإدارة الموكب.

 كف��اءات �سبابية لها القابلي��ة على المحافظة على 

اأم��ن الزائري��ن وتقديم الوجب��ات الغذائي��ة لهم من 

خلال القيام باأعم��ال الطبخ والتوزيع وتوفير المكان 

الملائم للمبيت وم�ستلزماته وو�سائل التنظيف.

م��وارد مالية: تتوف��ر موارد مالية جي��دة من قبل 

الداعمن لهذه التظاه��رة حيث تعتمد الموارد المالية 

على:

الاإعان��ات ال�صخ�صي��ة: حي��ث يق��وم �ساح��ب 

الموكب بو�سع �سندوق جم��ع الاأموال يفتح �سنوياً 

قبل ه��ذه المنا�سبة وتعتمد ه��ذه الاإعانات على دعم 

�ساحب الموك��ب بالدرجة الاأولى وعل��ى ما يقدمه 

اأهل��ه واأقارب��ه واأ�سحاب��ه م��ن مال ي���شرف لتوفير 

م�ستلزمات الموكب.

الاإعان��ات الخارجي��ة: تتمث��ل بالاإعان��ات الت��ي 

ومكات��ب  للموك��ب  دعم��اً  المترع��ون  يقدمه��ا 

المرجعي��ات وقد تق��وم الدولة ب���شرف مبالغ دعماً 

لاأ�سحاب المواكب.

الدع��م اللوج�صت��ي: ويتمثل بالدع��م المقدم من 

قبل المرجعيات الدينية والدولة وموؤ�س�سات المجتمع 

المدني من خلال توف��ير كوادر اإر�سادية وطبية واأمنية 

وخدمية ومواد عينية غذائية اأو اأدوية اأو م�ستلزمات 

حياتية اأخرى تدعم المواكب وتن�سط عمل منت�سبيها، 

وتقدم الم�ساعدة لمحتاجيها من الزائرين.

الو�صائل التقنية: توفر خدمات الانترنت وخدمة 

الات�س��الات ل�سم��ان توا�س��ل الزائرين م��ع اأهلهم 

ومحاول��ة تعين مواقع التائهن واإر�سادهم الى الطريق 

والتحاقهم بقوافلهم.

الدواف��ع الذاتي��ة: حي��ث يتط��وع الاآلاف م��ن 

النا���س في خدمة الزائرين دون اأن يجرهم اأحد على 

ذل��ك ودون مقاب��ل م��الي اأو اأجر مع��ن، بل الذي 

يدفعهم لهذه الخدمة المجانية والتي تكون في اأغلب 

الاأحيان م�سنية ت�ستوج��ب بذل جهود ا�ستثنائية من 

قب��ل الب��دء باإع��داد الاإ�ستراتيجية لاب��د اأن نقيم 

الو�س��ع الحالي للمنظمة )المق�س��ود بالمنظمة في هذا 

المقال ه��و تظاهرة زيارة الاأربعن باأكملها(، فيجب 

اأن نقي��م اأين نح��ن الاآن؟ واإلى اأين نري��د الو�سول؟ 

وهذا بعينه هو المق�سود بالاإ�ستراتيجية.

تم��ر الا�صتراتيجي��ة بثلاثة مراحل: وه��ي مرحلة 

التخطيط ومرحلة التنفيذ ومرحلة المراقبة. 

البيان��ات،  تت�سم��ن جم��ع  التخطي��ط  مرحل��ة 

وتحليله��ا، و�سياغتها على �سكل خطة عمل مكتوبة 

على ورق.

اأم��ا مرحلة التنفي��ذ فهي اأ�سع��ب المراحل لاأنها 

�ستواج��ه الكثير من ال�سعوب��ات لاأن التنفيذ ي�ستلزم 

توفير كافة الاإجراءات لتنفيذ الاإ�ستراتيجية.

عم��ل  تقي��م  الت��ي  المراقب��ة  مرحل��ة  وبعده��ا 

الاإ�ستراتيجية ومدى نجاحه��ا في الغر�س المو�سوعة 

من اأجله.

لكي نحلل البيانات يجب اعتم��اد اأداة لتحليلها 

 )swot( وبناء اإ�ستراتيجية جديدة و�سوف نعتمد اأداة

في تحليل هذه البيانات، حيث يعني الحرف )s( نقاط 

الق��وة )strength( في البيئ��ة الداخلية و)w( نقاط 

 )o(في البيئ��ة الداخلية، و )weakness( ال�سع��ف

الفر���س )opportunities( الموج��ودة في البيئ��ة 

الخارجية و)t( التهديدات )threats( الموجودة في 

البيئة الخارجية.

يمكن تق�صيم الظاهرة اإلى موقعين ون�صاطين

الموق��ع الاأول: محافظ��ة كرب��لاء، مرق��د الاإم��ام 

، وهو 
)ع(

 ومرق��د اأخيه اأبي الف�سل العبا�س
)ع(

الح�سن

مركز التظاهرة الرئي�سي

الموقع الثاني: كل الطرق الموؤدية اإلى محافظة كربلاء

اأما الاأن�سطة 

الن�ص��اط الاأول يتمثل في ن�س��اط الم�سي اإلى كربلاء 

والم�سته��دف بهذا الن�ساط الزائر الذي يت�سل م�سيره 

من بيته اأو موقع تجمع قافلته اإلى كربلاء.

اأما الن�صاط الثاني فيتمث��ل بالجهود المبذولة من قبل 

اأ�سحاب المواكب لت�سهيل و�سول الزائر اإلى كربلاء.

تمث��ل المنظمة وكم��ا قدمنا التظاه��رة بحد ذاتها 

وهذه التظاهرة تت�سمن:

I 
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حي��ث ال�سهر ليلًا لحماية ورعاي��ة الزائرين الم�ساة، 

ا�ستغراق �ساعات في اإع��داد الطعام، �شرف مبالغ 

مالي��ة �سخمة ق��د يكون الف��رد في حاجتها اإلا اإن 

حبه لخدمة زائري �سيد ال�سهداء يجعله غير اآبهٍ بكل 

ما ذكرنا من جهود.

ثانياً: نقاط ال�صعف

ع��دم التخطيط الم�سب��ق للتظاهرة من خلال 
معرفة واقعها الحالي وما ن�سبو اإليه م�ستقبلًا.

ع��دم وج��ود جه��ة ر�سمي��ة تخت���س بهذه 
التظاه��رة كم��ا هو الحال مع تظاه��رة الحج حيث 

و�سع��ت ال�سعودية جه��ة ا�سمه��ا الموؤ�س�سة العامة 

للحج تقوم بمتابعة �سوؤون الحجاج.

ع��دم وجود تن�سي��ق ملحوظ ب��ن المواكب 
المنت�شرة حتى يمكن ا�ستعان��ة موكب بموكب اآخر، 

ع��دا بع���س المواك��ب التي تتب��ادل م��ع المواكب 

الاأخرى في بع�س احتياجاتها مما يوؤدي اإلى تكد�س 

م��وارد غذائية وطاقات في موك��ب وانعدامها اآنياً 

في موكب اآخر.

ع��دد العنا�شر الاأمني��ة المتوفرة لا يكفي هذه 
الح�سود المليونية المتوافدة على كربلاء.

ثالثاً: الفر�ص

وج��ود و�س��ع �سيا�س��ي ي�سم��ح بتو�س��ع هذه 

الظاهرة 

مقالات

يتطوع الاألاف في 

خدمة الزائرين 

ليبذلوا جهوداً 

ا�ستثنائية دون 

مقابل مادي اأو 

اأجر معين!
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وج��ود جهات دع��م خارجي��ة متمكنة يمكن 
الا�ستفادة منها في تقديم الاأف�سل والاأكثر.

توف��ر و�سائ��ل نقل حديث��ة يمك��ن اعتمادها مثل 

القاطرات الكهربائية وغيرها

توف��ر م�ساحات م��ن الاأر���س مفتوحة يمكن 
ا�ستثمارها لاإي�سال الزائ��ر ب�سهولة اإلى مركز كربلاء 

وتجنب المعاناة عند رجوع��ه اإلى دياره على م�ستوى 

توفير الكراجات بالن�سب��ة للنقل الوطني والمطارات 

بالن�سبة للنقل الدولي.

وج��ود كفاءات عراقية متمكن��ة في التخطيط 
الا�ستراتيج��ي يمك��ن الا�ستعان��ة به��ا لر�س��م ملامح 

جديدة لاإ�ستراتيجية اإدارة الزيارة.

ا�ستخ��دام الجان��ب الاإعلامي لتعري��ف العالم 
باأ���شره اأهمي��ة ه��ذه التظاه��رة وم��ا ترم��ي اإليه من 

تعريف بنه�سة �سيد ال�سهداء ومدى توا�سل والتحام 

.
)ع(

الجماهير بق�سيته ونه�سته

رابعاً: التهديدات:

ظه��ور اأ�سوات نا���زة قد تك��ون ذات تاأثير 
ونفوذ تطالب بتحجيم هذه التظاهرة اأو اإلغاءها.

محاول��ة اختراق هذه التظاه��رة اأمنياً عن طريق 
اإدخ��ال عنا�شر اإرهابية لتقوي���س الاأمن وا�ستهداف 

الزائرين.

تاأث��ير الو�س��ع ال�سيا�سي القائ��م والتخوف من 
وجود نظام جديد لا يوؤمن بهذه التظاهرة كممار�سة 

�سعائرية مكفولة لطائفة تمثل الجزء الاأكر من ال�سعب.

اإدخ��ال ممار�س��ات خارجي��ة اأخ��رى طارئ��ة 
عل��ى التظاهرة تحاول ت�سويه الطاب��ع الاأ�سلي الذي 

ات�سمت به التظاهرة منذ ن�سوئها وانطلاقها. 

الاإ�صتراتيجية المقترحة

على �س��وء ما تقدم م��ن ت�سخي�س لنق��اط القوة 

وال�سع��ف والفر���س والتهدي��دات يمك��ن اق��تراح 

اإ�ستراتيجية اإدارة هذه الزي��ارة المهمة ح�سب النقاط 

التالية:

الروؤي��ة: ال�سع��ي نحو تق��ديم اأف�س��ل الخدمات 

بالن�سبة للمواك��ب المنت�شرة عل��ى الطريق، وت�سهيل 

ان�سيابي��ة حرك��ة الزائري��ن الم�س��اة م��ن واإلى كربلاء 

و�سمان �سلامتهم.

الر�صالة: تعريف العالم باأهداف الم�سير اإلى كربلاء 

وه��ي مناه�سة الاإره��اب والعنف وال��ذل وتر�سيخ 

مبادئ حقوق الاإن�سان في الحرية والكرامة والاأمان.

الاأهداف: الت��زود من مبادئ �سي��د ال�سهداء في 

الاإ�س��لاح وال�سير على نهج��ه في رف�س الظلم، نبذ 

مظاه��ر التفرقة والعنف، التوا�س��ل الاجتماعي بن 

الزائري��ن عن طري��ق التع��ارف والت��وادد والمحبة، 

تر�سي��خ قواع��د التعاي�س ال�سلمي ب��ن الاأديان تحت 

قاعدة )الح�سن �سعار تعاي�س الاأديان(.

الخي��ار الا�صتراتيج��ي: يتم اختي��ار الا�ستراتيجية 

على �سوء زي��ادة نقاط الق��وة وتر�سيخها، وتحجيم 

نق��اط ال�سعف وتقلي�س اآثاره��ا، وا�ستغلال الفر�س 

الموج��ودة لك��ي ن�سمن ا�ستم��رار ه��ذه التظاهرة، 

والابتعاد –قدر الامكان- عن التهديدات وتخفي�س 

درجة خطورتها على التظاهرة لاأن التهديدات لي�س 

م��ن ال�سهل الق�س��اء عليها اأو تحجيمه��ا، فهي نتاج 

البيئ��ة الخارجي��ة التي تعي���س هذه التظاه��رة �سمن 

مكوناتها.

عل��ى �سوء ما تق��دم يمك��ن اعتم��اد ا�ستراتيجية 

الن�س��اط الفع��ال حيث تتطل��ب ه��ذه الاإ�ستراتيجية 

جهد جماعي منظم �سمن هيئ��ة )هيئة دعم الزيارة 

الاربعيني��ة( ت�سع��ى في كل �سنة لاإع��داد خطة عمل 

على �س��وء معطيات وظ��روف ال�سن��ة ال�سابقة وما 

يمكن تخمين��ه من زيادة في اأعداد الزائرين مع ر�سد 

المتغيرات المتوقعة الجوية وال�سيا�سية والاقت�سادية.

I 
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ا لعدي��د من العلوم  يع��دّ اللون جزءً مهمًّ

الحياتيّة والمع��ارف الإن�سانيّة، وما يوؤول اليه 

م��ن مفاهيم في الفيزياء والفن وال�سحة، وما 

ترمز له من دللت ومقا�سد في الح�سارات، 

وغالب��ا م��ا يع��رف الل��ون باأث��ره النف�س��ي 

الجتماع��ي  ومدلول��ه  )ال�سيكولوج��ي(، 

)ال�سو�سيولوجي(.  يقول العالم »يولرت�ش بير

Beer Ulrich« اإن التاأثيرات ال�سيكولوجية 
غالبا م��ا يظهرها اللون، ف��ا اأحد يرى لونا 

فياأخ��ذ جانب��ا حياديًّ��ا �سيكولوجي��ا، فعلى 

الفور، وب�سكل غريزي، تبداأ م�ساعر القبول 

من �سرور وتعاطف وحب، وم�ساعر الرف�ش 

م��ن كراهي��ة وغ�س��ب وذلك بمج��رد روؤية 

  .
)2(

اللون

كما يع��رف بالأث��ر الف�سيولوجي الذي 

ينتج في �سبكية الع��ن، ويرت�سم في الدماغ، 

واأنَّ اخت��اف طول الموج��ة يجعلنا نميز بن 

لون واآخر، حي��ث يمكن للخايا المخروطية 

القيام بتحليل ثاثي الل��ون للم�ساهد، �سواء 

كان اللون ناتجاً عن الم��ادة ال�سباغية الملونة، 

1- اأنظر: دب�ش، ح�سام، ومعاد، عبد الرزاق، البعد الوظيفي والجمالي لاأل�وان ف�ي الت�سميم الداخلي المعا�سر، مجلة جامعة دم�سق للعلوم الهند�سية، مج24، ع2، 2008.
..Frank H. Mahhke, 2006: color, Environment, Human Response, John Wiley Sons, Canada  -2

www.encyclopedia.com/doc/1G2-3468301874.html,30/01/2020 -3
.Al-Aqsa University Journal. 2012 »4- مح�سن، عبد الكريم ح�سن، »البعد النف�سي والف�سيولوجي لاألوان

اأو ع��ن ال�س��وء الملون؛ اإنَّ ارتب��اط اللون مع 

الأ�سياء في لغتنا، يظهر في عبارات مثل »هذا 

ال�سيء اأحمر اللون«، هو ارتباط م�سلل لأنه 

ل يمك��ن اإن��كار اأن اللون ه��و اإح�سا�ش غير 

موج��ود اإل في الدم��اغ، اأو الجهاز الع�سبي 

 .
)3(

للكائنات الحية

ل �س��ك اأنّ هناك ترابط��ا وا�سحاً وقوياً 

والف�سيولوجي��ة،  النف�سي��ة  التاأث��يرات  ب��ن 

ول يمك��ن ف�سلهم��ا ع��ن بع�سهم��ا، وعليه 

ف��اإن الألوان توؤثر في النف���ش، فتحدث فيها 

اإح�سا�س��ات، بع�سها يوح��ي باأفكار تريحنا 

وتطمئنن��ا، والأخرى تدفعن��ا لا�سطراب؛ 

فم��ن المع��روف اأن اللون المف�س��ل لدى كل 

منا، يعك�ش �سخ�سيت��ه، ويف�سح عن ميوله، 

و�سفات��ه، ومزاجه؛ اأي يف�س��ح عن الروح 

الم�سيط��رة علي��ه، وق��د يتح��ول الى �سل��وك 

ف��ردي، اأو �سلوك جمعي، باأث��ر اللون على 

ال�سخ�سية؛ فاللون الأ�سود من الألوان الحارة 

التي تمت��از بتفاعلها الحم�س��ي، واإ�سعاعاتها 

. ثمة مح��اولت لعلماء 
)4(

المن�سط��ة والمث��يرة

رمزية
السواد

 في العراق
بقلم: الدكتور �صادق المخزومي اإنّ درا�س��ة الأث��ر النف�س��يّ للألوان 

في الإن�س��ان ترتبط بالجان��ب الوظيفي 

م�ساره��ا  في  المو�س��وع  لإ�سكالي��ة 

مقت�س��ى  تبي��ان  لأَّنّ  الجتماع��ي، 

المنا�سبة، وطبيعة مجتمعها  احتياجات 

المتفاع��ل فيه��ا، ون��وع الن�س��اط الذي 

�سيمار���س فيه��ا، والمدة الزمني��ة التي 

وحركتهم  الأف��راد،  وج��ود  ت�ستغ��رق 

الفاعل��ة في اإطارها، كلها تتحدد ب�سكل 

رئي�سي م��ن خلل فهم ماهي��ة الألوان، 

ومعانيه��ا، ودللتها الرمزي��ة، وما لها 

م��ن اأث��ر في النف���س الب�سري��ة، وفي 

م�ستوى ن�س��اط الفراد، كما يتم تحديد 

طبيع��ة الأل��وان ب��اإزاء وظائ��ف الحالة 

المزم��ع درا�سته��ا، من اأج��ل ا�ستيعاب 

م�ستوى ال�سحة النف�سية والف�سيولوجية 

، اأي تت��م درا�س��ة 
)1(

ل�ساغل��ي المنا�سب��ة

الطبيع��ة النف�سيّة لمجتمع المنا�سبة، ويتم 

الأخذ بع��ن العتبار معرفتهم الثقافية، 

وتوجهاتهم الفكرية، ف�سل عن رغباتهم 

العمري��ة، وحاجاتهم النوعي��ة )الجندر 

.)Gender

I 
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ar.wikipedia.org/wiki - 5 )اأخ�سر(
6 - دائرة المعارف الم�سيحية، )كيماريم(

7 - ال�سدوق، من ل يح�سره الفقيه 1/ 251.
8 - الطبري، تاريخ الر�سل والملوك 1/ 508.

9 - دائرة المعارف الم�سيحية، )ال�سواد(.
10 - دائرة المعارف الم�سيحية ) لب�ش الم�سوح(.

11 - الي��وم ال��ذي ح��دث في��ه �سلب الم�سيح بح�سب )مت 27: 62، مرق���ش 15: 42، لو 23: 54، يو 19: 14و31 و42(. ويوافق ي��وم الجمعة 15 ني�سان 30م. دائرة 
المعارف الكتابية )اأزمنة العهد الجديد(.

12 - البقرة 187، اآل عمران 106، النحل 58، فاطر 27، الزمر 60، الزخرف 17.
13 - البقرة 187.

النف���ش ا�ستطاع��وا اأن يح��ددوا العاقة بن 

الل��ون المف�سل ل��دى ال�سخ�ش وب��ن حالته 

ال�سحية، اإذ توؤثر الأل��وان تاأثيرا مبا�سرا على 

النف���ش، و�سرعان ما يتحول ه��ذا التاأثير اإلى 

تاأثير ع�س��وي يجعل الج�سم قاب��ا لاإ�سابة 

ببع���ش الأمرا�ش، وه��ذه تُع��رف باأمرا�ش 

النف���ش الج�سميّة التي تت�سل��ل اإلى الج�سد من 

باب النف�ش.

انَّ��ه عندم��ا تدخ��ل  اكت�س��ف العلم��اء 

طاق��ة ال�س��وء اإلى الج�س��م، فاإنها تنب��ه الغدة 

النخامية والج�س��م ال�سنوبري، مما يوؤدى اإلى 

اف��راز هرمونات معينة، تح��دث مجموعة من 

العملي��ات الف�سيولوجية، وم��ن ثم ال�سيطرة 

المبا�سرة على تفكيرنا، ومزاجنا، و�سلوكياتنا؛ 

ولاأل��وان تاأث��ير عل��ى مكفوفي الب���سر تماماً 

كالمب�سري��ن، نتيج��ة ل��رددات الطاق��ة التي 

تتول��د داخ��ل اأج�سامه��م؛ وه��ذه الفك��رة 

ا�ستخدمه��ا ال�سيني��ون القدم��اء في ع��اج 

 Feng الأمرا�ش، وت�سم��ى بال� »فينج �سوي

Shui«؛ وبذل��ك عرفوا ال���سر في ا�ستخدام 
الفراعنة للون الأخ���سر في مقابرهم، لحفظ 

، كما 
)5(

المومي��اوات م��ن التحلل البكت��يري

جعل الن�ش القراآني اللون الأخ�سر لون لبا�ش 

اهل الجنة ولون فر�سهم {اأُوْلَئِكَ لَهُمْ جَنَّاتُ 

تِهِمُ الْنْهَ��ارُ يُحَلَّوْنَ فِيهَا  ��رِي مِن تَحْ عَدْنٍ تَجْ

ًا  ��ونَ ثِيَاْبًا خُ�سرْ مِنْ اأَ�سَ��اوِرَ مِن ذَهَبٍ وَيَلْبَ�سُ

تَّكِئِ��نَ فِيهَ��ا عَلَى  قٍ مُّ َ ْ
��ن �سُندُ���شٍ وَاإِ�سْتَ��بر مِّ

الْأَرَائِكِ})الكهف31(. 

�س��ار ال�س��واد قرين��ا للحزن من��ذ نكبة 

تموز، وحداد ع�ستار عليه ببابل، ومنذ القدم 

لب�ش ال�س��واد لبو�سا ديني��ا، اإذ اقرن بالمعبد، 

ف��كان كهنة الأ�سن��ام، الذين يطل��ق عليهم 

بالعبرية: »كيماريم«، وهي م�ستقة من اللون 

)6(؛ 
الأ�سود الذي كانوا يلب�سونه في عباداتهم

ولم��ا كان المل��ك يقرن نف�سه بالدي��ن، لينتفع 

بال�سلطتن الدنيوية والدينية، فاإنه كان يلب�ش 

ال�س��واد، ف�سا عما يرم��ز األيه من هيبة، ثمة 

: »ل تلب�سوا ال�سواد 
)7(

ن�ش عن اأمير الموؤمنن

فاإن��ه لبا�ش فرع��ون«، وزعم علم��اء الفر�ش 

اأن اأول م��ن �س��ود لبا�س��ه على وج��ه الحداد 

�سادو�ش ب��ن جودرز عل��ى �سياوخ�ش، واأنه 

فعل ذل��ك يوم ورد على كيقاو���ش نعي ابنه 

�سياوخ�ش وقتل فرا�سي��اب اإياه، وغدره به، 

واأنه دخل على كيقاو�ش، وقد لب�ش ال�سواد، 

فاعلم��ه اأنه فع��ل ذلك لأن يومه ي��وم اإظام 

. وفي الح�س��ارة اليهودي��ة ارتبط 
)8( 

و�س��واد

ال�سواد بحالة الحداد التي �سارت فيها مملكة 

يه��وذا اإث��ر �سبي نبوخ��ذ ن�سر، فق��د لب�ست 

الن�س��اء الماب�ش ال�س��وداء بعد قت��ل الرجال 

والأولد، حيث �سار الكل اأرامل، ف�سارت 

الم��دن في و�س��ط النه��ار كاأنها لي��ل دام�ش، 

يرى فيها غ��ير ال�سواد. ويب��دو اأن الن�ساء 
ُ
ل 

ا بالحداد م�سنوعًا  ا لبا�سًا خا�سً ا�ستعملن اأي�سً

م��ن م�سح بلون اأ�سود )اأرميا 15/ 9 ؛ 2�سم 

14 :2؛ 21 :10؛ اإ���ش 50 :3؛ با 5 :1(. 
وه��ذا اللبا�ش الأ�س��ود ي�سبه ث��وب الأرامل 

 .
)9(

)ت��ك38 :14، 19؛ ي��ه8 :5؛ 10 :3(

وفي الح�س��ارة الم�سيحية الل��ون الأ�سود رمز 

الخطي��ة )اأر23:13(. والل��ون الأ�سود ي�سير 

لظ��ام النف���ش والقل��ب. فالل��ون الأ�س��ود 

ه��ذا ي�سير لاإن�سان قب��ل الم�سيح، اإذ كان في 

خطيت��ه اأ�سوداً، وهو ح��اول اأن يجاهد �سد 

ال�سيط��ان بقدر اإمكانياته، اإلى اأن اأتى الم�سيح 

وبي�ش ثيابنا بدمه )روؤ14:7(؛ ولب�ش رجال 

الكني�سة الأ�سود حت��ى �سار الزيّ الرهباني، 

ي�ش يوحن��ا �سابا: »يا رجل الله،  مم��ا قاله القدِّ

حتى مت��ى ال�س��واد فقط، يع��زي نف�سك«. 

نف�س��ي  اأع��زي  الآن  اإلى  لأني  لي،  »وي��ل 

بال�سواد فق��ط« )ر�سالة 35(؛ فلب�ش الم�سوح 

يازمه التذلل الداخلي والن�سحاق بالروح 

اأم��ام الله. يق��ول القدي�ش يوحن��ا الدرجى: 

»ليكن لك ثوبك على الأقل داعيًا اإلى النوح 

لأن جميع الذي��ن يندبون موتاه��م يرتدون 

)10(. فموت الم�سيح ودفنه هو بداية 
ال�س��واد«

الرج��اء وه��و اأعل��ى درجات مراح��م الله، 

وكني�ستن��ا بطقو�سها الرائع��ة ترتدى ال�سواد 

والماب���ش التى ت�س��ير للحزن حت��ى ال�ساعة 

.
)11(

الثانية ع�سرة من يوم »الجمعة العظيمة« 

اأمّا الح�سارة الإ�سامية التي يمثلها القراآن 

الك��ريم، فقد وردت لفظة »ل��ون« فيه ت�سع 

مرات، وا�ستمل ذكره �ستة الوان: »الأخ�سر، 

الأحم��ر،  الأ�س��ود،  الأبي���ش،  الأ�سف��ر، 

والأزرق«، واأنَّ اللون الأ�سود ورد فيه ب�ستة 

 : منها يدلّ عل��ى الليل )الخيط 
)12(

موا�س��ع 

، ومنه��ا يعبر عن بع�ش التقاليد 
)13(

ال�سود( 

الجتماعي��ة الموروثة، نحو: »�سواد الوجه« 

I 
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ي��دل على الخ��زي من عمل �س��يء، كالكفر 

والكذب على الله {وَيَوْمَ الْقِيَامَةِ تَرَى الَّذِينَ 

ةٌ اأَلَيْ�شَ فِي  �سْ��وَدَّ ِ وُجُوهُهُم مُّ
كَذَبُ��واْ عَلَى اللهَّ

اأو  ينَ})الزمر60(،  ِ لِّلْمُتَكَبرِّ مَثْ��وًى  جَهَنَّ��مَ 

نثَى ظَلَّ  َ اأَحَدُهُمْ بِالأُ ت�سور �سلبي {وَاإِذَا بُ�سرِّ

وَجْهُ��هُ مُ�سْوَدّاً وَهُوَ كَظِي��مٌ} )النحل58(؛ 

ومنه��ا في و�سف الطبيع��ة واألوان مُرجاتها 

مَاءِ  َ اأَن��زَلَ مِنَ ال�سَّ وطرائقه��ا {اأَلَمْ تَ��رَ اأَنَّ اللهَّ

تَلِف��اً اأَلْوَانُهَا وَمِنَ  ْ مَ��اءً فَاأَخْرَجْنَا بِهِ ثَمَرَاتٍ مُّ

لْوَانُهَا  تَلِ��فٌ اأَ ْ بَ��الِ جُ��دَدٌ بِي�شٌ وَحُمْ��رٌ مُّ الْجِ

وَغَرَابِي��بُ �سُ��ودٌ} )فاط��ر27(؛ هن��ا ينبثق 

ت�س��اوؤل: لماذا عزل الل��ون الأ�سود عن باقي 

الأل��وان، وو�سفه بالحلك��ة؟ في حن يمكن 

اأن يدرج��ه في الألوان، وه��ذا الف�سل، هل 

يعني رمزية لونية متمثلة بالأ�سود دون غيره؟ 

يب��دو اأنه - هنا - حمّ��ل ال�سواد قيمة دللية 

عالية الق�سدية، م�ستقاة م��ن قوة تاأثيره على 

ال�سعيد ال�سخ�س��ي اأو الجتماعي، وم�ستلّة 

من �سخ�سية الل��ون الأ�سود في ا�ستماله على 

جميع الألوان، و�سيادت��ه عليها، مما يتيح الى 

ا�ستيع��اب م�ساعر متنوعة ومتلفة، قد يتاءم 

الإن�سان معها. 

يرى البح��ث اأن معالم نظرية اللون يمكن 

اأنْ تتجلَّى في هذه الآية، حيث ر�سمت متلف 

الأل��وان بن الأبي���ش والأ�س��ود؛ فتمثاتها � 

)14( اإن قيمة 
 � »Scott  بح�س��ب »�سك��وت

اللون ه��ي ال�سم الذي نطلق��ه على الإنارة 

والإعتام، لت��درج التاألق الل��وني، كما تعني 

كلم��ة »القيمة« - في الواق��ع- كمية ال�سوء 

الت��ي يمك��ن لأي �سط��ح اأنْ يعك�سه��ا، فاإن 

الأبي�ش يك��ون النهاي��ة العليا له��ذا المدى؛ 

اأما الأ�س��ود فيكون في اأ�سف��ل المدى، وتقع 

جمي��ع التاألق��ات الأخ��رى، اللوني��ة وغير 

اللونية، فيما بينهم��ا، ويطلق »اللوين« على 

الفرق بن الزرقة والحمرة وال�سفرة، وهكذا 

اأن كل �س��يء له لوين يك��ون لونياً، في حن 

اأن ال�سبغ��ات المحايدة، بم��ا في ذلك الأ�سود 

والأبي�ش، لي�ست لونية.

epist -(  ��ستعمل اأخيرا في مجال المعرفة

mology( م�سطلح��ان: عل��م النف�ش اللوني 

اللونيّ��ة  والرمزي��ة   ،)Color psychology(

الف��ن  في  بخا�س��ة   ،)Color symbolism(

وعل��م الإن�س��ان )Anthropology(؛ ت�س��ير 

الرمزيّة اللونيّة اإلى ا�ستعمال الألوان بو�سفها 

رمزًا في جميع الثقافات، وي�سير علم النف�ش 

اللوني اإلى تاأثير اللون على الم�ساعر وال�سلوك 

الب�سري. كما اأنّ الرمزية اللونيّة وعلم النف�ش 

الل��وني مبني��ان ثقافيً��ا على رواب��ط تختلف 

باختاف الزم��ان، والم��كان، والثقافة؛ في 

الواق��ع، قد ي�س��كل اللّ��ون الواح��د رموزًا 

متلف��ة جدًا واآث��ارًا نف�سيّة في الم��كان ذاته؛ 

فالرمزيّة اللونيّة هي مج��ال م�ستمر للدرا�سة، 

تعتمد على مجموع��ة كبيرة من الأدلة الراثيّة 

، ق��د تدعمه��ا بيان��ات م��ن 
)15(

الق�س�سي��ة

درا�سات علمية حديثة مثل هذه المحاولة.

تتباي��ن الدلل��ة الرمزية لاأل��وان، فهي 

اأكثر ارتباط��اً بالثقافة، والعادات، والتقاليد، 

14 - �سكوت، روبرت جيام، اأ�س�ش الت�سميم، دار نه�سة م�سر، �ش. �ش -18 19.
.https://ar.wikipedia.org/wiki 15 - علم النف�ش اللوني
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والو�س��ط الجتماع��ي؛ واإذا اختلف الن�سق 

 - بال���سرورة   - اختلف��ت  الجتماع��ي 

ال��دللت المرتبط��ة بالل��ون؛ كم��ا ارتب��ط 

الل��ون بالجن��در والإثن، اإنَّه ارتب��ط بال�سحة 

والعن��ف والفرح، فالل��ون الأ�سف��ر ارتبط 

بالخ�س��وع والإذعان، واللون الأ�سود ارتبط 

بالحزن والكاآبة، واأن الألوان الأحمر والبني 

والأ�سود األوان حزينة.

بيد اأنّ اللون الأ�س��ود يدل- ح�ساريا- 

على: الغياب، الرحي��ل، الظلمات، ال�سماء 

والتعقي��د،  وال�سلط��ة،  والحداث��ة،  لي��اً، 

والر�سمية، والأناق��ة، والثروة، والغمو�ش، 

والمو�س��ة، وال���سر، والم��وت في الثقاف��ات 

الغربي��ة؛ والخ��وف، والجن���ش، والجديّ��ة، 

والفو�س��ى،  والتم��رد،  وال�سطاحي��ة، 

والوح��دة، والح��زن، والحي��اة، والنه�س��ة 

؛ كم��ا ارتب��ط الل��ون 
)16(

في م���سر القديم��ة 

الأ�س��ود- في ع��الم التم��ازج الح�س��اري- 

بدللته عل��ى الليل والظ��ام والموت، على 

اأن اللون الأ�سود ظ��ل يحمل معالم ق�سدية، 

نحو: الرق��ي، والأمن، والأم��ان العاطفي، 

والكفاءة، ال�سطه��اد، والبرودة، والخطر، 

.
)17(

والثقل النف�سي

ل مندوحة م��ن اللون الأ�س��ود، فاإنّ له 

وجودا ب��ارزا في الطبيعة، فال�سواد ي�ستغرق 

ن�س��ف اليوم، واللي��ل مجلل بال�س��واد، كما 

هو يتقا�س��م الأبي�ش في النهار، اأي اإنّه ق�سيم 

الأبي�ش في اأ�سالة الألوان، فهو يمت�ش جميع 

األ��وان الطي��ف، ول يعك�ش اأيًّ��ا منها، ولذا 

يعدّ الأ�سود مل��ك الألوان؛ فالأ�سود في كل 

الأل��وان، او ان��ه يت��زاوج م��ع كل الألوان، 

وبعك�سه اللون الأبي�ش الذي يعك�ش جميع 

األ��وان الطيف، ول يمت�ش اأيًّ��ا منها؛ اأما بقية 

الألوان فاإنها تمت�ش جميع الألوان، وتعك�ش 

اأحده��ا، وه��و الذي ن��راه، فمث��اً ال�سطح 

الذي يمت�ش جمي��ع الألوان، ويعك�ش اللون 

الأحم��ر، نراه اأحمر؛ وال��ذي يمت�ش جميع 

الأل��وان ويعك�ش الأخ�سر، ن��راه اأخ�سر... 

.)18(
وهكذا

عن��ي الراث بذك��ر الأل��وان ومزاياها، 

 عن 
)19(

فقد تكل��م الجاح��ظ )255/ 869(

ال�س��واد وال�س��ودان، وع��رّج عل��ى الل��ون 

ال�سود وقيمته ومن�سئه وجماله، واأتى باآراء 

اجتماعي��ة ونف�سي��ة طريف��ة؛ فهو ي��رى انَّ 

اللون الأ�سود اأ�سد مهابة من اللون الأبي�ش، 

وال�سّ��واد اأب��دا اأهول، واأنّ اللي��ل اأهول من 

النه��ار؛ والحيوانات وال�سياء ال�سوداء تنماز 

بالقوة والبهاء، فالإب��ل ال�سّود بهى، والخيل 

الدهم اأبه��ى واأقوى، والبقر ال�سود اأح�سن، 

وجلوده��ا اأثم��ن، واأبقى، واأد�س��م لبنا؛ بل 

وكل حج��ر اأ�سود يك��ون اأ�سلب، والحجر 

الأ�سود اأ�سرف ما في الكعبة، والنّخيل اأقوى 

ما تكون اإذا كانت �س��ود الجذوع، واأ�سهى 

التم��ور واأحاه��ا الأ�سود، واأعل��ى العيدان 

عر  واأ�سلمها الأبنو�ش الأ�س��ود، واأجمل ال�سَّ

الأ�س��ود، وحدقة العن ال�س��وداء اأح�سن ما 

في الع��ن، والكحل الذي يكتحل به للتزين 

اأ�س��ود الل��ون، و�سويداء القل��ب اأعز ما فيه، 

واأطيب ما في المراأة �سفتاها ال�سوداوان، واأم 

الإ�سماعيلي��ن هاجر قبطيّة �سوداء؛ وقد قال 

الر�س��ول: »بعثت الى الأحم��ر والأ�سود«، 

الأعظ��م«؛  بال�سّ��واد  »عليك��م  وج��اء: 

والتحقيق فيه لدى الرازي )606/ 1210( 

)20(: اأن ابتداء الألوان هو البيا�ش، وانتهاءها 

هو ال�س��واد، ف��اإنّ الأبي�ش يقب��ل كل لون، 

والأ�س��ود ل يقبل �سيئاً من الأل��وان، ولهذا 

يطل��ق الكافر على الأ�س��ود، ول يطلق على 

ل��ون اآخ��ر، ولما كان��ت الخالية ع��ن الزرع 

مت�سفة بالبيا�ش، والاخالية بال�سواد، فهذا 

يدل على اأنهما تحت الأولين مكاناً. 

الع��راق  اإن  تاريخيّ��ة،  رمزيّ��ة  ثم��ة 

 ،)21(
اأطل��ق عليه- قديم��ا- اأر���ش ال�س��واد

ترج��ع الت�سمي��ة الى �سواد اأر�س��ه بالزروع 

و�سدّة  النخيل،  �سيما  ول  وال�سج��ار، 

عند  الخ�سرة  واإنَّ  وكثافته��ا،  اخ�سرارها 

العرب ت�س��ارف ال�سواد، اأي اإنّ��ه ا�سم اأطلق 

على الأر�ش الرّ�سوبيّ��ة على �سفاف نهري 

؛ ويمنحه��ا تكثيفا رمزيًّا 
)22(

دجل��ة والفرات

 ،
)23(

هي الأر�ش التي ولد فيها اإبراهيم الخليل

، وباأر���ش ال�سواد 
)24(

وبه��ا طرح في الن��ار

 
ٌّ

جثم��ت الثورة وال�سهادة، حي��ث قُتل علي

المرت�س��ى، والح�سن ال�سبط، فانبعثت رمزية 

ال�سواد، الراجيديا المتاأججة في تفاعلها بن 

الأر�ش والحدث، الم�سبعة بالحزن والفقدان، 

حتى �سادت في الحياة الجتماعية.  

لعل اخت��اف الطبيعة والمن��اخ له �سلة 

16 - علم النف�ش اللوني، م. ن.   
17 - الغنيفى، خالد محمد عبد، �سيكولوجية تف�سيل الألوان، مجلة المنال، يناير، 2013.

 forum.ashefaa.com/showthread.php?t=81013 .18 - ملتقى ال�سفاء الإ�سامي
19  - الر�سائل ال�سيا�سية، �ش 53، 544.

20 - تف�سير الرازي 29/ 134.
21 - قال اأبو عبيد: اإنّ حدّ ال�سواد الذّي م�سح عثمان بن جنيف، هو من لدن تخوم المو�سل مادّا اإلى �ساحل البحر من باد عبادان من �سرقي دجلة طول، وعر�سه من منقطع 

الجبل من اأر�ش حلوان اإلى منتهى طرف القاد�سية مّما يلي العذيب من اأر�ش العرب. البكري، الم�سالك والممالك 1/ 424.

22 - متار، اأحمد، معجم اللغة العربية المعا�سرة، بيروت، 2008، 1/ 84.
23 - ولد اإبراهيم، قيل: باأر�ش بابل من اأر�ش ال�سّواد، �سواد الكوفة؛ وقال بع�سهم: ب� »كوثا« من ال�سّواد اأي�سا. البكري، الم�سالك 1/ 100. 

24 - »كوثى ربّى« من اأر�ش بابل، بها م�سهد اإبراهيم الخليل، وبها مولده، وبها طرح في النار. ياقوت، معجم البلدان 4/ 487.
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بالف��روق في تف�سيل الأل��وان بن الجن�سن، 

فالوج��ه الخارج��ي للعراق ه��ي ال�سحراء، 

حيث ال�سروق المبكر لل�سم�ش، في�سيع اللون 

الأبي���ش في منظوم��ة الأل��وان الفاتحة، وفي 

�سوئه يطغ��ى البيا�ش على ماب�ش الرجال؛ 

كما اأن الوجه الداخلي اأر�ش ال�سواد، حيث 

القدوم المبكر لليل، في�سيع اللون الأ�سود في 

منظوم��ة الأل��وان الداكنة، حي��ث تت�سكل 

رمزية العم��ق، وتتجلى �سيطرة ال�سواد على 

ماب�ش الن�ساء. 

يغل��ب على مجتم��ع الن�س��اء في العراق 

اأن يتجلب��ن بالل��ون الأ�س��ود، واأن تتخ��ذ 

المراأة العب��اءة ال�سوداء زيًّا له��ا، ت�ستمل به، 

اأو م��ا يماثله��ا وظيفي��ا، ك�»الجبّ��ة« تتدرع 

به��ا، تتمث��ل رمزية الل��ون الأ�س��ود بماهية 

اإذ يحج��ب  الأل��وان،  امت�سا���ش جمي��ع 

بقي��ة ماب�سها عن اأن ت�س��ف للروؤيا، بل اإن 

ال�س��واد وف�سفا�سة العباءة يحدّان من تبيان 

مفاتنها، وه��ذا ما يوفر لها الأمان العاطفي 

في الحي��اة الزوجية، والت��ي تكون م�سبعة- 

ع��ادة- بال�سلطة الذكوريّة، والتي ينبغي اأن 

تظ��ل باإزائه��ا، وفي حيا�سه��ا، حتى اأطلق 

 ليُحمَى بع��زِّ الرجل؛ 
)25(

عليه��ا »الح��ريم«

وكذل��ك يمنحها ثق��اً نف�سيًّ��ا ور�سانة في 

مجتمعه��ا، ف�سا ع��ن الثب��ات والوقار التي 

تكم��ل مع��الم رقيّه��ا الجتماع��ي، وتمي��ز 

وجوده��ا وهويتها؛ اأم��ا في ق�سايا الحزن، 

ول �سيما ظاهرة الموت، فاإنها تفر�ش عليها 

اأنْ ت�ستمل بال�سواد كليًّا، ومن خال تفاعل 

رمزية اللون بف�سيولوجيا العاطفة الن�سويّة، 

تكون لها الريادة في اإ�سباع العاطفة الماأ�ساة، 

وترتق��ي فيها قابلي��ة التحمل اإب��ان معاي�سة 

نة في  الألم والحزن لب�سعة اأ�سهر، قد تبلغ ال�سَّ

مرا�سيم الح��داد، حتى اأم�سى ال�سواد عنوانا 

لها، وجزءً م��ن �سخ�سيته��ا، تتوافر خاله 

عل��ى الكفاءة في اإدارة ال��ذات في مواجهة 

الأخط��ار، وامت�سا���ش ال�سطه��اد الذي 

يحظى بت�سليطه �ساديةّ المجتمع الذكوري.

قبيل حلول عا�سوراء تبداأ ال�ستعدادات 

ال�سعائري��ة للمنا�سب��ة، فلب�ش ال�س��واد اأحد 

م�ساديقه��ا، حتى يكون ظاه��رة اجتماعية 

اأو يك��اد، فالمراأة ا�ستباقي��ة الى لب�ش الأ�سود 

في مو�س��م الحزن، لما فيها من قابلية التفاعل 

 ،»Masochism »ما�سو�سي��ة  الألم  م��ع 

والتعب��ير عنه بالل��ون والملب���ش، على نحو 

اأك��ثر مم��ا عند الرج��ل، وهو ال��ذي اأخذ- 

الي��وم- يمار�ش لب���ش ال�س��واد في عا�سوراء 

ب�س��كل ملفت للنظ��ر، بينما ك��ان- حتى 

اأواخ��ر القرن الع�سرين- لب���ش ال�سواد عند 

الرجال نزرا، وقد ينح�سر عند الفاعلن في 

المواكب الح�سينية؛ ويب��دو اأنه اأ�سحى نمطا 

تعبيريا في مواجهة النظ��ام ال�سيا�سي الجائر 

اإب��ان منعه ال�سعائر الح�سيني��ة، وات�سح اأكثر 

بع��د 2003 باأثر عامل��ن: الب�سط والفرج 

بع��د القب���ش وال�س��دّة، وتزاي��د ال�سع��ور 

بال�سطهاد الجتماعي، وتوا�سل الألم في 

ظلّ حكومات، �سغلها ال�ساغل الف�ساد، مما 

�سيّ��ق ف�سحة الأمل بالدع��ة والرخاء الذي 

طالما انتظره المجتمع العراقي طويا. 

Ord -  ققول عالم النف���ش »اأردت�سام

cham«: »اإن تاأث��ير الل��ون في الإن�س��ان 
بعيد الغ��ور، وقد اأجريت تج��ارب متعددة 

بينت اأن الل��ون يوؤثر في اإقدامنا واإحجامنا، 

وي�سع��ر بالحرارة اأو ال��برودة، وبال�سرور اأو 

الكاآبة، ب��ل يوؤثر في �سخ�سيت��ه وفي نظرته 

)26(. وللون الأ�س��ود تاأثير على 
اإلى الحي��اة«

الإن�س��ان كما �سنفت��ه الدرا�س��ات النف�سية 

الإمبريقي��ة الى تحليل��ن بح�س��ب المرحل��ة 

العمريّة:

وفيه��ا  المراهق��ة:  لمرحل��ة  اأحدهم��ا 

الإن�س��ان اإما يبحث عن �سفات��ه الداخلية، 

ويبحث عن الكمال والتميز؛ لطبيعة مرحلة 

المراهق��ة التي يمر بها، من انتقال من مرحلة 

الطفول��ة اإلى مرحل��ة ال�سب��اب والن�سوج؛ 

واإما اإن�س��ان يعي�ش تفاعات نتيجة لمواقف 

عدي��دة تح��دث في داخل��ه، وق��د ل يبوح 

بها لاآخري��ن، ي�سعى ليكون ل��ه �سخ�سيته 

الم�ستقلة عن الآخرين، والمميزة عنهم؛ واإما 

اإن�س��ان لدي��ه نق�ش عاطف��ي، ويبحث عن 

الحن��ان، لذلك نجد م�ساع��ر الحب والكره 

لديه جيا�سة، و�سريعة، وت�سكل عنده معيارا 

في ر�سم خارطة عاقاته الجتماعيّة.

ثانيهم��ا لمرحلة ما بع��د المراهقة: وفيها 

ثمّة م�سكلة اأو م�ساك��ل، ت�سغل حيزا كبيًرا 

م��ن تفك��ير ال�سخ���ش، حتى يم�س��ي كثير 

التفكير بالم�ساكل، قد يتفاعل معها، وي�سفي 

معنى الركي��ز، وتحديد الم�سكل��ة، والعمق 

بر�سي��م ال�سخ�سي��ة، ب��اإزاء ن��وع الم�سكلة 

وحجمه��ا، كالم�سيبة التي تح��ل بالإن�سان. 

اأما الأطفال فيتاأثرون فطريا بالألوان، اأ�سوة 

بالعق��ل الجمع��ي، اأو اأنّ اأهليه��م من يختار 

لهم الأل��وان، ول �سيما الل��ون الأ�سود في 

عا�سوراء

يكاد الل��ون الأ�سود يك��ون اأكثر تاأثيرا 

عل��ى �سخ�سي��ة الجماع��ة، اإذا م��ا ربط��ت 

اأفرادها ق�سية تراجيديةّ بعينها، تتفاعل معها 

في ظلِّ اإرها�سات العق��ل الجمعي؛ ما زال 

الأ�سود لبا�سهم، فاإنه يقرن بطقو�ش الحداد 

والح��زن، ويعبّر اأي�ساً ع��ن الخوف، الموت، 

ى على حافَتَيْه ونَحْو ذلِكَ. الزبيدي، تاج  ه فَاَ يُدْنَى مِنْهُ؛ حَرِيُم البِئْرِ وغيِرها: مَا حَوْلَها من مَرافِقِها وحُقُوقِها، وحَرِيُم النَّهْرِ مُلْقَى طِينِه والممَْ�سَ 25 -  الحريم: الَّذِي حَرُمَ مَ�سُّ
العرو�ش 31/ 456.

26 - ملتقى ال�سفاء الإ�سامي. م.�ش.

I 



رمزيات

17النجف الأ�شرف/ العدد 149 ل�صهر �صفر

الم��اآتم، الكاآبة، والقوة وال�سالة؛ وبح�سب 

التحليل النف�سي اإن الأ�سود في اللبا�ش يعطي 

�سع��ورا بالعمق والهيبة لل�سخ�سية الجماعية 

الت��ي ترتديه، يقوي �سعوره��م بوجودهم، 

يوؤهلهم ويكر�سهم الى م�ستقبل واعد، يُنظر 

اإليهم على اأنهم اأ�سحاب هدف، ي�سحذون 

ل��ه الخطى الوئي��دة، وينجزون��ه بتفاعلهم، 

بعقلي��ة الفريق، كخلي��ة نحل؛ فيم��ا ي�سار 

الى انّ محب��ي اللبا�ش الأ�س��ود ذوو �سخ�سية 

قوية، ويعرفون كيفي��ة فهم الآخرين، وهم 

غام�سون، ويريدون اأن يحرم الغير حياتهم 

الخا�س��ة، ويعرفون كيف يحرم��ون حياة 

الآخرين.

على �سعيد الفق��ه والحقوق ال�سخ�سية 

ثمّة روايات تن�ش على كراهة لب�ش ال�سواد، 

وبخا�س��ة في ال�س��اة، لأن��ه م��ن تمثات 

الظالم��ن في لبا�سهم ك���: الفراعن��ة، وبني 

دة«  وِّ ، الذين عرف��وا با�سم »المُ�سَ
)27(

العبا�ش

، وك��ان ر�سول 
)28(

واألزم��وا النا�ش بذل��ك

 يكره ال�س��واد اإل في ثاث: الخف، 
)���ش(

الله

. وعلي��ه اختلف 
)29(

والعمام��ة، والك�س��اء

الفقه��اء، وانته��ى اأغلبهم الى ج��واز لب�ش 

ال�سواد حزناً على الح�س��ن، وعدم كراهته 

اأن��ه مك��روه في  حت��ى في ال�س��اة، م��ع 

؛ فاإن لب�س��ه في عزاء �سيد ال�سهداء 
)30(

نف�سه

م�ستثن��ى من الكراه��ة، لأنه م��ن م�ساديق 

الح��زن الم�ستحب، وق��د كان ه��ذا المظهر 

وما زال م��ن مظاهر الحزن على اأهل البيت 

27 -  ا�ستنادا الى رواية ابن عبا�ش قال قال ر�سول الله )�ش( : » اإذا �سكن بنوك ال�سواد، ولب�سوا ال�سواد، وكان �سيعتهم اأهل خرا�سان، لم يزل الأمر فيهم حتى يدفعوه اإلى عي�سى 
بن مريم«. ابن الجوزي، المو�سوعات 2/35.

28 - اأبو الفرج، مقاتل الطالبين، �ش394. 

29 - الكليني، الكافي 6/ 499؛ ال�سدوق، من ل يح�سره الفقيه 1/ 252؛ الطو�سي، تهذيب الأحكام 2/ 213.

30 - البحراني، الحدائق النا�سرة 7/ 118؛ جعفر كا�سف الغطاء، ك�سف الغطاء عن مبهمات ال�سريعة الغراء، 3/ 302.  

31 - �سند، ال�سعائر الح�سينية بن الأ�سالة والتجديد، �ش 383. 

32 -  ابن اأبي الحديد، �سرح نهج الباغة 16/ 22؛ الذهبي، �سير اأعام النباء 3/ 267.

33 - البرقي، اأحمد بن محمد، المحا�سن، طهران، 1327ه�،  2/ 420؛ الحر العاملي، و�سائل ال�سيعة 3/ 238.

 .
)31(

النبوي من �سدر الإ�سام اإلى يومنا هذا

يوؤك��د ال�ستثن��اء م��ن الكراهة �س��يرة اأهل 

)ع( 
البي��ت، ومنها: خ��رج الح�سن ب��ن علي

اإلى النا���ش بع��د �سه��ادة اأبي��ه، وعليه ثياب 

؛ عن عمر بن علي بن الح�سن قال: 
)32(

�سود

 لب���ش ن�ساء بني 
)ع( 

لما قت��ل الح�سن بن علي

ها�سم ال�سواد والم�س��وح، وكن ل ي�ستكن 

 
)ع( 

من حر ول ب��رد، وكان علي بن الح�سن

.
)33(

عمل لهن الطعام للماأتم

تراجيديا عا�سوراء هي الق�سية الأ�سا�ش 

الت��ي يجتم��ع حوله��ا ال�سيع��ة ويتفاعلون 

معه��ا، فه��ي ب��وؤرة حزنه��م  المخت��زن في 

�ش عل��ى اأثافي الظلم  ذاك��رة التاريخ، الموؤ�سَّ

وال�سلط��ة والف�س��اد، المق��ام اأعمدت��ه على 

الع��دل والإ�س��اح والتغيير، ي��زداد عمقًا 

كلما ات�سع��ت دائرة ال�سطه��اد، و�ساءت 

الإدارة في فن��ون ال�سيا�سة، و�ساقت ف�سحة 

الأم��ل في العي���ش الك��ريم؛ هن��ا يتمحور 

جمه��ور الت�سي��ع العري���ش ح��ول ذكرى 

ر�سول الث��ورة وال�سهادة، تجتذبهم كرباء، 

وهي تتلفع بال�سواد، من كل فج عميق؛ هنا 

يتو�سع مدار الحق األق��ا، ويتجلجل الظلم- 

اأن��ى كان- �سيقا وقلق��ا، في اأربعينية تحمل 

رايات الأ�سى العريق، والألم العتيق، �سوداء 

وحم��راء، من��ذ اأربعمائ��ة واأل��ف، اأو اأقل 

قلي��ا، وهي ل تنف��ك تبوح باآي��ات الأمل 

في الإ�ساح والتغيير، وتعبق باأزاهير الرفاء 

والرفاه. مجتمع متما�سك ي�سدهم اآي القراآن 

اء عَلَى  دَّ ِ وَالَّذِي��نَ مَعَهُ اأَ�سِ
�سُولُ اللهَّ دٌ رَّ مَّ َ {محُّ

داً  عاً �سُجَّ ��ارِ رُحَمَ��اء بَيْنَهُمْ تَرَاهُ��مْ رُكَّ الْكُفَّ

يمَاهُمْ فِي  وَاناً �سِ ِ وَرِ�سْ
نَ اللهَّ اً مِّ يَبْتَغُ��ونَ فَ�سْ

جُ��ودِ ذَلِكَ مَثَلُهُمْ فِي  نْ اأَثَرِ ال�سُّ وُجُوهِهِم مِّ

التَّ��وْرَاةِ وَمَثَلُهُمْ فِي الْإِنِجيلِ كَ��زَرْعٍ اأَخْرَجَ 

هُ فَاآزَرَهُ فَا�سْتَغْلَ��ظَ فَا�سْتَوَى عَلَى �سُوقِهِ  �سَطْ��اأَ

 ُ ارَ وَعَدَ اللهَّ اعَ لِيَغِي��ظَ بِهِمُ الْكُفَّ رَّ يُعْجِبُ الزُّ

غْفِرَةً  اتِ مِنْهُم مَّ الِحَ الَّذِينَ اآمَنُوا وَعَمِلُوا ال�سَّ

وَاأَجْراً عَظِيماً })الفتح29(.

مجتمع �س��واد الع��راق توح��ده بو�سلة 

الألم، والوج��ود الحزي��ن، وهوي��ة الأمل، 

تجمع��ه عا�س��وراء والإيم��ان بها، م��ن اآفاق 

�ستى، كمن يجمع ع�سره على راأ�سه، ي�سوده 

التعاون والألفة، والتفاعل والأثرة، والتفاني 

في الخدم��ة والنخوة، وتقديم ما يلزم وما ل 

يلزم لم��ن اأ�سرى بولئ��ه الى قبل��ة ال�سهادة. 

مجتمع ال�س��واد، على كثافت��ه المليونيّة يناأى 

بنف�سه ع��ن الغلظة، وين�سد الوئام مع الآخر 

في بودق��ة الإن�سانية، بل ي�سي��ع ال�سام في 

اأروق��ة العالمي��ة، في وقت ي�ستنك��ر العنف 

ومظ��ات ال�سال��ة في ق��راءة الن�سو���ش 

الدينية، ترتكز بودقته عل��ى يعا�سيب العلم 

والإيم��ان، ل��و اجته��دوا بالجه��اد من على 

من�سة اأهل البي��ت، لنبث منها رجال كثير 

يمَاهُمْ،  ون�س��اء وول��دان، يُعْرِفُونَ كُ��اًّ بِ�سِ

ح�سد لحمتهم كرباء، و�سداهم الولء لفتية 

الإيمان والر�سالة، طهرهم الله تطهيرا.

I 
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المرأة في الحضارة اليابانية
 بقلم: ح�سن الجوادي

كانت �صفات الحياء 

والعفة والاهتمام 

بالزوج من اأهم 

ال�صفات التي تتناف�س 

عليها اليابانيات.

I 
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يامات��و العظيمة بلاد الماء والخ�ض��راء، اإنها البقعة المتجزئة اإلى جزر تطفو عل��ى مياه البحر، ولدت من رحم 

المياه ومن المد والجزر وم�ضاكل المحيطات والبحار، انتف�ض هذا الوطن من الماء ف�ضكن على وجه قارة اآ�ضيا محاطاً 

بح�ضارة ال�ضين الكبرى، ومثّل هذا الت�ضكل الطبيعي والجغرافي البطيء ت�ضكل �ضعب )ياماتو( بعد ولادة ع�ضيرة 

للغاية، فعزلتهم الطبيعة والت�ضاري�ض عن ما يحيط بهم من الدول، وكانت ت�ضكلاتهم بدائية، ولذا نجد اأن التاريخ 

لم يكتب عن حقبتهم الاولى كثيراً.

I 



المراأة في الح�ضارات

النجف الأ�شرف/ العدد 149 ل�صهر �صفر 20

لم تكن الح�ض��ارة اليابانية �ضاربة بالقدم، 

انم��ا هي طفلة ن�ض��اأت بين اح�ض��ان الح�ضارة 

ال�ضيني��ة والح�ضارات القريبة منه��ا، وهذا ما 

ت�ض��ر اإلي��ه الدرا�ضات التاريخية ع��ن اليابان، 

اإذ اأنه��ا ظه��رت للوجود بجماع��ات وافراد 

وت�ضكلات مختلفة ثم ان�ضاق��ت و�ضارت اأمة 

بعد الميلاد باأكثر من قرن، وللح�ضارة ال�ضينية 

الأث��ر البالغ في تكوين اليابان من حيث الأطر 

الثقافي��ة والجتماعية وحت��ى اليديولوجية، 

لكنهم لم ي�ضت�ضلم��وا لهذه التبعية ال�ضينية ولم 

ير�ض��وا بالتكال والرتكاز على تلك الثقافة 

والفكار المنت�سرة، ف�سرعان ما لب�س اليابانيون 

ثوباً جدي��داً وجميلًا وهي م�ضافة تك�ضف لنا 

قوة ال�ضخ�ضية اليابانية، ف�ضارعوا الى ت�ضخي�س 

لغة يتخاطبون به��ا وير�ضمونها للدولة وعلى 

الرغ��م م��ن ا�ضتعانته��م بالر�ض��وم ال�ضينية في 

بداية ن�ض��وء لغتهم ال�ضلية ال اأنهم ا�ضتطاعوا 

اأن يكوّنوا لغة خا�ضة بهم توارثوها جيلًا عن 

جيل، امتازت بقوتها ودقتها و�ضعوبتها، فهي 

تبدو لكل قارئ اأو ناظر مع�ضلة و�ضبكة معقدة 

للغاية.

ت�ضكل��ت الحياة العام��ة للمجتمع الياباني 

في بادئ  المر مث��ل الت�ضكلات الجتماعية 

ال�ضيني��ة والكوري��ة وم��ا يقربهم��ا بالمحي��ط 

الم�ضترك، فكانت حياتهم بدائية يعتمدون على 

ال�ضي��د والزراعة والجهد الع�ضلي، لأن بيئتهم 

لم تك��ن �ضهل��ة واأر�ضهم كان��ت وعرة تكثر 

فيه��ا الجبال مما يعني اأنه��ا تتطلب بذل الجهد 

والعمل ال�ضاق، ف�ضاعدتهم تلك الطبيعة على 

اإيجاد لقمة العي�س والقوة القت�ضادية بالزراعة 

فتطورت فكرة الزراعة واأخذ المجتمع يتو�ضع 

ويعمل اعتماداً على هذا الكنز الذي ل ينفد، 

ومن هنا بداأت ت�ض��كلات الحياة الجتماعية 

ب�ض��ورة مختلفة، فكان اأه��ل القدا�ضة يتربعون 

على العر�س ولهم ال�ضلطة والنفوذ الجتماعي 

الكبر ويحظون بالحترام والتقدير، وقد�ضت 

الم��راأة في تلك الزمان )300 ميلادية( وكان 

يحق لها اأن تملك الأرا�ضي والمزارع والعبيد، 
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ولي���س بالغري��ب اأن ت�ضغ��ل الم��راأة مو�ض��ع 

القدا�ض��ة في المجتمع الياب��اني فتحكى بع�س 

الم�ضادر ق�ضة ربما �ضكل��ت ر�ضيداً في اأذهان 

ال�ضعب، فاأ�ضل وجود اليابانيين يعود لوجود 

اإله��ين كما يزعم اأهل التدوي��ن كان اأحدهما 

انثى تدع��ى )اإيزانامي( ف�ض��ار منهما الجن�س 

الياباني و�ضارت فيما بعد اأهم واقوى وا�ضهر 

ا�سرة امبراطورية كونت اليابان، ثم انتقل البعد 

اليديولوجي الياباني الى عبادة ال�ضم�س، فاإنها 

كان��ت تمثل نقط��ة محورية في حياته��م اآنذاك 

الى جن��ب المعبد ال�ضهر )اإي��ز( والذي تظهر 

معالم��ه الى ع�سرنا هذا، وقد �ضاعد هذا النظام 

العقائدي على ظهور فكرة العائلة والت�ضال 

الهرمي، فكانت للج��د �ضلطة بحجم موقعه 

ورتبت��ه في ال�ضل��م العائلي، فح�ض��ل اهتمام 

منقطع النظر بهذا المر، ومن خلالها تطور 

الواق��ع الجتماعي الى تكتل ا�سري، تو�ضعت 

الأ���سر وظلت محافظة على نظامها وطقو�ضها 

وعبادتها، وامت��ازت �ضخ�ضية الرجل بالقوة 

وال�ضلاب��ة، مما يعن��ي اأن له ال��راأي والكلمة، 

و�ضاعدت هذه الحالة على ظهور فكرة تعدد 

الزوج��ات، لك��ن هذه الظاه��رة لم ترجعهم 

عن احترام الم��راأة والهتمام بها، حتى ان من 

عاداتهم حين تموت المراأة اأن ي�ضعوا عند قبرها 

م��راآة، وهي علام��ة احترام وتقدي��ر، بل ربما 

عبدوها وجعلوها اآلهة بعد موتها.

امت��ازت الم��راأة الياباني��ة بق���سر القام��ة 

و�سرعتها وخف��ة حركتها في العمال، وهذا 

يعود الى طبيعة عملها في تلك الفترة، اإذ كانت 

ت�ضارك الرج��ال في اعمالهم اليومية بالمزرعة 

اأو الِح��رف الخرى، لكنها دائم��اً ما كانت 

متعبة وهزيلة ب�ضب��ب تلك ال�ضغال و�ضعف 

البنية الج�ضدية لها، لن العمل المتوا�ضل يجهد 

الن�ض��ان، اإ�ضافة لنوع الغذاء الذي يعتمدون 

عليه كوجبات رئي�ضة يومية، فانهم ياأكلون ما 

يزرعون ويتفننون ب�ضناعة الغذاء النباتي اإل اأن 

طبقة النبلاء ت�ضيف ال�ضمك الى المائدة، لندرة 

اللحوم الحيوانية، اإ�ضافة لتحريم الديانة البوذية 

ذبح الحيوانات وتناولها.

اإن كثرة الم�ضاغ��ل لم تجعل منهن اأ�ضرات 

للعم��ل والجه��د، ب��ل بحثن ع��ن الجمال في 

مختل��ف �ض��وره، فتذك��ر بع���س الكاتب��ات 

اليابانيات اأن الم��راأة اليابانية في القرن ال�ضابع 

ع���سر كان��ت ت�ضتعم��ل م�ضاحي��ق التجميل 

بك��ثرة، حت��ى اإن عدده��ا كان يف��وق ال�ضتة 

ع���سر �ضنفاً، كم��ا اأولعن بت�ضفي��ف ال�ضعر، 

وبحث��ن ع��ن اأح��دث طرقه عل��ى الرغم من 

هدر الوقت الذي ي�ضتغرق اأكثر من �ضاعتين، 

وكنَّ يحلقنَ �ضعر حواجبهنَّ وير�ضمنَ مكانه 

اله��لال وغ��ره، وظهر اهتمامه��م بالملاب�س 

على الم�ضت��وى الذكوري والنث��وي، فكان 

الرجال يحبون الملاب�س ذات اللوان المختلفة 

الف�ضفا�ضة وربما كان ملب���س الرجل الواحد 

اأك��ثر من قطعة قما�س ت�ض��ل اربعة او خم�ضة 

وربم��ا تزيد عن ذل��ك، والن�ض��اء كذلك كان 

لهن اهتمام كبر بملاب�ضهن حتى اتت فترة من 

الزم��ن �ضاروا يفخرون بالملاب���س وبالألوان 

والموديل، ال انهم تراجعوا فيما بعد.

اأما النظام ال�سري، فكان متما�ضكاً جداً، 

وكان هنال��ك تقدير لحق المراأة، ال اأن الرجل 

كان ل��ه الحق في النف�ضال عن زوجته بكلمة 

واح��دة اإ�ضاف��ة لحق��ه في قتله��ا اإذا ح�ضلت 

منه��ا الخيانة الزوجي��ة اأو مار�ضت فعلًا يخل 

بال�سرف، وكان عامة الرجال يقت�سرون على 

زوجة واحدة.

برز الدور الكبر للمراأة لما تمثله من لطافة 

وجمال ورقة ومحبة فطار �ضيتها، واأ�ضبحت 

بمكانة رفيعة، ف�ضاعت العلاقات الغرامية بين 

الرجال والن�ضاء، وكانت المراأة �سريعة التحول 

م��ن ع�ضي��ق لآخ��ر، وكاأن �ضح��ر الكلمات 

الغرامي��ة ياأخذ بقلبه��ا فياأ�سره��ا، ووجد في 

الكتاب��ات والدب الياباني ق�ض�ضاً كثرة وقد 

كتب الكثر من الباحثين عن هذه الحوادث، 

وج��اءت من هنا �ضطوة الرج��ل الياباني على 

زوجته فخ�ضعت له وا�ضبح المجتمع ذكورياً 

بالمرة، بع��د اأن كان منفتحاً عل��ى م�سراعيه، 

حتى اإن منظري الحياة الجتماعية في اليابان 

اعطوا للرجل الحرية في النف�ضال عن زوجته 

اذا ارتفع �ضوتها وطال كلامها.

اإن ردة الفع��ل من قبل المجتمع الذكوري 

تجاه المراأة قد جعلها منتظمة ومن�ضبطة في بيتها 

وحياته��ا الزوجية، و�ضنع له��نَّ الفيل�ضوف 

)اأكن( طرق في ا�ضعاد الزوج وتخفيف اأعباء 

الحياة، وقد اعجب الرحالة كثراً بطاعة ومحبة 

الزوجة لزوجها واأولدها، ربما هذا تحول في 

النظام التربوي الياباني اآنذاك ولي�ضت ردة فعل 

عابرة، لن ثقافة الحي��اء عند اليابانيين كانت 

عالي��ة جداً، وتذكر الم�ض��ادر اأن من علامات 

ف�ضيلة المراأة وح�ضنها ان تكون عالية الحياء لم 

يم�ضها اأح��د، حتى اإن بع�س الن�ضاء من الطبقة 

العليا قتلن اأنف�ضه��ن ب�ضبب تعر�س بكارتهن 

للخطر.

ولم تكن عقلية الحياء الجتماعية اليابانية 

تمنع من ظهور ن�ضاء غر محت�ضمات، بل كثرن 

في بع���س الوقات حتى و�ضل المر من قبل 

بع�س الحكام ان يجيزوا اأماكن اللعب والغناء 

والرق�س والختلاط بين الجن�ضين في الم�ضابح 

والمقاه��ي وغرها، وقد ا�ضته��رت الن�ضاء في 

هذه الماكن با�ضم )الجي�ضا( ولما تفاقم امرهنَّ 

اأ�ضدر الحاكم الع�ضكري )اأيناري( اأوامر تحد 

من هذه الظواهر وتمنع م��ن اختلاط الرجال 

بالن�ضاء بالحمامات والم�ضابح.

ولم يكت��ب كث��راً ع��ن تفا�ضي��ل الحياة 

الأ�سري��ة الياباني��ة اإل اأن بع���س م��ا كتب فيه 

اإ�ضارات ونكات يتمك��ن الباحث من معرفة 

الحالة العامة للاأ�سرة، وقد ظهر اأن المراأة كانت 

حياته��ا م�ضتقرة ومتط��ورة الى حد ما، على 

الرغم من �ضعوبات الحي��اة في اليابان وعدم 

ح�ضوله��ا عل��ى الرث بعد م��وت زوجها، 

ال اأنها تمكنت باهتمامه��ا من جلب التقدير 

والحترام لها من قبل الرجال وال�سرة ب�ضورة 

عامة.
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الأمييام المجييدد ال�شييرازي هييو ال�شيييد مييرزا ح�شن بيين ال�شيد محمييود بن محمييد الح�شينييي ال�شييرازي ولد في �شييراز عام 

1230هي/1815 م، هاجر اإلى اأ�شفهان وعمره 12 عاما لإكمال درا�شته ثم هاجر اإلى النجف عام 1259هي/ 1843م فات�شل 

بالإمييام ال�شيخ مرت�شى الأن�شاري ونال مكانة �شامية عنده، وعند وفاة اأ�شتاذه الأن�شاري ر�شح لمقام الريا�شة وتهافت النا�س عليه 

من كل حدب و�شوب ينهلون من منهله العذب. 

الإمام ال�شيرازي

وج�شر �شامراء
بقلم المهند�س الا�ست�ساري:  تح�سين عمارة 
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�نتق��ل �إلى �سام��ر�ء بع��د �أن ذهب �إليها 

ز�ئ��ر� و�تخذ منه��ا م�سكن��ا ومكانا لتلقي 

�لعل��وم �لدينية بع��د �أن �سي��د مدر�سة دينية 

تت�س��ع لمائتين م��ن �لط��اب، وكانت تعد 

�لأك��ر في زمانها وكان م��ن �أبرز تاميذه 

�لم��يرز� محمد تق��ي �ل�سير�زي �ل��ذي �نتقل 

بع��د �حت��ال �سام��ر�ء م��ن قب��ل �لإنكليز 

�إلى كرب��اء و�ل��ذي كان ل��ه دور كبير في 

ثورة �لع�شرين، كما بن��ى �لإمام �ل�سير�زي 

ح�سيني��ة، وحماما للرج��ال و�آخر للن�ساء، 

و�سوقا كب��يرة، ودور� كثيرة وهو �ساحب 

فت��وى �لتنباك �ل�سه��يرة في �لق��رن �لتا�سع 

ع�شر، وبظل��ه �أ�سبحت �سامر�ء بلدة عامرة 

مع �لعل��م �إنها لم تكن قبل ذلك �سوى قرية 

�سغيرة �أغلب بيوتها مبنية بالطين.

مدحه ال�شيد حيدر الحلي: 

اء اأنميلهُ ن�شاأت ب�شييامرَّ

دِيماً تعمُّ الأر�س بالقطر

وكاأنَّه فيهييا و�شفييوتهُ

اأهلُ النهى والأوجهِ الغرّ

يييط هالةً فغدا قميرٌ تو�شَّ

هر فيها يحُفُّ ب�شهبها الزُّ

ارُ محراب العبادةِ قد عمَّ

ن�شييير الإِليهُ بييه اأبييا ذرّ

هذه �ل�سورة ل�سامر�ء عام1956 وقد 

قارب م���شروع �سد �لثرثار عل��ى �لإنجاز، 

وه��و �لم���شروع �ل��ذي �أنقذ بغ��د�د ومدن 

دلت��ا دجلة م��ن �لفي�سانات �لمتك��ررة �لتي 

كان �آخرها ع��ام1954، وللم�شروع دور 

في تو�سع بغد�د ���شرق �ل�سدة )طريق محمد 

�لقا�سم �ليوم(؛ �إذ كانت �لمياه تغمر �لمنطقة 

نتيجة �لفي�سانات �لمتكررة. 

يتم بن��اء �ل�سد �إلى جان��ب �لنهر ثم يتم 

غل��ق �لمجرى �لتاريخ��ي �لقديم وهو �لذي 

يبدو في �ل�سورة، وماز�لت �أذكر كيف �أني 

عرت مع و�ل��ديّ رحمهما �لله و�أنا �سبي 

�أثناء �لعمل بال�سد. 

و�سامر�ء من �لمدن �لقليلة �لتي تقع على 

�لجان��ب �ل�شرقي لنهر دجل��ة على خاف 

�أغل��ب �لم��دن لذل��ك كان �لطري��ق �لع��ام 

لل�سيار�ت و�سكة �لقطار �لذي يربط بغد�د 

بم��دن �لمو�سل و�سم��ال �لع��ر�ق يقع على 

�لجانب �لغربي، وهذ� يتطلب وجود ج�شر 

لنق��ل �لز�ئري��ن و�أه��ل �لمدين��ة �إلى �لجانب 

�ل�شرقي من �لنهر.

وكان �لمرج��ع �ل�س��ير�زي �لمتوفى عام 

1312ه���/1894م قد �أم��ر باإن�ساء ج�شر 

من �لقو�رب على نهر دجلة  بلغت تكاليفه 

�أل��ف ليرة عثماني��ة، �شرفها علي��ه من ماله 

وذلك للق�ساء على ما يعانيه �أهلها و�لزو�ر 

م��ن �لم�سقة في عب��ور نهر دجل��ة، وعندما 

تم ن�سب �لج�شر عل��ى �لنهر �أفتتح بمهرجان 

دع��ي �إلي��ه �لعلم��اء و�لوجهاء م��ن مختلف 

�لأنحاء وكان مم��ن ��سترك في �إن�ساد �ل�سعر 

مت�ساع��ر �أبله ت��ا �أمام �لحا�شري��ن ق�سيدته 

وكان منها: 

وطورا بغال وطورا كيد�س

وطورا خيول وطورا حميييييييييرا 

وهو�س وبييو�س وما قييالت

علييى الج�شييير يعبيييرون عبييييورا 

فاأ�ستح�سنها �لمرجع �ل�سير�زي و�أجازه 

بجائ��زة ح�سنه وق��ال: �إن هذ� �لرجل بذل 

جهد� وقدم ما ي�ستطيع وطلب من �ل�سعر�ء 

�لحا�شري��ن تخمي�س �لق�سي��دة وت�سطيرها 

و�نت���شرت �لق�سي��دة لك��ثرة م��ا خم�ست 

و�سطرت وقال بع�سهم:

اأقيييييول لخيييلييي هيييا اأميييييي�س

على الج�سر نعبر ونعطي قر�س 

م�شينا على الج�سر م�شي الطر�س

فطييورا بغييال وطييورا كييد�س 

وكان حينه��ا �ل��ذي يعر عل��ى �لج�شر 

يدف��ع قر���س، تذه��ب �لمبال��غ �إلى �لبلدي��ة 

لغر�س �سيانة �لج�شر.
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قبيلة هونزا 

اإعداد: هدى فا�ضل

في باك�ستان
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هونز�كوت���س، وي�ش��ار �إليه��ا 

عادة با�ش��م هونز�، منطقة هونز� 

من جبال �لهيمالايا هي من �لجمال 

��شتثنائية، و�أ�شطورة 

لمدين��ة  مح��ل  �أنه��ا  يدع��ى 

�ش��انغريلا �لمفق��ودة. وعلى عك�س 

�لاأ�شطورة، هونز� هي حقيقية جد� 

�لخ�شائ�س  بع���س  �متلكو�  ولكنهم 

�لا�شتثنائية �لت��ي جلبت �لباحثين 

�إلى �ل��و�دي �لبعي��د من��ذ مطل��ع 

�لقرن �لع�شرين.

وفي تناق�س �شارخ مع �لقبائل 

�لمحيط��ة به��ا، كانت هون��ز� قد 

وهبت �شكانها حي��اة طويلة قوية 

�أعماره��م فيه��ا  و�شحي��ة ت�ش��ل 

145�لى  �شنة وينجبون حتى �شن 
�ل90. تم �لحف��اظ عل��ى �شحتهم 

�لر�ئعة  وبق��اء ذلك  �شرً� لما يقرب 

من 2000 �شن��ة ب�شبب موقعهم 

�لمعزول تماما، ومع ذلك فاإن ع�شر 

�لا�شتك�شاف تعر�س لهم و��شتف�شر 

�لاأطب��اء و�لعلماء و�لباحثين �لذين 

للدر��ش��ة  �لمنطق��ة  �إلى  �شاف��رو� 

�لغذ�ئ��ي، ونمط  �لنظام  وتوثي��ق 

�لغريب��ة  و�لفل�شف��ات  �لحي��اة، 

و�لملحوظة من هذه �لقبيلة. 
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 ول�ش��وء الح��ظ  تم بن��اء �ش��بكة نق��ل 

حديث��ة في وادي هونزا، وتعرف ال�ش��عب 

اإلى الوجب��ات الغذائي��ة الغربي��ة والعادات 

المختلف��ة، فاإنه��ا تاأكل اأك��ر حاليا والمر�ض 

موج��ود الآن داخل مجتمعه��م، لذلك فاإن 

الو�ش��ف التالي لطريقتهم في الحياة مكتوبة 

في الما�شي.

انج��اب  عل��ى  قادري��ن  الرج��ال  كان 

الأطف��ال في الت�شع��ن من العم��ر  والن�شاء 

يبارك��ون بخ�شوبة وفيرة حي��ث تجاوزت 

بع�ض الن�شاء الولدة المئوية.

لم يكن موجودا  في هونزا مر�ض القلب 

والأوعي��ة الدموي��ة القات��ل رق��م واحد في 

العالم الغرب��ي. كان ال�سرطان غير معروف 

وكذلك ال�شكتات الدماغية، وا�شطرابات 

الجهاز اله�شمي، ومتاعب ال�شحة العقلية. 

ولم تكن هناك جريمة ولم تكن هناك �شجون 

اأو �سرط��ة اإل اأنها الآن لم تعد كذلك خارقة 

للطبيعة ب�شبب الدخلاء الكر اليها حاليا. 
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�أ�سر�ر عن �أ�صح 

و�أقدم �لنا�س �لذين 

يعي�صون في �لعالم

كي�������ف تعي��������ش حي�������اة خالي�������ة من 

المر�ش ومثالية

�شع��ى  ال20  الق��رن  مطل��ع  في 

الدكت��ور والباح��ث ال�شكتلندي روبرت 

مكاري�ش��ون لكت�ش��اف اأ�ش��ل المر�ض في 

اآ�شي��ا واإلى اأي مدى لعب النظ��ام الغذائي 

دورا في �شح��ة الفرد. ومن ب��ن الأماكن 

التي اهتم بدرا�شتها كانت قبيلة هونزا جاء 

ذلك حينما راأى الباح��ث ذات مرة امراأة 

في ال�شت��ن من عمرها وظ��ن انها في عمر 

الثامنة ع�سر فق��رر النتقال والعي�ض هناك، 

فكانت له تف�شيرات عديدة تو�شل اليها.

I 
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وقد �شاهمت عوامل كثيرة في ال�شحة 

غ��ير العادية وط��ول العمر ل�شع��ب هونزا 

بما في ذلك موقع فري��د ومعزول مع التربة 

المعدنية الغنية، المياه الجليدية النقية، ونظافة 

اله��واء على ارتفاع��ات عالية. ومع ذلك، 

هناك العدي��د من القبائل الذي��ن ي�شكنون 

نف���ض المنطق��ة العام��ة، مع ال�شتف��ادة من 

نف���ض الم��وارد الخال�شة، لكنه��ا تعاني من 

المر�ض. واأولئ��ك الذين �شافروا الى المنطقة 

وعا�شوا ب��ن النا�ض ك�شف��وا اأن �سر العافية 

وط��ول العم��ر ل ي�ش��دق، وال�شبب كان 

مج��رد اتب��اع نظ��ام غذائ��ي �شح��ي ونمط 

الحي��اة. الخ�سراوات من ال�شم��ات المميزة 

ل�شعب الهون��زا اأنها كانت تقت���سر اأ�شا�شا 

على الأطعمة النباتية. وكان ذلك لأنهم لم 

يك��ن لديهم ما يكفي م��ن الأرا�شي لرعي 

ع��دد كبير من الما�شية. واأكل كميات كبيرة 

م��ن ال�شبانخ مع كل وجب��ة وكذلك الجزر 

يعي�س �صكانها حتى 

145�صنة وينجبون 

حتى �صن �ل90

والبطاط��ا والفج��ل والبقول الت��ي كانت 

تنب��ت بعناي��ة والخ���ض والب��ازلء واللفت 

والأع�شاب المختلفة. كانت قدراتهم على 

الطهي محدودة ب�شب��ب نق�ض الوقود حتى 

انهم ياأكلوا الخ���سراوات اإما طهي طفيف 

اأو على البخار بخفة.

 وفي �شه��ر ال�شي��ف كان��وا ياأكل��ون 

الم�شم���ض طازج��ا في حن اأنه��م يقومون 

الطويلة،  ال�شت��اء  لأ�شه��ر  بال�شتع��دادات 

حي��ث يقوم��ون بتجفي��ف الم�شم�ض على 

اأ�شطح المن��ازل تحت ال�شم�ض حتى يمكنهم 

اأن ياأكل��وا الم�شم���ض عل��ى م��دار ال�شن��ة، 

وكذل��ك اأكل الخوخ والك��رز والكمرى 

هونزاكوت���ض  ل��دى  يك��ن  لم  والتف��اح. 

معج��ون اأ�شن��ان، فر���ض، اأو اأطب��اء اأ�شنان 

لكن لديه��م اأ�شنان بي�ش��اء �شحية. التفاح 

هو اأحد الطرق الم�شتخدمة لم�شاعدة �شحة 

الأ�شنان كما يعمل الحم���ض باعتباره مبيد 

للجراثي��م القوي��ة في الفم واأي�ش��ا تنظيف 

وتدليك اللثة. 

اأم��ا اللح��وم والدواج��ن في ح��ن اأن 

هونزاكوت�ض لم تكن نباتي��ة �شارمة، فاإنها 

نادرا م��ا ت�شتهلك اللح��وم. لم يكن لدى 

�شعب هونزا م��ا يكفي من الغذاء والمراعي 

لتربي��ة الحيوان��ات للذب��ح. وع��دم وجود 

التبريد يعني اأنه عندما يذبح حيوان لمنا�شبة 

I 
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خا�ش��ة، كان��وا ي�شتهلك��ون اللحوم على 

الف��ور. ول يحتفظ��ون  بالدج��اج لأنهم 

الخا���ض  ل�شتهلاكه��م  الب��ذور  ياأكل��ون 

واإنتاجه��م الغذائ��ي. ولذل��ك ل ياأكل��ون 

الدواجن بما في ذلك البي�ض. 

كان��ت هن��اك القلي��ل م��ن الأبقار في 

وادي هونزا. حيث تكافح البقرة من اأجل 

البقاء والتناف�ض على الموارد الحيوية. لذلك 

يرعون الماعز والياك في المناطق المرتفعة من 

الوادي، التي توفر لهم الحليب لينتجوا منه 

اللبن والجبن. 

 وبالن�شب��ة للحب��وب كان المح�ش��ول 

الأول من ال�شنة ال�شعير، ثم الدخن والقمح 

وم��ن ث��م الحنط��ة ال�ش��وداء. لم يكن لدى 

هونزا اأي �شك��ر. ويتم العثور على ال�شكر 

الوحيد في غذائهم  من ثمارهم التي كانت 

حلوة ب�شكل مده�ض وذي نوعية رائعة. 

وم��ن اأنم��اط الحياة ل��دى هون��زا هي 

ال�شتحمام في المي��اه الجليدية في درجات 

حرارة ت�شل اإلى ال�شفر المئوي. اأما الوجبة 

الأ�شا�شي��ة فتكون ب��ن الخام�ش��ة والثامنة 

م�ش��اء. ولديه��م ن��وع من ال�شي��ام خلال 

الف�ش��ل ف��لا يتناول��ون اأطعم��ة ويكتفون 

خلال��ه بع�ش��ير الم�شم���ض، وه��ذا تقلي��د 

متوارث لديهم خا�شة في حال عدم ن�شج 

الثم��ار الت��ي يزرعونه��ا. ويت�شاركون في 

حبه��م للم�شي الذي قد ي�شل اإلى نحو 20 

كيلومترا يوميا. 

ويعتق��د اأي�ش��ا اأن التمع��ن في فوائ��د 

التفكير الإيجابي، و�شفاء الذهن، والحب 

لزملائه��م، وعي�ض لحظ��ات حياتهم دون 

اإجه��اد اأو خوف  ملتزم��ن بتلك الطريقة 

للحي��اة بجعله��م اأمة م��ن النا���ض ال�شعداء 

والت��ي �شاهمت بالتالي في �شحتهم وطول 

عمرهم.

تحقيق العافية وطول العمر

النظ��ام الغذائ��ي الغربي الح��الي يدور 

ح��ول براع��م ال��ذوق والرغب��ة ال�شديدة 

التي لدين��ا في  حب الطعام وع�شق الطهي 

ولكنن��ا يج��ب اأن نفهم  اأنه عندم��ا  ناأكل  

يت��م ت�شغيل كل اأجزاء م��ن ج�شم الإن�شان 

على الطعام الذي ناأكل��ه، فيجب علينا اأن 

ناأكل الطعام المغذي وال�شحي لتكون لدينا 

اأج�ش��اد �شحية، ولك��ن اإذا تناولنا الطعام 

غير ال�شحي فم��ن الطبيعي اأن تكون لدينا 

اأج�شاد مري�شة. الح�ش��ارة الحديثة اليوم ل 

تلت��زم به��ذه الطريقة، فمعظ��م النا�ض اأكر 

اهتمام��ا بن��وع الوقود ال��ذي ي�شعونه في 

�شياراتهم مما هو عليه في نوع الطعام الذي 

ي�شعونه في بطونهم.

وم��ع ذلك هن��اك الكث��ير م��ن النا�ض 

الي��وم الذين ياأكلون النظ��ام الغذائي القائم 

عل��ى النبات ويعي�شون نم��ط حياة �شحي، 

لم يفلت��وا م��ن المر���ض فهن��اك الكث��ير من 

النباتين الذين يعان��ون من ال�سرطان، على 

�شبي��ل المث��ال. والمفت��اح هو توف��ير جميع 

المعادن والفيتامينات التي يحتاجها الج�شم 

بالكام��ل دون نق�ض ل�شم��ان �شحة جيدة 

وعمر طويل كما يعي�ض �شكان قبيلة هونزا. 
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بقلم: �سليم الجبوري

محمد علي البلاغي
)1976 - 1903(

صحفي وأديب من المصنع النجفي 

في الن�صف الأول من القرن 

الما�صي، كانت ال�صحافة تمثل 

المادة الخ�صبة الأولى للأدب 

المعا�صر اآنذاك، وتميزت النجف 

الأ�صرف منذ بواكير ال�صحافة 

الولى با�صدارها للمجلت 

والن�صرات والجرائد، ف�صلً عن 

انتاجها المعتاد من البحوث 

والكتب، فالنجف مدينة حرفتها 

الولى �صناعة الفكر، وم�صنع 

الفكر في النجف موغل في القدم 

منذ األف عام!

�صنعت البيئة النجفية قبل اأكثر 

من مائة عام الكثير من اأعلم 

الأدب وال�صحافة ومثلوا اأ�صماء 

لمعة، ولكن غبار الأر�صفة 

غطى كثيراً من الأ�صماء المهمة 

التي اأ�صهمت ب�صكل كبير في 

ت�صكيل الهيكل الب�صري الأدبي 

لل�صحافة العراقية.

تر�أ�س �إد�رة جريدة )�لنجف( عام 1925، و�أ�صدر 

مجلته �لمعروفة )�لاعتد�ل( و�لتي حَوت 

كتابات �أعلام �لاأدب �آنذ�ك

�سخ�سيةٍ نجفيةٍ رائدةٍ, �ساهمتْ في تقويِم 

النه�س��ةِ الفكري��ةِ في الع��راق! اإن��هُ الراحلُ  

 , محمد عل��ي البلاغي! الأدي��بُ وال�سحافيُّ

ال�سخ�سي��ةُ الراقيةُ المحنكةُ, المدر�سةُ المتنوعةُ 

الملون��ة  باأل��وانِ  الفك��رِ المنفت��حِ! ول اأبالغُ 

اإنْ قل��تُ اأن��هُ اأ�سط��ورةٌ من اأ�ساط��رَ النجفِ 

الأ�شرفِ وحكاياتِها الطويل��ةِ! التي تتجاوزُ 

حكاياتَ األ��فِ ليلةٍ وليلة.. وهوَ مفخرةٌ منْ 

مفاخرِه��ا وفذٌ منْ اأفذاذِه��ا, عقليةٌ  متفتحةٌ 

و�سخ�سيةٌ فيها م��نْ المواهبِ والإبداعِ ما ل 

ها هذهِ الكلمات.  تحدُّ

محمد عل��ي البلاغ��ي الإن�س��انُ الوطني 

الع�سامي, المكاف��حُ الجريءُ, تقراأ في ملامحهِ 

مزاي��ا عدي��دةٍ م��ن التج��اربِ والعلاق��اتِ 

والنفتاحِ على الآخ��ر, ومنذُ بداياتهِ الأولى 

ن�ساأ في ال�سوقِ, وتعرف على خوالجِ النا�سِ, 

وتعرّفَ على اأ�شرارِهم, وفكَّ األغازَهم, وفي 

النجفِ الأ���شرفِ عا�سَ ون�ساأ وترعرعَ كريماً 

عزيزاً في بيئةٍ غنيةٍ بالعلمِ والمعرفة. 

وللنج��فِ الأ���شرفِ دورٌ كب��رٌ في نم��وِّ 

دتْ  عقليتِ��هِ, و�سق��لِ موهبتِهِ,  ولق��دْ تج�سَّ

ها الأدبيةِ, ولقدْ كانَ  ها ومجال�سِ حياتُهُ بمدار�سِ

لهُ الدورُ الم�سهودُ في الرابطةِ الأدبية. 

 اإ�ساف��ةً الى تاريخِ اأ�شرتِ��هِ الحافلِ بتاريخٍ 

زاخ��رٍ في النج��فِ وجب��لِ عام��ل, ولق��دْ 

انعك�س��تْ حياتُهُ ب��راثِ مدينتِ��هِ, مما جعلهُ 

يحل��قُ هنا وهناك.. وللبلاغ��ي دورٌ م�شرفٌ 

وم�شرقٌ حافلٌ بالعطاءِ وال�سهاماتِ الرائعة, 

ولقدْ فت�ستُ في �سجلاتِ��هِ  ووثائقِهِ المتناثرةِ, 

الت��ي ل تُعدَّ ول تُح�سى, واأغلبُها مرا�سلاتٌ,  

ور�سائلُ �سكرٍ وتقديرٍ, معَ اأهمِّ ال�سخ�سياتِ 

العلمي��ةِ والأدبي��ةِ في الوطنِ  العرب��ي, راأيتُهُ 

ال�سخ���سَ الن��ادرَ والفريدَ من نوع��ه! وهوَ 

متعددُ الجوان��بِ يجمعُ بيَن التجارةِ والثقافةِ 

والم�سوؤولياتِ الر�سميةِ وال�سعبية. 

اأحبَّ البلاغيُّ النا�سَ, وكانَ قريباً منهم, 

وذابَ في حبِّهم, كانَ ي�سعى دائماً اإلى تقديِم 

الخدم��اتِ له��م, فكانَ م��لاذاً لم��نْ ق�سدَهُ, 

وي�سه��دُ ل��هُ الكث��رُ بالمواق��فِ الم�شّرفة, في 

خدم��ةِ النا�سِ والوق��وفِ اإلى جانبهم, وبقيَ 

�سَ  هكذا حت��ى في وطنيتهِ المفرطة! فقدْ تعرَّ

لل�سجنِ, والإق�ساءِ اأكثر منْ مرةٍ منْ منا�سبه؛ 

ب�س��بِ مواقف��هِ الوطنيةِ, المعادي��ةِ للاحتلالِ 

الإنكليزي للعراق, ووقوف��هِ ب�سفِّ الثوارِ, 

وهذهِ المواقفُ كبّدتهُ خ�سائرَ فادحةً! لكنهُ لْم 

يجدْ �سراً في مواقفهِ تجاه اأمته, وعلى الرغمِ 
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م��نْ ق��وةِ �سخ�سيت��هِ في المجتمعِ تح��ولَ هذا 

العم��لاقُ الى تراب��يٍّ متوا�س��عٍ ب�سيط! عا�سَ 

معَ اأقرانهِ بهدوء, ومالَ نحوَ الحياةِ الب�سيطةِ, 

مبتعداً عنِ ال�سو�س��اءِ والأحاديثَ الفارغةِ, 

كانَ يبتع��دُ دائم��اً عنْ التعقي��دِ ويبحث عن 

الب�ساطة. 

عرفت��هُ النج��فُ ذاكَ البلاغ��يُّ اللطيفُ 

م���شرقُ الديباجةَ, حلوِ ال�شري��رة  في �سفاتهِ 

واأدوارِ حيات��هِ, المُ�سبَ��عُ ب�سجعِه��ا وبيانها, 

 
ٌّ

ومعانيه��ا وف�ساحته��ا, وهوَ اأي�س��اً و�سطي

منفت��حٌ, معت��دلٌ اأكبُر م��نْ مجلت��هِ العتدال! 

 لْم يدخلْ في �سل��كِ الخارجيةِ,  
ٌّ

ودبلوما�س��ي

لكن��هُ عا�سَه��ا م��عَ النا���س, وو�سي��طٌ يجيدُ 

ف��نَّ الو�ساطةِ وف��نَّ الإقن��اع, كانَ بارعاً في 

و�ساطاتهِ معَ الآخرين, وهوَ يتمتعُ بكاريزما 

المحاورِ الناجح. 

�سع��ى الراح��لُ محمد عل��ي البلاغي في 

رحلت��هِ الطويلة معَ اأ�ساط��يِن الفكرِ والأدبِ 

اأن يوؤ�س���سَ منهج��اً جديداً للنه�س��ةِ العلميةِ 

في العراق, وا�ستط��اعَ اأنْ ينجحَ في تكري�سِ 

ر�سالةِ النجفِ وت�سديرها الى خارجِ الأ�سوارِ 

الربعة, وهيَ الحوي���س والم�شراق والعمارة 

الأخ��رى,   المجتمع��ات  مخاطب��اً  وال��براق, 

ومو�سحاً ما تريدهُ النجفُ وما تهدف اإليه, 
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ولق��دْ نجحَ في اأداءِ مهمت��هِ, واأعطى ال�سورةَ 

الجميل��ةَ لمدينت��هِ, �ساحبةُ التاري��خِ الم�شرق, 

الت��ي حافظ��تْ عل��ى نهجه��ا وم�سرته��ا 

اءة, نحو الرق��ي والتقدمِ العلمي, كانَ  الو�سّ

البلاغيُّ اأحد رموزها واأعيانها فكانَ �سوتها 

وعنوانها.

درا�صات اأكاديمية اخت�صت بالبلاغي

كت��ب ع��ن البلاغ��ي ومجلت��ه العتدال 

در�س �لنحو و�ل�صرف 

و�آد�ب �للغة على 

يد م�صايخ �لحوزة 

�لنجفية �لعتيقة.

ر�سالتا ماج�ستر في التاريخ, الأولى للباحث 

محمد �س��ادق الخزاعي بعن��وان )محمد علي 

البلاغي.. جهوده الفكري��ة ودوره الوطني 

والقوم��ي( ع��ام 2003. والثاني��ة للباحث 

ر�س��ول ن�سي��ف ال�سمرت��ي بعن��وان )مجل��ة 

العت��دال النجفي��ة درا�س��ة تاريخي��ة( عام 

.2005

هذا هو البلاغي ال�ساخ�سُ اأمامي بقامتهِ 
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الطويلة, واأ�سلوبهِ ال�ساحر, وابت�سامهِ البريئة, 

واأريحيتهِ الجميلة, ترافقهُ الهيبةُ وال�سماحةُ, 

والوق��ارُ والتزان, ولق��دْ كانَ راقياً جداً في 

ت�شرفاتهِ واأفعالهِ, محافظاً  على قوةِ �سخ�سيتهِ, 

الت��ي مكنتهُ اأن يلع��بَ دوراً بارزاً ومهماً في 

ال�ساح��ةِ الثقافي��ة, ولقدْ تبلورتْ في��هِ القيمُ 

العاليةُ, وعلاماتُ التفوقِ, برزتْ على كثرٍ 

منْ اأعمالهِ ون�ساطاتهِ, اأما اأ�سلوبهُ ونهجهُ في 

معالجةِ الأم��ورِ, وحوارُه م��عَ الآخرين, قد 

ا�ستمدهُ منْ لطافتهِ وظرافتهِ, وتجربتهِ وحفظهِ 

للاإخب��ارِ والق�س���سِ الن��ادرة, كانَ يحم��لُ 

روح��اً دافئ��ةً مكنتهُ م��ن اأنْ يحظ��ى بقبولِ 

الآخر, فكانَ ال�سخ�سُ الجامعُ للمتناق�سين, 

وكانَ كث��رٌ مم��ن فرقته��م الثقاف��ة وال�سيا�سة 

يجتمعون على طاولة البلاغي الم�ستديرة.

ويحدثن��ا التاري��خُ النجفي ق�س��ةَ ذلكَ 

, والعبقريِّ النابهِ في عنفوانِ  ال�سابِّ الذك��يِّ

�سباب��ه, كانَ �سدي��دُ الول��عِ بالثقاف��ة واأخبار 

الما�س��ين, ف��كانَ ل يركُ �س��اردةً ول واردةً 

من تاريخن��ا ال واح�ساها, اأح��بَّ البلاغيُّ 

ال�سحاف��ةَ, ذابَ فيها وذابتْ في��ه, واأ�سبحَ 

الع�س��قُ بينهم��ا ل ريبَ فيه, ولعل��هُ اأرادَ من 

محمد علي البلاغي:

در�س علىاي��دي م�سايخ الحوزة العلمية فتلعلم اللغة 

والأدب وفنونها هناك, تراأ�س اإدارة تحرير جريدة النجف 

التى اأ�س�سها ال�سحفي يو�سف رجيب عام 1925, وقام 

ه��و ومجموعة من الأدباء بتاأ�سي�س جمعية الرابطة العلمية 

الأدبية في النجف عام 1932, تم قام بعد ذلك با�سدار 

مجل��ة )العت��دال( ع��ام 1933 وتميزت مجل��ة العتدال 

بال�سم��اء اللامع��ة الم�ساركة باأقلامها فيه��ا. كان ي�سغل 

مدي��ر دائرة الماء والكهرباء اأيام الح��رب العالمية الثانية ثم 

عين مديراً لم���شرف الرافدين في النج��ف عام 1949, 

تراأ�س غرفة تجارة النجف في اأوا�سط القرن الما�سي تراأ�س 

نادي النجف الريا�سي.

ال�سحاف��ةِ اإ�س��لاحُ م��ا اأف�س��دهُ البع�سُ, في 

م�سعاهم اإليها لن�شِر الغ�سيلِ وال�سطيادِ بالماءِ 

العك��ر, لكنهُ اعتبرها ر�سال��ةً مهنيةً مقد�سةً, 

تكونُ �س��وتَ الذينَ ل �س��وتَ لهم, ولقد 

عم��لَ بال�سحاف��ةِ فعم��لَ ف��رةً في �سحفِ 

النج��ف, ومعَ ذلكَ  ج�سّ��دَ في ربوعها قوةَ 

العمقِ في ال�شراحةِ والمثابرةِ, فكانَ م�ستودعَ 

ال�شرار, ومن�سقِ الأخبار.

تعد مكتبة �لبلاغي 

من �أهم �لمكتبات 

حيث �صمت �لاف 

�لكتب وحو�لي 600 

مخطوطة نادرة 

محفوظة حالياً في 

�لمتحف �لوطني 

�لعر�قي.

ه��ذا ه��وَ الأدي��بُ الب��ارعُ, والباحثُ 

المتن��ورُ, وال�سح��افيُّ الكبرُ, الملت��زمُ الذي 

ل ي��كلُّ ول يم��لُ م��ن الن�س��اطِ والحيوي��ةِ, 

حت��ى اآخ��ر اأي��امِ حيات��ه, ولقد �سه��دتْ لهُ 

النج��فُ, واعتمدتْ عليه  في اأ�سدِّ الظروفِ 

وال�سع��اب, ف��كانَ ال�سخ���سُ الموفقُ لحملِ 

الأمان��ةِ, وكثرُ م��ن مواقف��هِ اأ�سبحتْ طيِّ 

الن�سي��انِ والكتم��ان, واأ�سبح��تْ ج��زءاً ل 

يتجزاأ من التاريخِ النجفيِّ المقموع.  

كان��تْ مجل��ة العت��دالِ م��ن المج��لاتِ 

الر�سين��ةِ والمهم��ةِ للمنبِر اله��ادف, وكانتْ 

م�شروع��اً وطنياً, ا�ستط��اعَ اأنْ يجمعَ الأقلامَ 

والطوائ��فِ  للاأدي��انِ  العاب��رةَ  المنوع��ةَ, 

والجغرافيةِ والأدب, وكانَ اأبرزُ كتّاب مجلتهِ 

م�سطفى جواد, وم��ر ب�شري, ومحمد ر�سا 

ال�سبيبي, وعلي ال�شرقي, ويعقوب �شركي�س, 

وعبد ال��رزاق محي الدين, وحلي��م دمو�س, 

وعب��د الرزاق اله��لالي, وعبا���س العزاوي, 

و�سخ�سي��ات اأخرى كان��تْ تت�سدرُ المجلةَ, 

حتى يمكنُ الق��ولَ اأنَّ مجلةَ البلاغي قدْ اأثرتْ 

ال�ساحةَ الثقافيةَ بكثرٍ م��نِ المعالجاتِ القيمةِ 

والمهمة. 
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اليمن بين الحبشة والفرس
بقلم: با�سم ال�ساعدي

اليم��ن اأر�ض القحطانيين وقد ا�ستوطنها بع���ض العدنانيين، ومنها انطلقت القبائل القحطانية لغيرها من البلدان، وهي 

تعد من  اأقدم الحا�سرات العربية رغم اأن ثقافة اأهلها وكذا لهجتهم تختلف عن غيرها من مواطن عرب الجاهلية، وقد ذكر 

م��ن اأرخ لها -اأي اليم��ن- اأن بع�ض ملوكها ا�ستطاعوا اأن يغزو العالم ويفر�سوا �سيطرتهم عليه، وقد تقلبت بها الأدوار حتى 

�سارت تابعة للحب�سة واأ�سحى اأهلها عبيدا اأذلء يرتكب فيهم كل فظيع، من ثم اأ�سبحت حامية للع�سكر الفار�سي ال�سا�ساني 

بع��د ع��ام الفيل، وكان قائد الحامية له من ال�سلاحي��ات ما تجعله ي�سبه لحد كبير ما ي�سمى بالأدبي��ات ال�سيا�سية المعا�سرة 

بنائ��ب الملك، من ثم �سار قائد الجي�ض ال�سا�ساني هو الملك والآمر الناهي، واليمن لي�ض اإل مقاطعة اأو م�ستعمرة تابعة باإرادة 

اأهله��ا للاإمبراطورية الفار�سية، وللتع��رف على تلكم التفا�سيل ل بد من خو�ض لجج التاري��خ والتمعن باأغواره، حيث متعة 

ت�سف��ح كتب التاريخ وال�سير، و�سنبتع��د قدر الم�ستطاع في هذا المقال عما ت�سم منه رائحة الأ�ساطير، وعما ظهرت خرب�سة 

مخالب الق�سا�سين بو�سوح بين اأ�سطر ن�سو�سه، و�سنعتمد اأمهات الم�سادر المعتمدة في هذا الفن، �سيما اأن تاريخ اليمن فيه 

.
)1(

ت�سوي�ض عجيب، حتى قال بع�ض الموؤرخين: »لي�ض في جميع التواريخ اأ�سقم من تاريخ ملوك حمير«
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�سل�سة من 

ال�صراعات نقلت 

اليمن من حال 

اإلى حال ومن 

ظلم اإلى ظلم!

احتلال الاحبا�ش لليمن

تعاق��ب المل��وك عل��ى اليمن من��ذ عبد 

�سم�س بن يعرب بن قحط��ان الملقب ب�سباأ 

حي��ث كان هو اأول ملك له��ا، ولقب �سباأ 

، ولم 
)2(

لأنه اأول من �سن ال�سبي في الحروب

تختل��ف ديانة اأهلها عن غيرها من المواطن 

فه��م بين توحيد و���رك اإلى اأن تحولت اإلى 

اليهودية في زمن ذي نوؤا�س، وهو زرعة بن 

اأ�سعد، الذي ملّكه الحميريون على يمن بعد 

اأن قتل الملك لخيع��ة اأولخنيعة )ذو �سناتر(، 

وذو نوؤا���س كان �ساب��ا و�سيم��ا م��ن اأبن��اء 

الملوك، وكان ذو �سناتر طاغية وهمه اإذلل 

اأبناء الملوك ك��ي ل يتطاول عليه منهم اأحد 

فيرك��ب منهم الفاح�س��ة، حتى �سمع بذي 

نوؤا�س فاأر�سل له، فحم��ل معه �سكينا حتى 

، لكن 
)3(

دنا منه ذو �سناتر فاجهز عليه وقتله

ذا نوؤا���س �سار بعد وثنيت��ه يهوديا متع�سبا 

لدين��ه واأ�سمى نف�س��ه بيو�س��ف، واأراد اأن 

يهود النا�س م�ستخدما القوة حتى اأنه عمل 

اأخادي��د اأح��رق بها من لم يتب��ع دينة، وقد 

ج��اء ذكر خبر الأخ��دود في القراآن المجيد 

، وكان فعله هذا في 
)4(

في �س��ورة ال��بروج

اأه��ل نجران ففر منهم رجل ا�سمه دو�س ذو 

ثعلب��ان، واتخ��ذ من الرم��ال في ال�سحراء 

دربا لمفره حتى عج��ز عنه الطلب، وق�سد 

اإلى قي�ر ال��روم فاأخبره بما جرى من تقتيل 

لأه��ل دينة من الن�س��ارى واإحراق الأنجيل 

، وقد نق��ل اأبو فرج 
)5(

وته��ديم الكنائ���س

الأ�سفه��اني م��ا دار بين دو���س ذو ثعلبان 

والقي���ر ننقل��ه ن�سا: »وم�س��ى دو�س اإلى 

قي�ر ملك ال��روم ي�ستغيثه ويخبره بما �سنع 

ذو نوا�س بنجران، ومن قتل من الن�سارى، 

واأن��ه خرب كنائ�سهم، وبقر الن�ساء، وهدم 

الكنائ�س، فما فيها ناقو�س ي�رب به، فقال 

له قي�ر: بعدت بلادي عن بلادكم، ولكن 

اأبع��ث اإلى قوم من اأهل دين��ي، اأهل مملكته 

قريب منك��م فين�رونكم، ق��ال دو�س ذو 

ثعلبان؛ فذاك اإذا، قال قي�ر: اإن هذا الذي 

اأ�سنعه بكم اأذلّ للع��رب اأن يطاأها �سودان 

لي���س األوانهم على األوانه��م، ول األ�سنتهم 

على األ�سنتهم، فقال الملك: انظر لأهل دينه 

اإنما هم حوله. فكت��ب اإلى ملك الحب�سة اأن 

ان���ر هذا الرج��ل الذي ج��اء ي�ستن�رني، 

واغ�س��ب للن�راني��ة، فاأوط��ىء بلاده��م 

الحب�س��ة. فخرج دو���س ذو ثعلبان بكتاب 

قي�ر اإلى ملك الحب�س��ة، فلما قراأ كتابه اأمر 

اأرياط - وكان عظيم��ا من عظمائهم- اأن 

يخ��رج مع��ه فين���ره، فخ��رج اأرياط في 

�سبع��ين األفا من الحب�سة، وق��وّد على جنده 

قوادا م��ن روؤ�سائهم، واأقب��ل بفيله، وكان 

مع��ه اأبره��ة ب��ن ال�سب��اح. وكان في عهد 

ملك الحب�سة اإلى اأري��اط: اإذا دخلت اليمن 

فاقت��ل ثلث رجالها، وخرب ثلث بلادها، 

وابعث اإلّي بثلث ن�سائها. فخرج اأرياط في 

الجنود فحملهم في ال�سفن في البحر، وعبر 

به��م حتى ورد اليمن، وق��د قدم مقدمات 

الحب�سة، فراأى اأهل اليمن جندا كثيرا، فلما 

تلاحق��وا قام اأرياط في جنده خطيبا فقال: 

يا مع�ر الحب�سة، قد علمتم اأنكم لن ترجعوا 

اإلى بلادكم اأبدا، هذا البحر بين اأيديكم اإن 

دخلتموه غرقتم، واإن �سلكتم البّر هلكتم، 

واتخذتكم العرب عبي��دا، ولي�س لكم اإلَّا 

 ،)6(
ال�سبر حتى تموت��وا اأو تقتلوا عدوكم«

ق��ال الم�سع��ودي: »وكان قطعه��م البح��ر 

م��ن �ساحل الحب�س��ة اإلى �ساح��ل اليمن من 

المو�س��ع المعروف بالمن��دب وهما جبلان، 

وهذا المو�سع اأ�سيق اأعبار هذا البحر، واإنما 

عر�سه نح��و من ميل ويت�سل به من �ساحل 

اليمن �ساح��ل المخا وهي مت�سل��ة بغلافقة 

، وقد 
)7(

�ساحل زبيد م��ن اأعمال ابن زياد«

ذكر الق�سة بع�س الموؤرخين وروى اأن الفار 

من نج��ران ق�س��د نجا�سي الحبا���س ومعه 

اأوراق من النجيل محرقة، فاعتذر النجا�سي 

بان��ه لديه رجال ولي�س عن��ده ال�سفن لكنه 

را�سل القي���ر وبعث ب��الأوراق المحرقة، 

I 
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فجهزه قي�ر بما يريد من �سفن فجهز جي�سا 

وعبر اإلى اليمن، غ��ير اأن ذا نوؤا�س عمد اإلى 

حيل��ة -بع��د اأن اأيقن ع��دم الن�ر- وهي 

اأنه �سن��ع مفاتيح كث��يرة واأعطاها للجي�س 

الغازي قائلًا بان هذه مفاتيح خزائن اليمن 

خذوه��ا واتركوا الرج��ال والن�ساء، من ثم 

وزعهم عل��ى مخاليف اليم��ن وهي الكور 

اأو النواح��ي، من ث��م وفي يوم معلوم بعث 

اإلى كل مق��ول في مخ��لاف _اي مل��ك في 

ناحي��ة من نواح��ي اليم��ن- »اإذا كان يوم 

ك��ذا وكذا فاذب��ح كل ثور اأ�س��ود عندك، 

ففطنوا لذل��ك، وقتلوا اأولئ��ك الحب�سة في 

يوم واحد، ولم ينج منهم اإل ال�ريد، وبلغ 

النجا�سي الخبر فبع��ث ب�سبعين األف مقاتل 

واأمره��م اأن ل يدعوا رج��لا اإل قتلوه ول 

بن��اء اإل هدموه فعل��م ذو نوا�س اأنّه ل طاقة 

له به��م فا�ستعر���س البحر واقتح��م اللجّة 

. وبع��د اأن اأغرق 
)8(

وكان اآخ��ر العهد به«

ذو نوؤا�س نف�س��ه منتحرا في البحر قاتل مع 

اأ�ساب �ساحبه ان�رف اإليه جنده، فاأر�سل 

، وخرجا للقتال 
)11(

اإليه اأري��اط: اأن�سفت«

لك��ن اأبرهة عمد اإلى حيل��ة وهي اأنه جعل 

بع�س غلمانه وا�سم��ه عتودة كمينا يترب�س 

باأرياط، و�رب اأري��اط اأبرهة بحربة يريد 

راأ�سه لكنه اأخطاأه واأ�ساب جبهته ف�رمت 

ال�رب��ة حاجبه واأنفه وعينه و�سفته ولذلك 

لق��ب بالأ�رم، فحمل غ��لام اأبرهة عتودة 

عل��ى اأرياط وقتله فغلب اأبرهة على الجي�س 

و�س��ار المل��ك الحب�سي الثاني عل��ى اليمن، 

وبعد اأن و�سل الخ��بر اإلى النجا�سي غ�سب 

غ�سب��ا �سديدا وقال: عدا على اأميري فقتله 

بغ��ير اأمري، ثم حلف ل ي��دع اأبرهة حتى 

يط��اأ بلاده، ويج��ز نا�سيته« فبع��ث اأبرهة 

للنجا�سي ب�سعر راأ�سه، وبجراب من تراب 

اليم��ن وكتابا في��ه: »اأيها المل��ك، اإنما كان 

اأرياط عبدك واأنا عبدك، فاختلفنا في اأمرك 

وكل طاعته ل��ك، اإل اأنى كنت اأقوى على 

اأمر الحب�س��ة واأ�سبط لها واأ�سو�س منه، وقد 

الحميري��ن ذو جدن ولم يلب��ث كثيرا حتى 

خا���س البح��ر بفر�سه منتح��را اأي�سا كذي 

نوؤا�س ويقول ابن قتيبة الدينوري ان معهما 

 ،
)9(

رجال من قومهم خا�س��وا البحر اأي�سا

وبعد انت�س��ار الأحبا�س وفر���س �سلطتهم 

على اليم��ن نفذوا و�سي��ة ملكهم من قتل 

و�سب��ي وتخري��ب الح�س��ون ومم��ا خرب 

بين��ون و�سلحين وغم��دان اأق��دم ح�سون 

اليمن، ومما فعل��ه اأنه بعد احتلال دمار غير 

ا�سمه��ا اإلى �سنعاء وهي كلمة حب�سية تعني 

. م��ن ثم ان�س��ق الجي�س 
)10(

وثي��ق ح�س��ين

الحب�سي و�سار اإلى فرقتين واحدة مع اأرياط 

والأخ��رى م��ع اأبره��ة، و�سبب ذل��ك اأن 

اأري��اط ا�ستذل الفقراء واغدق بعطاياه على 

الأغنياء ووجهاء قومه، وا�ستطاع اأبرهة اأن 

يميلهم له وبعد اأخذ ورد تجهز الفريقان اإلى 

الحرب، لكن اأبرهة اأر�سل لأرياط: »اإنك ل 

ت�سنع باأن تلقى الحب�سة بع�سها ببع�س حتى 

تفنيه��ا �سيئ��ا، فاأبرز اإلي واأب��رز اإليك، فاأينا 
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الموؤرخون اأنه بعد اأن قتل غلامه اأرياط قال 

لغلام��ه: احتكم، فقال بانه يريد مر�سموما 

ملكيا له باأن ل تزف امراأة اإل اأن يبداأ به هو 

قب��ل زوجها، لكن هذه اغ�سبت اليمانيون 

فقتله اأحدهم، من ثم اأعتذر اأبرهة لهم باأنه 

م��ا كان يعلم ب��اأن غلامه �سيطل��ب هكذا 

، واأي�سا اأراد 
)15(

حكم، ولم يعاقب القات��ل

�رف النا���س لحج كني�ست��ه القلي�س، التي 

جعلها با�سم النجا�سي حيث جاء في كتاب 

له: »اإني قد بني��ت لك اأيها الملك كني�سة لم 

ي��ن مثلها لمل��ك كان قبل��ك، ول�ست بمنته 

، وبعد 
)16(

حتى اأ�رف اإليها حج العرب«

اأن اأه��ان اأح��د بن��ي كنانة كني�ست��ه جيّ�س 

جي�سه وح�سد الفيلة له��دم الكعبة الم�رفة 

فقتله حج��ارة �سجيل من ط��ير اأبابيل كما 

�رح بذل��ك القراآن المجيد، وتناقلته كتب 

التاريخ. ومم��ا فعله اغت�ساب��ه ريحانة بنت 

ذي ج��دن زوج �سيف ابن ذي يزن، وبعد 

اأبرهة �سار يك�سوم ب��ن اأبرهة ملكا من ثم 

خلفه اأخوه م�روق ب��ن ابرهة من ريحانة 

المغت�سبة حي��ث اإن اأبره��ة اأولدها م�روقا 

، ولق��د اأق��ام 
)17(

وبن��ت ا�سمه��ا ب�سبا�س��ة

اليمانيون بع���س الثورات �س��د الأحبا�س 

منها بقيادة يزيد بن كب�سة، واأي�سا ما قام به 

بع�س اأقيال �سباأ، واليزنيون وغيرهم غير اأن 

.
)18(

جميعها لم تنجح

ا�ستجاد �سيف بالملوك

بع��د اأن عاثت الحبا�س في اليمن ف�سادا 

وارتكبت كل محذور، حتى اإن اأبرهة الأ�رم 

اغت�سب زوجة �سيف اأو اأمه على اختلاف 

الن�سو�س، و�سع��ي اليمانيين للخلا�س من 

ذلة الحب�سة، ا�سته�س بع�سهم �سيف ابن ذي 

يزن، وهو من عائلة الملوك الحميريين -فهو 

اأبو مرة �سيف بن ذي يزن بن ذي اأ�سبح بن 

مالك بن زيد بن �سه��ل بن عمرو بن قي�س 

بن معاوية بن ج�سم بن عبد �سم�س بن وائل 

بن الغوث ب��ن قطن بن عريب بن زهير بن 

اأيم��ن بن الهمي�سع بن العرنجج ، وهو حمير 

، وهو ال��ذي اأعاد لليمن هيبتها 
)19(

بن �سباأ

حلق��ت راأ�سي كله حين بلغني ق�سم الملك، 

وبعث��ت اإليه بج��راب تراب م��ن اأر�سي، 

لي�سعه تحت قدميه، فيبر ق�سمه فّي« فر�سي 

النجا�س��ي ع��ن اأبره��ة واأقر تملك��ه اليمن 

بكت��اب: »اأن اأثب��ت باأر���س اليم��ن حتى 

، وقد 
)12(

ياأتيك اأمرى ، فاأقام اأبرهة باليمن

ذك��ر بع�س الموؤرخين للفتن��ة بين الأحبا�س 

خ��برا اآخرا وه��و اأن قائد الجي���س الحب�سي 

لجتياح اليمن والنتقام من ذي نوؤا�س هو 

اأبرهة الأ�رم واأنه لم يبعث بال�سبي والغنائم 

اإلى النجا�س��ي فغ�سب علي��ه وجهز جي�سا 

بقي��ادة اأري��اط وبع��د بلوغ الأخ��ير اليمن 

.
)13(

�سارت الفتنة واندلعت الحرب

فترة ملك اأبرهة

�س��ار اأبرهة الأ�رم مل��ك اليمن وحمل 

نف�س لق��ب الملوك الحميري��ين حيث �سار 

يدع��ى بمل��ك �سب��اأ وذي ري��دان وح���ر 

وق��د اأذل اأبره��ة اأه��ل اليم��ن 
 )14(

م��وت،

ذك��ره  ومم��ا  الحرم��ات،  عل��ى  وتع��دى 

I 

~ 
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بع��د الذلة، وهو الذي قال فيه عبد المطلب 

عندما هن��اأه بالغلبة عل��ى الحب�سة: »واأنت 

-اأبيت اللعن- ملك العرب وربيعها الذي 

تخ�سب به، واأنت اأيها الملك راأ�س العرب 

الذي له تنقاد، وعمودها الذي عليه العماد 

ومعقله��ا الذي يلج��اأ اإليه العب��اد، �سلفك 

خير �سل��ف، واأنت لنا منه��م خير خلف، 

فل��ن يخمل م��ن اأن��ت �سلفه، ول��ن يهلك 

- فق�س��د �سيف قي�ر 
)20(

من اأن��ت خلفه«

ال��روم باأنطاكية طالبا العون على الأحبا�س 

واإن ه��و �ساع��ده فل��ه ملك اليم��ن، فرده 

قائ��لا: »اأولئك هم على ديني، واأنتم عبدة 

 ،
)21(

اأوث��ان، فلم اأك��ن لأن�ركم عليه��م«

وبعد اأن اأي�س من المبراطورية الروم ق�سد 

المبراطوري��ة الفار�سي��ة ع��ن طريق بع�س 

رعاياها وهو النعمان بن المنذر وكان ملكا 

على الح��يرة، حيث ق�س��ده �سيف و�سكى 

له م��ا به من ه��وان، ف��رد علي��ه النعمان: 

»اإن لي عل��ى ك���رى وف��ادة في كل عام، 

فاأقم حت��ى يكون ذلك« ف�س��بر حتى جاء 

الموع��د و�سدّ الرحال ب�سحب��ة النعمان اإلى 

ك�رى، وا�ستطاع �سيف اأن يوؤثر في البلاط 

الفار�س��ي حت��ى اأنه م��دح ك���رى ب�سعر 

ترجم لك���رى فن��ال اإعجاب��ه، وقد نقل 

الموؤرخون ما دار بينهما قال ابن ه�سام:»اإن 

�سيف��ا خاطب ك�رى قائ��لا: »اأيها الملك، 

غلبتنا على بلادن��ا الأغربة، فقال ك�رى: 

اأي الأغرب��ة الحب�س��ة، اأم ال�سند؟ فقال: بل 

الحب�س��ة، فجئتك لتن���رني، ويكون ملك 

ب��لادي لك، ق��ال: بعدت ب��لادك مع قلة 

خيرها فل��م اأكن لأورط جي�س��ا من فار�س 

باأر�س العرب، ل حاجة لي بذلك« غير اأن 

ك���رى اأجازه »بع�رة اآلف درهم واف، 

وك�س��اه ك�س��وة ح�سن��ة« وبع��د اأن خرج 

�سيف من ك�رى اأراد اأن يبرهن لمبراطور 

الفر�س اأنه غني عن المال واأن همته اأكبر من 

المال وغر�سه اأنب��ل من ذلك، اأو لأنه ملك 

والملك يُجيز ل يُجاز، راح �سيف ينثر عطية 

ك�رى عل��ى النا�س خارج الب��لاط، وبلغ 

ك�رى فعل �سيف فق��ال: »اإن هذا ل�ساأنا« 

واأر�س��ل  وراءه وقال له: »عمدت اإلى حباء 

الملك تنثره للنا�س؟! فقال: وما اأ�سنع بهذا، 

ما جب��ال اأر�سي التي جئت منها اإل ذهب 

وف�س��ة«، فجمع ك���رى مَرازِبته – جمع 

مَرْزُب��ان: وه��و الفار�س ال�سج��اع، المقدم 

- وا�ست�سارهم 
 )22(

على القوم دون المل��ك

عل��ى ار�س��ال الجي�س الفار�س��ي اإلى حرب 

الحب�س��ة، فاأجاب اأحدهم: »اأيها الملك، اإن 

في �سجونك رجال قد حب�ستهم للقتل، فلو 

اأنك بعثته��م معه، فاإن يهلك��وا كان ذلك 

ال��ذي اأردت بهم، واإن ظف��روا كان ملكا 

ازددت��ه«، فا�ستح�سن ك���رى راأي العالم 

المجو�سي وام��ر باإر�سال جي���س الم�ساجين 

وجعل قائدهم »وهرز بن الكامجار، وكان 

�سيخاً كب��يراً، قد اأناف عل��ى المائة، وكان 

م��ن فر�سان العج��م، واإبطاله��ا، ومن اأهل 

البيوتات وال�رف، وكان اأخاف ال�سبيل، 

فحب�سه ك�رى«، وكان قوام الجي�س ثمانمائة 

�سجين��ا في ثم��ان �سفن، ق��ال الم�سعودي: 

»فقال ]اأي ك�رى[ فحملوا في ال�سفن في 

قتل يهود اليمن 

ن�ساراها ظلماً، 

فعاث الأحبا�ش 

-بم�ساعدة الروم- 

ف�ساداً لأجل 

الثاأر

I 
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دجلة ومعهم خيولهم وعُدَدهم واأموالهم، 

حتى اأت��وا اأبُلَّاةَ الب�رة - وهي فرج البحر، 

ولم يكن حينئذ ب�رة ول كوفة، وهذه مدن 

اإ�سلامية - فركبوا في �سفن البحر، و�ساروا 

حتى اأتوا �ساح��ل ح�رموت بمو�سع يقال 

 وقد 
)23(

ل��ه مَثْوَب، فخرجوا م��ن ال�سفن«

غرق��ت �سفينتان في البح��ر وو�سلت �ست 

�سفائ��ن ب�ستمائ��ة �سج��ين، »فق��ال وهرز 

ل�سيف: ما عندك؟ قال: ما �سئت من رجل 

عرب��ي، وفر�س عرب��ي، ثم اجع��ل رجلي 

مع رجل��ك، حتى نموت جميع��ا اأو نظهر 

جميع��ا. قال: اأن�سف��ت« وا�ستطاع �سيف 

اأن يجم��ع مقاتلين من الع��رب �سمهم اإلى 

الجي���س الفار�س��ي، فعب��ئ م���روق جنده 

لقت��ال الفر�س، فاأر�س��ل القائ��د ال�سا�ساني 

ابنه ن��وزاذ قائ��دا لفرقة ع�سكري��ة �سغيرة 

ي�ستطل��ع بها ق��وة عدوه فوق��ع بيد الحب�سة 

وبع��د معركة قت��ل، فتاألم القائ��د الفار�سي 

لمقتل ابن��ه، وذكر بع���س الموؤرخين ان ابن 

وه��رز لم يكن يريد القت��ال بل حمله فر�سه 

اإلى جي���س الأحبا���س فقتل��وه، وكان ب��ين 

الجي�سين هدنة، غ��ير اأن قائد جي�س الفر�س 

رغ��م حزنة لم يك���ر الهدن��ة و�سبر حتى 

انته��ى اأمده��ا فاأمر باأن تح��رق ال�سفن وما 

زاد عنه��م من الثي��اب، وان يرموا بفا�سل 

طعامهم في البح��ر وخاطب جي�سة قائلا: 

»اأما ما حرقت م��ن �سفنكم فاإني اأردت اأن 

تعلم��وا اأنه ل �سبيل اإلى بلادك��م اأبدا، واأما 

ما حرقت م��ن ثيابكم فاإنه كان يغيظني اإن 

ظفرت بكم الحب���س اأن ي�سير ذلك اإليهم، 

واأم��ا م��ا األقيت من زادك��م في البحر فاإني 

كره��ت اأن يطم��ع اأح��د منك��م اأن يكون 

مع��ه زاد يعي�س به يوما واح��دا، فاإن كنتم 

قوم��ا تقاتلون معي وت�س��برون اأعلمتموني 

ذلك، واإن كنت��م ل تفعلون اعتمدت على 

�سيفي ه��ذا حتى يخرج من ظهري فاإني لم 

اأك��ن لأمكنهم من نف�سي اأب��دا فانظروا ما 

تكون حالكم اإذا كن��ت رئي�سكم وفعلت 

هذا بنف�س��ي، فقالوا: ل، ب��ل نقاتل معك 

حتى نموت عن اآخرن��ا اأو نظفر، فلما كان 

�سبح اليوم ال��ذي انق�سى في��ه الأجل عباً 

اأ�سحابه وجعل البحر خلفه، واأقبل عليهم 

يح�سه��م على ال�س��بر ويعلمه��م اأنهم منه 

ب��ين خلتين اإما ظفروا بعدوه��م واإما ماتوا 

كراما، واأمرهم اأن تكون ق�سيهم موترة«، 

فا�سط��ف الجي�سان للقت��ال وكان م�روق 

على فيل وهو يلب�س تاج��ه المر�سع بياقوته 

براقه، ف�ساألهم قائدهم وهرز عنه فو�سفوه 

ل��ه وقالوا: »اأترى رج��لا على الفيل عاقدا 

تاجه عل��ى راأ�سه، بين عينيه ياقوتة حمراء؟ 

ق��ال: نع��م، قال��وا: ذاك ملكه��م، فقال: 

اتركوه، فوقفوا طويلا، ثم قال: علام هو؟ 

قالوا: قد تحول على الفر�س« ولعل م�روقا 

اأراد ان ي�ستخ��ف بالفر�س ويحقرهم فنزل 

ع��ن فيله اإلى فر�س من ث��م اإلى بخلة، وكاأنه 

يق��ول لهم بانهم اأحقر من اأن يقاتلهم وهو 

على حيوان لهو اأهميته في الحروب، وينقل 

اأن وهرز قال لجنده عندما نزل م�روق اإلى 

البخل��ة: »بنت الحم��ار! ذل وذل ملكه«، 

فوتر قو�سه وكان �سيخنا كبيرا في العمر قد 

ع�سب حاجبيه وقال لجنده: »اإني �ساأرميه، 

فاإن راأيتم اأ�سحابه لم يتحركوا فاثبتوا حتى 

I 
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اأوذنك��م، فاإني ق��د اأخط��اأت الرجل، واإن 

راأيت��م القوم قد ا�ست��داروا ولث��وا به فقد 

اأ�سبت الرجل، فاحملوا عليهم«، وكانت 

ال�سهام والق�سي لم تكن معروفة في اليمن، 

و�س��دد على ياقوت��ة تاج م���روق فرماها 

وادخله��ا في راأ�سه فقتله وتف��رق الحب�سة، 

و�سار الن�ر لفار�س ومن معهم من العرب 

وق�سد القائد ال�سا�ساني وجي�سه �سنعاء ولم 

يدخ��ل من بابها حتى هدم لن��ه لم يرد اأن 

تنك�س رايته عند دخوله، وكان من اأوامره 

.
)24(

لجي�سه اأن يقتلوا الأحبا�س دون العرب

�سيف ملك اليمن 

بعد انت�سار الفر���س ينقل اأن �سيفا اأيقن 

ذهاب ملكه وملك اأجداده، وقال متح�را 

على �سي��اع مل��ك اليم��ن: »ذهب ملك 

 
)25(

حمير اآخر الدهر، ل يرجع اإليهم اأبدا«

وكتب وهرز اإلى ك�رى يخبره الن�ر، فاأمر 

اأن يك��ون الملك على اليم��ن �سيف بن ذي 

ي��زن، و�رط علي��ه –على �سي��ف- �ريبة 

، فتم ما اأراد ملك حمير 
)26(

يدفعها �سنوي��ا

و�سارت اليم��ن له وهو �سيده��ا، واأر�سل 

ولت��ه عل��ى البلدان حت��ى اأن مكة الم�رفة 

 وق�سده 
)27(

كانت ولية تابعة له وواليها ابنه

المكي��ون كم��ا فعل غيرهم م��ن العرب في 

وفود للتهنئة وقال��وا في الأ�سعار والخطب 

البليغ��ة الت��ي اأن نقلنا بع�سه��ا خرجنا عن 

مو�سوعن��ا واأطنبنا وغايتن��ا الإيجاز، غير 

اإن الإ�س��ارة ل ت�ر وهي ب��ان الوفد المكي 

كان برئا�سة عبد المطلب �سلام الله عليه جد 

، وقد 
)���س(

النبي الأقد���س محمد بن عبد الله

نق��ل اأرباب التاريخ وال�س��يرة اأن �سيفا ب�ر 

عبد المطلب بالنبي الخاتم �سلوات الله عليه 

واآله بعد حوار بينهما وانه –�سيف- اأهدى 

 بع�س الهداي��ا، وتمنى لو 
)���س(

للنب��ي الأكرم

.
)28(

كان في عهد ر�سالته كي ين�ره

اإ�سارة للخلاف في �سيف

ل يخفى على القارئ باأن هناك خلافاً 

ح��ول من ق�س��د قي���ر وك���رى فبع�س 

الموؤرخ��ين ي��روي نف�س الخبر اأع��لاه لكن 

يق��ول باأن م��ن ق�سد قي�ر م��ن ثم ك�رى 

هو اأبو مرة ذو ي��زن اأبو �سيف واأن ريحانه 

زوجت��ه واأم �سي��ف، واأن��ه م��ات في باب 

ك���رى بعد اأن منّ��اه بالن���رة واأبطاأ عنه، 

واأن �سيف��ا ترعرع في كنف اأبرهة وبعد اأن 

بل��غ مبلغ الرجال �سبّه و�س��بّ اأباه م�روق 

ب��ن اأبرهة اأخوه من اأمه ف�س��األ اأمه ريحانه 

عن اأبي��ه فاأخبرته بق�ستها وق�سة اأبيه فق�سد 

قي���ر م��ن ث��م ك���رى وطال��ب ك�رى 

بم��يراث اأبيه، وبع��د اأن ا�ستعلم ك�رى منه 

عن الميراث حكى ل��ه ق�سته فتعاطف معه، 

، وبع�س اآخر 
)29(

واأعطاه جي���س الم�ساجين

ي��روي باأن من ق�سد ك�رى ومات في بابه 

ه��و �سيف وه��و اأبو م��رة، واأن من طالب 

امبراط��ور الفر���س بميراثه م��ن اأبيه هو معد 

يك��رب وهو اب��ن ريحانه م��ن �سيف وهو 

. غ��ير اأن الظاهر 
)30(

ال��ذي �سبّه م���روق

الوا�سح من خطب وفود التهنئة واأ�سعارهم 

اأن �ساح��ب الق�سة �سيف بن ذي يزن وهو 

الذي ق�سد قي���ر وك�رى، وهو من توج 

باأمر امبراط��ور الفر�س مل��كا على اليمن، 

وكان اآخر المل��وك وهو قتيل الحب�سة، ومن 

تلكم الأ�سعار ما قالة اأمية ابن اأبي ال�سلت:

لا يطلب الثاأر اإلا ابن ذي يزن

اأقام في البحر للاأعداء اأحوالا

اأتى هرقل وقد �سالت نعامته

فلم يجد عنده الاأمر الذي قالا

ثم انتحى نحو ك�سرى بعد �سابعة

من ال�سنين لقد اأبعدت ايغالا

حتى اأتى ببني الاأحرار يقدمهم
اذهب اإليك لقد اأ�سرعت قلقالا)31(  

واأي�س��ا ق��د اختلف��وا في ع��دد جي���س 

الم�ساج��ين الفار�س��ي فمنه��م من ق��ال ثلاثة 

اآلف وروى اأن �سيف��ا اعتر���س عل��ى قل��ة 

الجي���س الفار�س��ي قائ��لا: »اأيها المل��ك اأين 

تق��ع ثلاثة اآلف من خم�س��ين األفا، فقال: يا 

 ،
)32(

عربي، كثير الحطب يكفي��ه قليل النار«

ومنهم من ق��ال: �سبع��ة اآلف وخم�سمائة، 

ون�ر راأيه ب�»اإذ يبعد مقاومة الحب�سة ب�ستمائة 

 .
)33(

فار�س«

بعث ك�صرى بجي�ش 

من ال�سجناء 

فغلب الحب�سة 

واأ�سحت اليمن 

حامية �سا�سانية
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مقتل �سيف

كانت توجيهات ك�رى لقائده اأن يقتل 

كل الحب�س��ة في اليمن كي ل تق��وم لهم راية 

في قاب��ل الأي��ام من ثم يع��ود اإلى دياره، غير 

اأن �سيف ا�ستبقى بع�سهم جمازين يجمزون 

-اأي يقفزون اأمام موكبه ويلعبون بحرابهم، 

وفي بع�س الأي��ام تو�سطهم فقتل��وه، من ثم 

تمرد بع���س الأحبا���س وعاث ف�س��ادا، فاأمر 

ك�رى وهرز ان يعود لليمن في اأربعة اآلف 

م��ن الفر�س واأن ل يترك به��ا اأ�سودا ول ولد 

عربي��ة من اأ�سود اإل قتله �سغيرا اأو كبيرا، ول 

يدع رجلا جعدا قططا قد �رك فيه ال�سودان 

.
)34(

اإل قتله، ففعل وهرز ما اأمره �سيده

اليمن ولاية فار�سية

وبعد مقتل �سي��ف �سار وهرز هو الملك 

الحاك��م في اليم��ن با�سم ك���رى، و�سارت 

اليم��ن ب��لاد فار�سية وا�ستوطنه��ا الفر�س مع 

الع��رب ولم يحدثنا التاري��خ عن تنازع �سار 

بين القوميت��ين في البلد الواح��د، وقد عمد 

المل��ك الفار�س��ي عل��ى اليمن  لحك��م اليمن 

بطريق��ة ذكية وهي ما ي�سم��ى اليوم بالحكم 

الذاتي، حيث لم يمانع من قيام ممالك �سغيرة 

 ،
)35(

في �سم��ن دولته وكان الملوك من حمير

و�س��ارت بين الفر���س والع��رب م�ساهرة، 

ومن ولدوا من ه��ذه الزيجات �سار العرب 

  .
)36(

يدعونهم بالبناء

ملوك الفر�ش حتى الاإ�سلام

بعد اأن �سارت اليم��ن فار�سية الحكومة 

والع��رب فيها رعاي��ا الإمبراطورية الفار�سية 

ال�سا�ساني��ة تعاق��ب عل��ى حكومت��ه بع���س 

رج��الت فار���س،كان اأوله��م وه��رز قائد 

الجي���س الفار�سي الذي اأع��ان �سيف بن ذي 

ي��زن، وبعد موت وه��رز �س��ار النو�سجان 

اأبن��ه مل��كا، وبعده رج��ل من فار���س يقال 

ل��ه �سبحان، ث��م خ��رزاد، ثم اب��ن �سبحان، 

ث��م المرزب��ان وه��و م��ن عائلة ك���رى، ثم 

خرخ�رو، وكان مولده في اليمن، ثم باذان 

هوام�ش:

)1( المخت�ر في اأخبار الب�ر لأبي الفداء1: 68.
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)8( البدء والتاريخ3: 184.

)9( المعارف237
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، وهو اآخ��ر من حكم اليمن 
)37(

اب��ن �سا�سان

ملكا من فار�س قبل الإ�سلام.

اإ�سلام باذان 

بع��د ان ا�ستقر النبي الأك��رم �سلوات الله 

عليه واآله �سار يكاتب بع�س الملوك ويدعوهم 

اإلى الإ�س��لام، وكان ك���رى اأحدهم، غير اأن 

ك�رى اأح���س بالإهانة فاأر�س��ل اإلى باذان اأن 

 ،
)�س(

ير�سل للمدينة من ياأتي له بالر�سول محمد

فاأر�سل رجلين فار�سيين للمدينة وبعد كلام مع 

النب��ي الخاتم �سلوات الله عليه واآله رد عليهما 

باأن ملكهم ك�رى قد قتله ابنه في قت حدده 

لهما، فرجعا اإلى ب��اذان في اليمن واأخبراه بما 

»فقال: والله ما هذا 
)�س( 

قاله الر�سول الم�سطفى

كلام مل��ك، واإني لأراه نبي��ا، ولننظرن، فاإن 

كان ما قال حقا فاإنه لنبي مر�سل، واإن لم يكن 

ف��رى فيه راأينا، فلم يلبث ب��اذان اأن قدم عليه 

كتاب �سيرويه يخبر بقتل ك�رى:  اأما بعد فقد 

قتلت ك�رى، ولم اأقتله اإل غ�سبا لفار�س، فاإنه 

قتل اأ�رافهم، فتفرق النا�س، فاإذا جاءك كتابي 

فخذ لي الطاعة ممن قبلك، وانظر الرجل الذي 

كان ك�رى يكتب اإليك فيه، فلا تزعجه حتى 

، وبعد اأن تحقق ما اأخبر 
)38(

ياأتي��ك اأمري فيه«

 بعث باإ�سلامه اإلى نبي 
)���س(

به الر�سول الأعظم

 
)�س(

العرب والعجم و�سيدهم محمد بن عبد الله

فاأق��ره عل��ى ملك اليم��ن حتى قتل��ه الأ�سود 

العن�سي ففرق النبي الأعظم �سلوات الله عليه 

واآله حك��م ال يمن بين �سهر بن باذان، وعامر 

بن �سه��ر الهمداني، واأب��ي مو�سى الأ�سعري، 

وخال��د بن �سعيد، ويعلى بن اأمية، وعمرو بن 

حزم، وزياد بن لبي��د، والطاهر بن اأبي هالة، 

.
)39(

وعكا�سة ابن ثور المهاجر اأو عبد الله«
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الموت ال�سريري

)الموت الإكلينيكي(

الموت لي�س مجرد موت خلايا، بل هو موت الان�س�������ان ككل، وبالتالي عدم وجود خلايا حية وهي نقطة 

اللاعودة مهما بذل الاطباء من محاولات الانقاذ والا�سعاف و�سير الج�سم في طريق التحلل والانتهاء

عرف الا�س�������تاذ الدكتور كري�ستوفر بالي�س الموت بانه )فقدان الاح�سا�س والادراك والقدرة على الحركة 

الارادية بالاإ�سافة الى فقدان تام لا رجعة فيه للقدرة على التنف�س(

الاطب��اء  تق�سي��م  ان  نج��د  بالا�ستق��راء 

لاأحوال توقف القل��ب والدماغ يق�سم الى 

ثلاث حالات..

الحال��ة الاولى: اجتماع م��وت كل من 

المخ وع�سلات القلب وما ت�ستمله من دورة 

دموية وتنف�سي��ة، وهذا هو الموت التام. اإن 

الم��وت يب��داأ بتوق��ف القلب ويعقب��ه فوراً 

توق��ف التنف�س وفق��دان الوعي، ثم موت 

الاأع�ساء يبداأ بالمخ في الدقائق الاولى. 

الحال��ة الثانية: توقف القل��ب والتنف�س 

دون المخ وجذعه، وهنا يمكن اإ�سعاف هذا 

ال�سخ���س بجعل م�سخة بديل��ة ت�سخ الدم 

وت�س��ره عبر ال��دورة الدموي��ة اأو بتدليك 

قلب��ه او باإعطائه ال�سدم��ات الكهربائية مع 

التنف���س ال�سناع��ي ولا يع��د �ساحب هذه 

الحالة ميتا واإنما يعتبر مري�ساً.

الحال��ة الثالث��ة: تل��ف الم��خ وجذع��ه 

دون رجع��ة، ويك��ون القل��ب والتنف���س 

قاب��لا للت�سغيل عن طري��ق المنف�سة باأجهزة 

الانعا�س، فه��ل يكون هذا موت��ا للاإن�سان 

ونهاية لحياته لي�ستحق الوفاة ؟

اختلف الاطب��اء في ذلك على اتجاهين 

على النحو التالي.. 

الاتجاه الاأول: ي��رى اأن موت المخ عند 

الان�س��ان يعني وفات��ه قطعا حت��ى لو كان 

القل��ب والجه��از التنف�س��ي يعم��لان تحت 

اجه��زة الانعا�س، وي�ستحق �ساحبه �سهادة 

الوفاة، واإلى هذا ذهب اأكثر الاأطباء، واأهم 

حججه��م كان��ت اأن القل��ب بع��د موت 

الدم��اغ موؤقت لف��رة ق�س��رة دون اأدنى 

اأم��ل لا�ستمراره طوي��لا اأو عودة الحياة الى 

ظهور علامات 

الحياة كنمو 

الأظافر وال�سعال 

والقيء وه�سم 

الطعام على 

بع�ض مر�سى الموت 

ال�سريري جعل 

بع�ض الأطباء ل 

يعدّه موتاً حقيقة.

البيولوجية لبوة عي�سى
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اخر، وب��ل نفذت بع���س الب��لاد المتقدمة 

كالياب��ان ودانمارك فكرة الم��وت الدماغي 

كوفاة حقيقية.

اإن الدكت��ور ديفيد هي��ل اأ�ستاذ التخدير 

بجامع��ه كمبردج اأف��اد اأن الموت الدماغي 

لا يعت��د ب��ه في م��وت الحيوان��ات، فاأولى 

اأن يك��ون الان�سان كذل��ك، اإذ اأن مر�سوم 

الحيوان اأن يعتبر حي��اً حتى يحدث توقف 

دائ��م في دورة ال��دم اأو تدم��ر لدماغه ثم 

ق��ال دكتور هي��ل: »األم يح��ن الوقت كي 

نمن��ح المر�سى على الاأقل الحماية ذاتها التي 

ن�صر على منحها للحي��وان، واأن ت�ستخدم 

المعاي��ر ذاته��ا القا�سية ب���صرورة التوقف 

الدائ��م للدورة الدموي��ة اأو تدوير الدماغ، 

لكي نقرر اأن الموت قد حدث فعلًا قبل اأن 

ت�صرع فيه عملية اإزالة الاأع�ساء الحيوية«.

فالم��وت ال�صريري ه��و الم�سطلح الطبي 

لوق��ف ال��دورة الدموية والتنف���س، وهما 

المعي��اران ال�صروريان للحف��اظ على حياة 

الاإن�س��ان والكث��ر م��ن الكائن��ات الحي��ة 

الاأخ��رى وذل��ك عندم��ا يتوق��ف القلب 

ع��ن ال�صرب في اإيق��اع منتظم، وهي حالة 

ت�سمى ال�سكتة القلبية، وي�ستخدم الم�سطلح 

اأحيانا في اأبحاث الاإنعا�س.

في بداية الم��وت ال�صري��ري، يتم فقدان 

الوع��ي في غ�س��ون ع��دة ث��وان، يتوقف 

ن�س��اط الدماغ القاب��ل للقيا�س في غ�سون 

20 اإلى 40 ثاني��ة، خلال الموت ال�صريري 
معظ��م الاأن�سج��ة والاأع�س��اء في الج�س��م 

يمكنها البقاء على قيد الحياة لفرات طويلة 

وم��ع ذلك ف��اأن الدماغ يراك��م بالاإ�سابة 

الدماغية اأ�صرع من اأي جهاز اآخر.

المخ حيث وجد الاطباء اأن كل من اأ�سيب 

بموت الم��خ انتهى به الام��ر الى توقف قلبه 

بعد زمن ق�س��ر )�ساعات الى اأيام( با�ستثناء 

ح��الات قليله اأمك��ن المحافظ��ة فيها على 

نب�س��ات القل��ب لف��رة طويله ن�سبي��ا اأي 

اأ�سابي��ع الى اأ�سهر وكان ذلك مع �سعوبات 

كبرة.

فف��ي مراج��ع ل��لاأدب الطب��ي وج��د 

كري�ستوف��ر بالي���س )١٠٣٦( حال��ة موت 

ن���صرت في �ست��ة ع���صر تقريرا ب��ن عامي 

)١٩٦٨-١٩٨٨( كان م�سره��ا جميع��ا 

توقف القلب على الرغم من الا�ستمرار في 

علاجهم واإبقائهم على اأجهزة الانعا�س. 

كذل��ك، اإن ه��ذا التعري��ف الجدي��د 

للم��وت )الموت الدماغي( لا يعني التخلي 

عن اعتبارات الاحرام والتعامل والوقوف 

المنا�سب مع الج�س��د الميت فلا تدفن اإن�سانا 

يتنف���س، واأي�ساً اأن المي��ت دماغيا لا تظهر 

عليه اأمارات الحياة الحقيقة وما يحدث في 

الحالات المر�سية من فتح العينن اأو الحركة 

اأو الاحتفاظ بدرجة الح��رارة، وهذا يعني 

ع��دم موت المخ كلي��ا ولا يجوز ت�سخي�س 

هذا الحالات موتا دماغيا.

اأما الاتجاه الث��اني يرى اأن موت الدماغ 

هو اأ�سد خط��را على حياة الان�سان، ولكن 

لي���س موت��ا حقيقي��ا يرخ���س في اإ�س��دار 

�سه��ادة الوف��اة، واإلى ه��ذا ذه��ب بع���س 

الاأطب��اء وحجتهم ما يل��ي: اإن الاأ�سخا�س 

الذي تنتب��ه عليهم معاير الم��وت الدماغي 

تظه��ر عليه��م علام��ات مختلف��ة للحياة، 

ولق��د اثبت��ت مراكز طبيه عالمي��ه مختلفة اأن 

علامات الحي��اة التي ظه��رت على هوؤلاء 

المر�س��ى المحك��وم عليهم بالم��وت دماغياً 

ما يل��ي: ا�ستم��رار الاأفع��ال المنعك�سة من 

�سع��ال وقيء، بل  ويحاف��ظ  بع�سهم على 

درجة حرارته، ون�ساطه الع�سلي والع�سبي 

وا�ستم��رار الحي��اة الخاملة، فيط��ول �سعره 

واأظاف��ره، ويه�سم الطع��ام ويمت�سه، وغر 

ذل��ك اأن تعريفات م��وت الدماغ تختلف 

عن��د كل من الولايات المتح��دة الاأمريكية 

وكندا وفرن�سا، بحيث يمكن اأن تعد الحالة 

م��وت دماغ في بلد ولي���س كذلك في بلد 

I ~ii' 
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اإن الانتعا���س الكام��ل للدماغ بعد اأكثر 

من 3 دقائ��ق من الموت ال�صريري في درجة 

ح��رارة الج�سم الطبيعية اأمر نادر الحدوث. 

ع��ادة التلف في الدم��اغ ه��و الموؤ�صر على 

موت الدماغ الم��وؤدي الى الموت ال�صريري 

حتى لو تم اإع��ادة ت�سغيل القلب و ا�ستعادة 

الدورة الدموية بنجاح. فاإن اإ�سابة الدماغ 

تع��د العام��ل الرئي�سي المح��دد لل�سفاء من 

الموت ال�صريري.

اأثن��اء الموت  انخفا�ض حرارة الج�س��م 

ال�سريري

انخفا���س درج��ة ح��رارة الج�س��م، اأو 

انخفا���س ح��رارة الج�سم العلاج��ي، اأثناء 

تراك��م  يبط��ئ مع��دل  ال�صري��ري  الم��وت 

الاإ�سابات، ويمدد الفرة الزمنية التي يمكن 

خلالها النجاة من الموت ال�صريري. ويمكن 

تقري��ب الانخفا���س في مع��دل الاإ�ساب��ة 

بقاع��دة Q10، التي تن�س عل��ى اأن معدل 

التفاع��لات الكيميائي��ة الحيوي��ة ينخف�س 

بمقدار عاملن ل��كل 10 درجات مئوية في 

درجة الحرارة. ونتيجة لذلك، يمكن للب�صر 

في بع���س الاأحي��ان البقاء على قي��د الحياة 

لف��رات تتجاوز �ساعة واحدة في درجات 

حرارة اأقل من 20 درجة مئوية. ويتم تح�سن 

الت�سخي���س اإذا ت�سبب الموت ال�صريري من 

انخفا���س الحرارة، ففي ع��ام 1999 نجت 

امراأة �سويدية تدعى )اآنا اإليزابيث باجينهو(

لم وهي طبيبة اأ�سعة بعد حادث تزلج حيث 

ظل��ت محتب�سه تحت طبق��ة جليدية لمدة 80 

دقيق��ة داخ��ل مياه متجم��دة. واأثن��اء هذا 

الوقت، اأ�سبحت �سحية للانخفا�س الحاد 

لدرجة ح��رارة ج�سدها الت��ي و�سلت اإلى 

13.7 درجة مئوي��ة، وبذلك �سجّلت اأدنى 
م�ست��وى لدرج��ات حرارة ج�س��م اإن�سان 

ن��اج عل��ى الاإطلاق ب��ن الب���صر في حال 

وجود انخفا�س عر�سي لحرارة الج�سم.

حيث يرى العلماء والاأطباء اأ�سباب البقاء 

عل��ى قيد الحياة في وقت الم��وت ال�صريري 

في نق���س الاأوك�سجن. وهو ينطوي على 

خف�س الاأوك�سجن في الدماغ، وفي حال 

ف�سل اإعادة المي��ت �صريرياً بو�سائل الاإنعا�س 

المختلفة، يلج��اأ الاأطب��اء اإلى تاأجيل الموت 

الفعلي  بو�سع المري�س على اأجهزة �سناعية 

للتنف���س وت�سير ال��دورة الدموية من اأجل 

الاحتفاظ بالمخ و�سم��ان عدم موته، على 

اأمل اإعادته اإلى الحياة، لكن للاأ�سف تتدهور 

اأع�س��اء الج�س��م المختلف��ة بم��رور الوقت، 

ويظ��ل المري�س غائباً ع��ن الوعي رغم عدم 

موت مخ��ه، وهكذا اإلى اأن ت�س��اب اأع�ساء 

الج�س��م بالاإفلا�س، اأو بع��د اإطفاء الاأجهزة 

الت��ي تقوم بعمل القل��ب والرئتن، فعندها 

يح�سل الموت قولًا وفعلًا.
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كتاب الأغاني

 بقلم: عدنان اليا�سري

هو مو�سوعة في التاريخ والأدب والنقد 

والمو�سيقى، يحتوي على معلومات غنية 

عن مدار�س ال�سعر وال�سعراء والغناء، 

وتراجم لل�سعراء والمغنين والمو�سيقيين، 

و�سعرا ونقدا لل�سعر، واأن�سابا، واأخبارا 

طريفة عن الملوك والوزراء والعلماء 

والأدباء، و�سورا عن الحياة الجتماعية 

للعرب في الجاهلية والع�سرين الأموي 

والعبا�سي، تكون الكتاب من ثلاثة اأجزاء 

هي: مختارات من الأغاني التي تغنى بها 

المو�سلي لموالِيه -ال�سلاطين -، وق�س�س 

تاأليف بع�س الألحان والأغاني التي قام 

بها - ال�سلاطين - اأو اأقاربهم، واأغاني 

اأخرى من اختيار الأ�سفهاني، ا�ستغرق 

الأ�سفهاني في  تاأليف كتابة خم�سة عقود 

من الزمن وبعد اإكماله اأهداه اإلى �سيف 

الدولة الحمداني، اأمير حلب اآنذاك. 

طبع كتاب الأغاني طبعات متعددة، 

فطبع كاملا لأول مرة بمطبعة بولق 

بالقاهرة �سنة )1305هـ/1868م(، ثم 

توالت طبعاته بعد ذلك، حتى قامت 

دار الكتب الم�سرية بطبعة محققة على 

اأ�س�س علمية، ف�سدر الجزء الأول �سنة 

)1343هـ/1925م(، وكان ذلك ا�ستجابة 

لرغبة اأحد الوجهاء المثقفين الم�سريين، 

ب الدار اأن تطبع الكتاب على  فقد رغَّ

نفقته، ثم توالت اأجزاء الكتاب حتى 

بلغت 24 مجلداً، وهي تعد اأوفى الطبعات 

واأكملها تحقيقا كما قيل.

I 
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الموؤلف:

ن�سبه:

ه��و: اأبو الف��رج علي بن الح�صين القر�ص��ي الأ�صفهاني يرجع 

ن�صب��ه لبن��ي اأمية )284ه���( من اأدب��اء الع��رب، �صاحب كتاب 

الأغ��اني، وج��ده مروان ب��ن محمد اآخر ح��كام بن��ي اأمية، وهو 

اأ�صفهاني المولد بغدادي المن�صاأ، كان من اأعيان اأدبائها وم�صنفيها، 

وروى عن كث��ر من العلماء، وكان عالما باأي��ام النا�س والأن�صاب 

وال�ص��ر، وله اأ�صعار كث��رة اأخذ العلم عن علم��اء بغداد والكوفة 

واأهم علمائه وم�صايخه:

اأب��ي بكر بن دريد واأبي بكر  بن الأنبا ري ومحمد بن عبد الله 

الح�ضرم��ي والح�صين بن عمر بن اأبي الأحو���س الثقفي وعلي بن 

العبا���س المقانعي والف�صل بن الحباب  الجمحي وعلي بن �صليمان 

الأخف�س ونفطويه ومحمد بن جعفر القتات وغرهم.

وكان ج��ده محمد ب��ن اأحمد الأ�صفهاني م��ن كبار رجالت 

�صام��راء وعلى �صلة متينة بوزرائه��ا واأدبائها وكتابها، وكان اأبوه 

الح�صين بن محمد يقطن بغداد، ويحر�س على طلب العلم والثقافة 

ال�صائع��ة في ع�ضره، وكذلك كان عم��ه الح�صن بن محمد من كبار 

الكت��اب في ع�ضر المتوكل، وروى عنه اأب��و الفرج كثرا في كتابه 

الأغاني، وهو الذي تولى تربيته وتثقيفه.

ن�ساأته العلمية:

في تل��ك الأج��واء  ن�ص��اأ اأبو الف��رج الأ�صفه��اني وتعلم، ثم 

تطلع��ت همت��ه اإلى م�صادر اأخ��رى للمعرفة، ف��ولى وجهه �صطر 

الكوف��ة في فترة مبكرة من حياته، واأخذ الحديث والتاريخ واللغة 

ع��ن �صيوخه��ا الكبار من اأمث��ال: مطين بن اأي��وب، والح�صين بن 

الطي��ب ال�صجاعي، ومحمد بن الح�صين الكندي موؤدبه في الكوفة 

وغرهم، ثم رجع اإلى بغداد وبداأ حياة علمية جادة، واأظهر جلدا 

و�صغف��ا بالعلم، وات�صل باأعداد هائلة م��ن �صيوخ بغداد وعلمائها 

الذي��ن كانت تمتلئ بهم م�صاجدها وم��ن �صيوخه: يحيى بن علي 

المنج��م، وكان اأديب��ا ناقدا عالما بالغناء والمو�صيق��ى، واأبو عبد الله 

اليزيدي وكان اإماما في النحو والأدب، ومحمد بن جرير الطبري 

الم��وؤرخ والمف���ضر وعنه روى اأبو ف��رج الأ�صفه��اني معظم اأخبار 

العرب القديمة ومغازي النبي محمد)�س( واأ�صعارا ل�صعراء الدعوة 

الإ�صلامية ولزم اأي�صا عددا من كبار اأئمة اللغة.

وبعد هذا التح�صيل العلمي الج��اد والإ�ضرار على الدر�س جل�س 

للتدري�س  �صنة 313ه� وكان قد انتهى من كتابة اأول موؤلفاته )مقاتل 

الطالبي��ين( فجل�س لإملائه على تلاميذه الذي��ن ات�صلوا به ولزموه، 

بعد اأن ذاعت �صهرته، وق�صد حلقاته عدد كبر من المحدثين والأدباء 

وال�صعراء، ومن تلامي��ذه المعروفين الدارقطني، واأبو زكريا يحيى بن 

مالك الأندل�صي، وعلي بن دينار، وغرهم.

علاقاته بالأمراء والوزراء:

وات�ص��ل اأب��و الفرج بالح�صن ب��ن محمد المهلبي وزي��ر معز الدولة 

البويه��ي، وكانت ل��ه به �صلة قبل اأن يتولى ال��وزارة، فلازمه 13�صنة 

حت��ى توفي المهلب��ي في �صنة 352ه���  وكان الوزير ي��والي اأبا الفرج 

لاته، ويقربه اإليه، ويجعله من ندمائه المقربين، وكان للوزير مجل�س  ب�صِ

م�صه��ور يوؤمه كبار ال�صعراء والكتاب من اأمثال اأبي القا�صم التنوخي، 

واأبي اإ�صحاق ال�صابئ واأبي العلاء �صاعد خليفة، وال�صاعر الكبر اأبي 

الطي��ب المتنبي. وكان اأبو الفرج راأ���س هذا المجل�س، ونديم �صاحبه، 

كثر المدح له، وكان م��ن ثمرات هذه العلاقة اآثار كثرة في موؤلفات 

اأبي الفرج واأ�صعاره.

وتذك��ر الم�صادر التاريخية اأن لأب��ي فرج �صلات بملوك الأندل�س 

من بني اأمية، يوؤلف لهم الكتب وير�صلها لهم في�صلونه بجوائز كبرة، 

واأما �صلته ب�صيف الدولة فلي�س في اأخباره ما يو�صح حقيقتها، ويلقي 

ال�صوء عليها �صوى اأنه اأهداه كتاب الأغاني فاأعطاه عليه األف دينار.

موؤلفاته:

األ��ف اأبو الفرج الأ�صفهاني اأكثر من 30 كتابا، لم ت�صلم كلها من 

عوادي الزمن، والذي و�صل منها: الإماء ال�صواعر، ومقاتل الطالبيين 

وتن��اول فيه �ص��رة اأكثر من 200 من قتلى الطالبي��ين و�صهدائهم منذ 

 اإلى الوق��ت الذي انتهى فيه من تاأليفه �صنة 313ه�، 
)�س(

زمن الر�صول

 هي اأه��م �صخ�صية 
)ع(

وكان��ت �صخ�صية الأم��ام علي بن اأب��ي طالب

تناوله��ا بالترجمة، فاأفرد لها �صفحات كثرة، ثم تتابعت �صخ�صيات 

 وغرهما من 
)ع(

 والأمام الح�ص��ين
)ع(

العلوي��ين لت�صمل الأم��ام الح�صن

، غر اأن اأهم كتب��ه هو »كتاب الأغاني« الذي نال �صهرة 
)ع(

اآل البي��ت

وا�صعة و�صيتا ذائعا لم ينله كتاب في الأدب العربي منذ اأن ظهر للنا�س 

في القرن الرابع الهجري حتى يومنا هذا.

وفاته:

وبعد حياة عري�صة من العمل والتاأليف، وذيوع ال�صهرة وال�صيت 

ب�صب��ب كتابه الأغاني، توفي اأبو الف��رج الأ�صفهاني في بغداد في ذي 

الحجة 356ه�.
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مو�سوع الكتاب:

لقد ذكر اأبو الفرج الباعث على تاأليف 

كتاب��ه في مقدمت��ه، فقال:»وال��ذي بعثني 

على تاأليف��ه اأن رئي�صا م��ن روؤ�صائنا كلفني 

جمعه ل��ه، وعرفني اأن��ه بلغ��ه اأن الكتاب 

المن�ص��وب اإلى اإ�صحاق المو�صل��ي في الغناء 

مدفوع اأن يكون من تاأليفه، وهو مع ذلك 

قلي��ل الفائ��دة، واأنه �ص��اك في �صحته…« 

فمو�صوع الكتاب ه��و الغناء، األفه ليكون 

بديلا ع��ن الكتاب المن�ص��وب اإلى اإ�صحاق 

ر كتابه بذكر المائة  المو�صلي، ولذلك �ص��دَّ

�صوت المخت��ارة للر�صيد الذي اأمر اإبراهيم 

المو�صلي، واإ�صماعيل ب��ن جامع وفليح بن 

العوراء باختيارها له م��ن الغناء، ثم رفعت 

اإلى الواث��ق بالله، فاأمر اإ�صح��اق بن اإبراهيم 

اأن يخت��ار له منها ما راأى اأنه اأف�صل مما كان 

اخت��ر متقدما ، وكان اأبو الفرج يبداأ بذكر 

ال�صوت الذي اخت��اره وال�صعر المتعلق به، 

ثم ي�صتطرد اإلى ذكر اأ�صعار اأخرى قيلت في 

المعنى نف�صه، وتغني بها، ثم يتناول المنا�صبة 

التي قيلت فيها ه��ذه الأ�صعار، وقد تكون 

المنا�صب��ة اجتماعي��ة اأو �صيا�صية فيبين ذلك، 

وهو في اأثناء ذل��ك يتعر�س لذكر الإن�صان 

واأخبار القبائل، وق�ص���س واأ�صعار وملح، 

فيقف القارئ على األوان مختلفة من الحياة، 

وعادات متفرقة في بيئات مختلفة، وطرائق 

الحي��اة في البادية والق�صور من لهو وت�صلية 

فراغ.

اختي��ار  في  الف��رج  اأب��و  يلت��زم  ولم 

الأ�ص��وات الت��ي ذكرها بالترتي��ب الزمني 

لل�صع��راء والمغن��ين، واإنم��ا رتبه��ا ح�ص��ب 

الأ�ص��وات المائ��ة الت��ي اختاره��ا المغنون 

الثلاثة للر�صيد، وق��د حوى كتاب الأغاني 

تراج��م لزهاء 300 �صاع��ر وقرابة 60 من 

المغنيين والمغني��ات، ومعظم من ترجم لهم 

كانوا من �صع��راء الجاهلي��ة والإ�صلام، ولم 

يلت��زم في اأخباره��م ترتيبا تاريخي��ا، واإنما 

ينثر ما انتهى اإلي��ه من اأخبار ال�صاعر حينما 

اتفق، واتب��ع طريقة المحدثين في اإ�صناد كل 

خبر اإلى رواته.

وقد اأنف��ق اأبو الف��رج في تاأليف كتابه 

هذا نحو 50 �صنة، واعتمد في كتابته على 

م�صادر متع��ددة بع�صها �صفوي��ة ا�صتمدها 

م��ن اأفواه الرواة والأدباء والمجال�س الأدبية 

التي كان يحر�س على ح�صورها، وبع�صها 

اأخذه��ا م��ن الكت��ب الت��ي تعن��ى بال�صعر 

والغناء، وه��و اإن اأغفل ذكر ا�صم الكتاب، 

لكنه ل يهمل ا�صم الموؤلف لأهمية ذلك في 

الثقة بالخبر وتقويمه.

مخت�سرات الكتاب:

نظرا ل�صخامة كت��اب الأغاني واأهميته 

في نف���س الوقت فقد عمد كثر من العلماء 

لخت�ص��اره بمناه��ج مختلفة لي�صه��ل تداوله 

ومن اأ�صهر تلك الخت�صارات: 

تجري��د الأغاني م��ن المثالث والمثاني: 
ل�»جمال الدين محمد ب��ن �صالم« المعروف 

بابن وا�ص��ل الحموي  فقد ج��رد الكتاب 

م��ن الأ�صانيد والأ�ص��وات، وكل ما يت�صل 
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بفن الغناء، واقت�ضر على الأخبار والتراجم 

الأدبية.

مختار الأغ��اني في الأخبار والتهاني: 
ل�»اب��ن منظ��ور« �صاح��ب معج��م ل�صان 

الع��رب، وقد رتبه على ح��روف الهجاء، 

واأ�ص��اف اإليه ترجمة وا�صع��ة لأبي نوؤا�س، 

الت��ي اأغفلها اأب��و الفرج في كتاب��ه، ون�ضر 

الكتاب محقق��ا في القاهرة في 8اأجزاء �صنة 

1385ه�.

الع���ضر  وفي  الأغ��اني:  تهذي��ب 
الحدي��ث: �صنع الم��وؤرخ - محمد الخ�ضري 

- المتوفى 1927م مخت�ضرا للاأغاني، �صماه 

تهذيب الأغاني، ح��ذف منه الأ�صانيد وما 

في��ه فح�س من الأ�صع��ار والأخبار، وجعله 

والث��اني  لل�صع��راء،  الأول  ق�صم��ين:  في 

للمغنين، ورتب ال�صع��راء ح�صب الع�صور 

ون�ضره في 7 اأجزاء �صنة  1925م.

اختي��ارات من كت��اب الأغاني: قام 
الدكت��ور اإح�صان الن�س بعم��ل اختيارات 

من كتاب الأغاني ون�ضر كتابه في 6 اأجزاء، 

وف�ص��ل فيه بين ال�صع��راء والمغنين، ورتبهم 

ح�صب الع�صور.

اقتبا�سات من الكتاب:

اأخبرن��ا اأب��و محم��د يحيى ب��ن علي بن 

يحي��ى المنجم قال حدثني اأبي قال:حدثني 

اإ�صح��اق ب��ن اإبراهي��م المو�صل��ي اأن اأب��اه 

اأخ��بره اأن الر�صيد اأم��ر المغنين،وهم يومئذ 

متواف��رون،اأن يختاروا ثلاث��ة اأ�صوات من 

جميع الغناء )فاأجمعوا على ثلاثة اأ�صوات(

اأنا اأذكرها بعد هذا اإن �صاء الله.

ق��ال اإ�صح��اق: فجرى ه��ذا الحديث 

يوما واأنا عن��د الواثق بالله، فاأمرني باختيار 

اأ�صوات من الغن��اء القديم، فاخترت له من 

غناء اأهل كل ع�ضر ما اجمع علمائهم على 

براعته واإحكام �صنعه،ون�صبته اإلى من �صدا 

به، ثم نظرت اإلى ما اأحدث النا�س بعد ممن 

�صاهدناه في ع�ضرنا وقبيل ذلك، فاجتبيت 

منه ما كان م�صتبها لما تقدم اأو �صالكا طريقه 

فذكرت��ه ولم اأبخ�صه ما يج��ب له واإن كان 

قري��ب العه��د، لن النا���س ق��د يتنازعون 

ال�ص��وت في كل ح��ين وزم��ان، واإن كان 

ال�صبق للقدماء اإلى كل اإح�صان.

واأخبرني اأحمد ب��ن جعفر جحظة قال 

حدثن��ي هرون ب��ن الح�صن ب��ن �صهل واأبو 

العنب�س بن حمدون وابن دقاق وهو محمد 

بن اأحمد بن يحيى المعروف بابن دقاق بهذا 

الخبر،فزعم:اأن الر�صيد اأمر هوؤلء المغنين اأن 

يختاروا له مائة �صوت فاختارها،ثم اأمرهم 

الثلاث��ة الأ�صوات لحن ابن مح��رز في �صعر 

المجنون وهو من الثقيل الثاني:

�إذ� ما طو�ك �لدهر يا �أم مالك

ف�شاأن �لمنايا �لقا�شيات و�شانيا

�صع��ر  في  المو�صل��ي  اإبراهي��م  ولح��ن 

العرجي وهو من خفيف الثقيل الثاني:

�إلى جيد�ء قد بعثو� ر�شولا

ليحزنها, فلا �شحب �لر�شول

ولحن ابن مح��رز في �صعر ن�صيب، وهو 

على ما ذكر، هزج:

�أهاج هو�ك �لمنزل �لمتقادم؟

عم وبه ممن �شجاك معالم 

وحكى ع��ن ا�صحابه اأن ه��ذه الثلاثة 

الأ�صوات على هذه الطرائق ل تبقى نغمة 

في الغناء الأ وهي فيها. 

قيل في الكتاب:

قي��ل: اإن��ه يع��د م��ن اأمه��ات الم�صادر 

العربي��ة، وهو على حد ق��ول ابن خلدون 

»ديوان العرب«.

وقي��ل اأي�ص��ا: اإن��ه اأعظم مرج��ع لكل 

باح��ث في الح�صارة العربية، لأنه مو�صوعة 

في التاريخ والأدب والنقد والمو�صيقى.

وفي المقاب��ل قي��ل: اإنه عل��ى الرغم من 

اأهمي��ة الكت��اب الت��ي ل يختل��ف عليه��ا 

الباحث��ون في التاري��خ والح�ص��ارة، ولكن 

الكتاب لي�س م�صدرا م��ن م�صادر التاريخ  

التي يعتمد عليها وحدها، لأنه �صور جانبا 

من حياة بع�س النا�س ل حياة الأمة كلها.

وقي��ل اأي�ص��ا: اإن الكت��اب رك��ز على 

ت�صوير الحياة اللاهية في المجتمع البغدادي، 

واأب��رز بع���س الجوان��ب في حي��اة اأفراده 

خ�صو�صا الحكام، »�صلاطين بني العبا�س« 

وقادة و�صع��راء، فابرز الجان��ب الأكبر من 

حياتهم في جانبها الماجن والخليع، فبغداد 

في عهدهم بالحقيقة كانت مركزا للمجون 

ولي�س مركزا للعلم وللثقافة.

باختيار ع�ضرة منه��ا فاختاروها،ثم اأمرهم 

اأن يخت��اروا منها ثلاثة ففعلوا. وذكر نحو 

ما ذكره يحيى بن علي، ووافقه في �صوت 

من الثلاثة الأ�صوات، وخالفه في �صوتين.

وذك��ر يحيى بن علي باإ�صن��اده المذكور اأن 

منها لحن معبد في �صعر اأبي قطيفة وهو من 

خفيف الثقيل الأول:

�لق�صر فالنخل فالجمَاء بينهما

�أ�شهى �إلى �لقلب من �أبو�ب جيرون

ولح��ن ابن �ضريج في �صع��ر عمر بن اأبي 

ربيعة، ولحنه من الثقيل الثاني:

ت�شكي �لكميت �لجري لما جهدته

وبين لو ي�شطيع �أن يتكلما 

ولحن ابن مح��رز في �صعر ن�صيب، وهو 

من الثقيل الثاني اأي�صا:

�أهاج هو�ك �لمنزل �لمتقادم؟

نعم, وبه ممن �شجاك معالم

وذك��ر جحظة عم��ن روى عنه اأن من 

اأنفق اأبو الفرج 

خم�سين عاماً في 

تاأليفه لكتاب الأغاني
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�س�ؤال: 

لماذا لا يعتمد على العلم الحديث في ا�ستخدام 

التل�سكللوب في تحديد الهللال ما هي الحجة في 

عدم ا�ستخدام التل�سكوب؟

واإذا كان اليللوم مثللاً اأول ال�سهللر ولم اتمكن 

مللن ان ارى الهال بالعين المجللردة ولكني اأراه 

بالتل�سكوب لماذا لا ا�ستخدم العلم بالتل�سكوب 

واأرى الهال؟

الج���اب: لاأن العللرة بكون الهللال قابا 

للروؤيللة بالعللين الاعتيادية المجللردة، فا تكفي 

روؤيته بوا�سطة الادوات المقربة.

�س�ؤال: 

اأر�للض خالية تابعللة للدولة بنللى عليها اأهالي 

المنطقللة ماأتما للح�سللين ع وللمنا�سبللات الدينية 

ومجال�ض الفاتحة ماحكم ال�ساة فيها؟

الج���اب: اإذا كانت مخ�س�سللة لجهة خدمية 

كالم�ست�سفللى والحديقللة العامللة ونحوهمللا فا 

يجوز.

�س�ؤال: 

�سخ�ض متطوع في الح�سد يداوم 15 يوماً في 

الجبهللة في اأماكن غير ثابتة )يعني يبقى في مكان 

اقل من 10 اأيام ( و 15 يوم في بيتهم، هل يعتر 

كثللير ال�سفر؟ علما انه من مقلدي ال�سيد الخوئي 

وهو علىهذا الو�سع منذ �سنة تقريبا.

الج�اب: يق�صر اإن لم يق�سد الاقامة 10 اأيام

�س�ؤال: 

نحللن مجموعة من المقاتلللين المتطوعين حاليا 

ونحن ناأتمر باأمر القوات الم�سلحة حول تحركنا، 

وبع�سنا م�ستقللر بالمع�سكر الخلفي للواء، فما هو 

حكم �ساتنا ؟

الج�اب: اإذا كان ذلك داأبكم منذ �ستة اأ�سهر 

اأو اأنلله ي�ستمر اإلى �ستللة ا�سهر فاأنتللم كثيرو �سفر 

تتمون في كل ا�سفاركم.

�س�ؤال: 

بالن�سبة للنازحين، هل تعتر الح�سينيات مقرا 

لهم اأم يتعاملون على اأنهم م�سافرون ويحتاجون 

اإلى الاقامة؟

الج�اب: كا، وهم م�سافللرون، وعليه فاإن 

كانت عندهم �سفرتان اأو اكثر خال ال�سهر فهم 

كثيرو �سفر.

�س�ؤال: 

ماحكللم عمل الو�سللم على البللدن، بالن�سبة 

ل�ساحب البللدن، وكذلك بالن�سبة للكادر الذي 

ي�سنع الو�سم وهل الكادر ي�ستحق الاأجرة؟

وي�ستحللق  نف�سلله  يحللرم في  الج���اب: لا 

الاجرة.

�س�ؤال: 

كثيرا ما تختلف اأيللام الدم عند الحائ�ض فهل 

�سقف الع�صرة اأيام يمكن اأن نعتره قاعدة لكل من 

ت�ساأل عن حالتهللا، فنقول: كلما كان في �سمن 

الع�صرة اأيام فهو حي�ض.

الج�اب: كا، فللذات العادة اإذا تجاوز دمها 

الع�للصرة فعادتها حي�للض، وغير ذات العللادة اإذا 

تجاوز دمهللا الع�صرة وراأت نوعللين من الدم فما 

ب�سفللة الحي�للض منلله اإذا كان ثاثة اأيللام اأو اكثر 

حي�ض والباقي ا�ستحا�سة.

أسئلة يجيب عنها بعض
أساتذة الحوزة العلمية في النجف الأشرف

هذه ال�سفحة مخ�س�س��ة للإجابة عن 

ا�سئل��ة الق��راء الدينية ب�س��كل عام، 

ا�سئلتك��م عل��ى: ار�س��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com
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الج���اب: لا يجوز لك ذلك اإنْ كانت 

م�ساعدة الاأب بهذا النحو متعارفة.

�س�ؤال: 

التربللوي )معلللم. مدر�للض( مللا حكم 

راتبه للوقت الللذي يغيبه اإذا جاء للمدر�سة 

ووجدها مقفللله وحتى المدير لم يداوم؟ اأو 

يخرج نهاية الدوام كل المدر�سين ولا يبقى 

اأحد �سواه وبقاوؤه في المدر�سة لوحده حرج 

عليه، وقد تكللون امللراأة لا ت�ستطيع البقاء 

لوحدها في المدر�سة.

الج�اب: الراتللب حال اإن كان الامر 

كذلك.

�س�ؤال: 

مللن  اأكللثر  ق�سللوا  الللذي  المقاتلللون 

10اأ�سهللر في الجهللاد .طريقللة الالتحللاق 

اأيللام   10 ينزلللون  ثللم  يداومون10اأيللام 

والبع�ض الاخر م�سى عليه اأقل من ٦اأ�سهر 

يللداوم 10 اأيام ثم ينزل 10 اأيام، ما حكم 

ال�ساة في المقر والطريق لكل منهما ارجو 

اأن يكللون الجللواب اأكثر و�سوحللا، وهل 

ي�سملهما حكم كثير ال�سفر؟

الج�اب: كثيرو ال�سفللر يتمون في كل 

ا�سفارهم حتى المجموعللة الثانية اإن كانوا 

م�ستمرين على ذلك اإلى ٦ ا�سهر ف�ساعدا.

�س�ؤال: 

بالن�سبللة لل�سللاة في م�سجللد ال�سجرة 

للمدنيللين والمقيللم في المدينة المنللورة على 

�ساكنهللا الاف التحيللة وال�سللام اإذا اأراد 

العمرة المفردة اأو الحج تكون ق�صرا اأم تماما؟ 

علمللاً اأن الميقللات لا ي�سل لحللد الترخ�ض 

مع وجللود بع�ض الدوائللر الحكومية هناك 

تتجللاوز  التللي  وال�للصركات  والمدار�للض 

الميقات، والميقات يبعد عن الم�سجد النبوي 

ال�صريف تقريبا من ٦ اإلى 7 كم.

الج���اب: اإذا ات�سعللت المدينللة 

منطقة  �سللارت  بحيث  المنللورة 

محاتهللا  مللن  الحليفللة  ذي 

ف�ساتهم فيها تمام.

�س�ؤال: 

من تحقق في حقه عنوان كثير ال�سفر هل 

هناك مخرج له في الهللروب من ال�سوم في 

بع�ض اأيام �سهر رم�سان؟

الج�اب: اإذا كان ي�سافر في ال�سهر10 

اأيللام اأو في ال�ستللة ا�سهللر ٦0 يوما موزعة 

علللى الا�سهللر ال�ستة علللى ان لا ينق�ض في 

�سهر عن ٦ اأيام، لا مفر له من ال�سوم.

�س�ؤال: 

مللا هللو حكللم م�للض اأحاديللث النبي 

�سلللى الله عليه واله والاأحاديللث القد�سية 

واأحاديللث الائمة عليهم ال�سللام من قبل 

المحللدث، وما حكم حللرق الاوراق التي 

تحتوي على ذلك؟

الج�اب: لا يحرم في نف�سه، ولا يجوز 

اإنْ عد هتكا.

�س�ؤال: 

ماحكم لعبللة )الفي�سة( وهي عبارة عن 

لعبة كرة قدم من�سدية؟

الج�اب: لاباأ�ض به في نف�سه.

�س�ؤال: 

�سخ�ض يقول: كنللت اأعمل مع اأبي في 

بيع و�للصراء العقللارات وكان والدي يعتقد 

اأني اأعمللل معونة للله واأ�ساعللده، علما اأني 

كنت اأ�سللير في المعامللات واأخو�ض البيع 

وال�صراء معه والان �سارت لدينا اأموال، 

فهل يحق لي مطالبته بالن�سبة؟ كما 

لللوكان مثللا ربع الاأمللوال اأو 

ثلثهللا لي والباقي منه اأمواله 

اإرث مع اإخوتي فيها؟

ملح�ظة: الاأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الاأعلى 

)دام ظله( 
ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني
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التقليد هو بين  اإن الخاف في مو�سوع 

الجواز وعدم الجواز، وقد الفقهاء الى جواز 

التقليد، وذهب خ�سومهم الى عدم جوازه. 

اأن  التقليد  جللواز  بعدم  يقول  الللذي  فعلى 

يثبت ذلك وياأتي بالاأدلة على عدم جوازه. 

في  الاأ�سل  فهو  التقليد  بجواز  القول  اأما 

الم�ساألة، لاأن الاأ�سل في الاأ�سياء هو الجواز، 

�صرعية  التقليد هو  اآخر لحكم  هنا وجه  نعم 

الاعمال التي ياأتي بها المكلف وفق التقليد، 

من  التقليد  �صرعية  عن  الفقهاء  بحث  فهنا 

المع�سومين  قبل  من  عنه  النهي  وعدم  جهة 

عليهم ال�سام من جهة اأخرى.

اذن هنا بحثان، هما: 

الأول: �صرعية التقليد اأي �سحة الاعمال 

اذا  فيما  التقليد،  المكلف وفق  بها  ياأتي  التي 

لل�سوابط  وموافقاً  �سحيحاً  التقليد  كان 

عمل  اذا  المكلف  ذمللة  وبلللراءة  ال�صرعية، 

بالتقليد ال�سحيح.

تقليد  عن  المع�سومين  نهي  عدم  الثاني: 

عامة النا�ض للفقهاء.

بعدم  والقول  للتقليد  النافي  الخ�سم  اأما 

جوازه فعليه اأن ياأتي بالاأدلة التي تثبت عدم 

جواز التقليد.

البديل الذي يطرحه الخ�سم كبديل عن 

الجتهاد والتقليد

اأن ن�سل  اأننا في زمن الغيبة ولا ي�سعنا  بما 

ب�سكل  و�سوؤاله  ال�سام  عليه  المع�سوم  الى 

تركنا  فللاذا  ال�صرعية،  الاحكام  عن  مبا�صر 

منهج الاجتهاد والتقليد فما هو البديل الذي 

يطرحه الخ�سم الذي ينفي التقليد؟

يبدو اأن الخ�سم يدعو الموؤمنين الى الذهاب 

الى الكتب الروائية التي دونت روايات اأهل 

من  الاأحكام  واأخللذ  ال�سام  عليهم  البيت 

الروايات مبا�صرة.

علمي  ب�سكل  البديل  هللذا  و�سنناق�ض 

التقليد.. واحة العطاشى

ال�سيد محمد ح�سين العميدي
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وعملي ونرى هل هذا البديل متاح للموؤمنين 

كافة ويقدرون جميعهم على هذا الاختيار.

مغالطة مت�قعة 

على  الخ�سم  اأن  تعالى  الله  �ساء  اإن  �سنجد 

كل حال لا ي�سعه اأن يزهّد النا�ض عن التقليد، 

اأو يدعوهم  اأمر  اإلى  النا�ض  لاأنه عندما ير�سد 

تقليده على  فانما هو يدعوهم الى  الى �سيء، 

كل حال.

مناق�سة الخ�سم فيما يطرحه من بديل

الاجتهاد  طريق  تركنا  اأننا  فر�سنا  اإذا 

اأن  المكلفين  الموؤمنين  من  وطلبنا  والتقليد، 

ي�ستخرجوا  الروائية واأن  الكتب  يذهبوا الى 

الاحكام ال�صرعية من الروايات فاإننا �سنواجه 

اأمورا نحتاج فيها الى اأن نحدد الموقف فيها؟

الروائية  الكتب  اأن  الأول:  الأم���ر 

)الكافي(  كتاب  هو  فيها  والعمدة  متعددة، 

لل�سيخ  الفقيه(  يح�صره  لا  و)من  للكليني، 

و)التهذيب(  و)الا�ستب�سار(  ال�سدوق، 

غيرها  هنالك  اأن  كما  الطو�سي،  لل�سيخ 

وال�سوؤال  ال�سيعة،  وو�سائل  الانوار  كبحار 

الاأربعة  الكتب  بهذه  ناأخذ  هل  هو  الاأول 

جميعا اأو ناأخذ ببع�سها دون بع�ض اأو ناأخذ 

بها وبغيرها؟

بع�ض  نرجح ونختار  اأننا  قال الخ�سم  اإن 

فال�سوؤال  الاآخر  بع�سها  دون  الكتب  هذه 

لابد  وبالتالي  الترجيح؟  �سبب  هو  ما  هو 

للمكلف ان يجتهد في هذه الم�ساألة ويميز بين 

الكتب الروائية ويختاره ما هو راجح منها، 

اأو يرجع الى اأهل الاخت�سا�ض فيكون مقلدا 

له في ترجيحه وراأيه.

وردت  الكتب  هذه  اإن  الثاني:  الأم��ر 

عليهم  المع�سومين  الى  من�سوبة  رايات  فيها 

الاأحكام، حتى  متعار�سة في  لكنها  ال�سام 

روايات  هنالك  منها  الواحد  الكتاب  في 

وباأيها  نعمل  الللروايللات  فباأي  متعار�سة، 

ناأخذ؟

فاإن قال الخ�سم: ناأخذ بها جميعاً. فهذا 

واإن  تحققه،  يمكن  لا  اإذ  متاحا  يكون  لا  قد 

قال الخ�سم: ناأخذ ببع�ض الروايات ونعر�ض 

المرجح  هو  ما  فال�سوؤال  الاآخر،  البع�ض  عن 

لاأخذ ببع�سها واإهمال بع�سها الاآخر؟

التخ�س�سي  العلم  عندنا  يكون  اأن  فاإما 

والدقيق بكيفية حل التعار�ض بين الروايات 

الخرة  اأهللل  الى  نرجع  اأو  مجتهدون  فنحن 

والاخت�سا�ض فنحن مقلدون لهم.

مثال: العمل عند ال�سك في اأول ركعتين 

من ال�ساة؟

الاأولى  الركعتين  في  الم�سلي  �سك  اذا 

لل�ساة هل هو في الاأولى اأم الثانية ماذا عليه 

اأن يعمل؟

�سعيد  بن  الح�سين  )عن  الأولى:  الرواية 

الَةَ  نَانٍ عَنِ ابْنِ مُ�سْكَانَ وَ فَ�سَ دِ بْنِ �سِ مَّ عَنْ مُحَ

عَنْ  مُ�سْكَانَ  ابْنِ  عَنِ  عُثْمَانَ  بْنِ  يْنِ  حُ�سَ عَنِ 

 ِ
اللهَّ عَبْدِ  اأَبُو  لِي  قَالَ  قَالَ  عَبٍ  مُ�سْ بْنِ  ةَ  عَنْبَ�سَ

لَتَيْنِ فَاأَعِدْ(  وَّ
كْعَتَيْنِ الْاأَ اإِذَا �سَكَكْتَ فِي الرَّ ع 

كتاب التهذيب لل�سيخ الطو�سي باب اأحكام 

ال�سهو في ال�ساة.

عند  الحكم  اأن  لنا  تبين  الرواية  فهذه 

ال�ساة  من  الاوليتين  الركعتين  في  ال�سك 

هو اإعادة ال�ساة.

دِ بْنِ  مَّ والرواي��ة الثانية: )اأَحْمَدُ بْللنُ مُحَ

يْنِ بْنِ  �سَ
كَمِ عَنِ الْحُ ى عَنْ عَلِلليِّ بْنِ الْحَ عِي�سَ

ِ ع عَنِ 
بَا عَبْللدِ اللهَّ لْتُ اأَ اأَبِللي الْعَاَءِ قَللالَ �سَاأَ

لَّى اأَمْ وَاحِدَةً  جُلِ لَا يَللدْرِي اأَ رَكْعَتَيْنِ �سَ الرَّ

( نف�ض الم�سدر. قَالَ يُتِمُّ

عند  الحكم  اأن  لنا  تبين  الرواية  وهذه 

ال�ساة  من  الاوليتين  الركعتين  في  ال�سك 

هو الم�سي في ال�ساة واتمامها.

فماذا علينا اأن نفعل؟

علم  عنده  يكون  اأن  اإما  المكلف  فهنا 

بعد  التعار�ض  حل  كيفية  في  تخ�س�سي 

الاطاع على مجموع الروايات الواردة في 

هذا المقام فيكون مجتهدا، اأو يرجع الى اأهل 

التخ�س�ض العدول فيكون مقلدا لهم.

وقفة:

ذكللر ال�سيخ الطو�سي هنللا وجوها لحل 

التعار�للض، وكذلللك ذكللر الحللر العاملي 

وجوها لحل التعار�للض، اأي اأن كاً منهما 

قللد اجتهللد في بيللان راأيلله في كيفيللة حل 

التعار�ض، كما اأن كاهما قد رجح القول 

باإعادة ال�ساة، وبالتالي لا يمكن اأن ين�سب 

الخ�سللم لل�سيللخ الطو�سي اأو الحللر العاملي 

�ساحللب الو�سائل القللول باأنهما لم يجوزا 

الاجتهاد والتقليد فهذا مخالف للواقع.
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ال�شكل :1

و�شع الهلال في العالم.

في يوم الأحد الم�شادف 19/ ت�شرين الثاني عام 2017 �شتكون روؤية الهلال في اأرجاء العالم كالتالي:

لن تكون الروؤية ممكنة في نيوزلندا، و�شتكون في جنوب ا�شتراليا ممتنعة واأما في المنطقة الو�شطى منها كما يظهر 

من المنطقة المظللة باللون الأزرق ف�شتكون ممكنة فقط بوا�شطة التل�شكوب، واما مناطقها ال�شمالية ف�شتكون احتمالية 

الروؤية �شبه متعذرة.

واندوني�شيا  وماليزيا  كوريا  واما  فقط،  جنوبها  اأق�شى  في  جدا  بالغة  ب�شعوبة  الهلال  روؤية  فيمكن  اليابان  اأما 

اإلى  ال�شعوبة وتحتاج  الروؤية في غاية  الهند، ف�شتكون  ال�شين و�شمال  فيها  اآ�شيا، بما  والبنغلادي�ش وبقية دول �شرق 

ظروف جوية مثالية لتحققها، وهذا الو�شع ينطبق على افغان�شتان والدول التي تحدها من ال�شمال.

شهر 
ربيع 
الأول
1439هـ
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57  النجف الأ�شرف/ العدد 149 ل�صهر �صفر

الهلال في افق مدينة النجف الأ�شرف يوم الحد 

20 ت�شرين الثاني 2017م وتكون الروؤية ممكنة

في ال�ساعة الخام�سة من يوم 2017/11/19 

الهلال  و�سع  �سيكون  ال�سم�س  غ��روب  عند 

ارت��ف��اع اأك��ر م��ن 10 درج���ات ف��وق الاف��ق 

ولكن  ممكنة  المجردة  بالعين  الروؤية  و�ستكون 

ن�سبة الغبار قد تعيق الروؤية ولذا �سيتوقع م�ستهدته 

ب�سكل اأ�سهل في المحافظات المجاورة لها وكما 

في ال�سكل 2.

ال�شكل :2

اأما باك�شتان وايران ف�شتكون الروؤية في �شمالهما وو�شطهما في غاية ال�شعوبة، في حين تنعم 

مناطقهما الجنوبية باإمكانية روؤية معتدلة. وجميع الدول التي تحد ايران من ال�شمال ف�شتكون 

الروؤية فيها في غاية ال�شعوبة.

الدول العربية عموما �شتكون الروؤية فيها ممكنة ما عدا �شمال العراق حيث �شتكون الروؤية 

�شعبة للغاية.

�شعبة  �شتكون  حيث  اأفريقيا  جنوب  دولة  عدا  ما  ممكنة  فيها  الروؤية  �شتكون  اأفريقيا  قارة 

للغاية.

دول البحر الأبي�ش المتو�شط والبرتغال �شتحظى باإمكانية روؤية جيدة، بينما بقية دول اوروبا 

التي تقع �شمالها �شتكون الروؤية فيها �شعبة وبعد خط العر�ش 50 �شتمتنع الروؤية وفق ما تبينه 

الخارطة العالمية لروؤية الهلال.

قارة امريكا الجنوبية �شتنعم بروؤية الهلال ب�شكل جيد وكذا امريكا الو�شطى وال�شمالية ما 

عدا الأجزاء ال�شمالية من كندا وال�شكا

تقويم �شهر ربيع الأول 1439هـ

ال�سبت

13
20

27

الأحد

7
14

21
28

الثنين

1
8

15
22

29

الثلاثاء

2
9

16
23

30

الأربعاء 

3
10

17
24

الخمي�س

4
11

18
25

الجمعة

5
12

19
26

القراء في  ال�شادة  ت�شاعد  اأن  الأ�شرف  النجف  ي�شر مجلة 

تحديد توقيتات ال�شلاة وتوقيت القبلة لمدنهم.

يعتمد  ممن  وكونها  والدولة  المدينة  ا�شم  اأر�شل  فقط 

التوقيت ال�شيفي اأو ال�شتوي في الوقت المطلوب على الرقم 

اأو  ن�شية،  ر�شالة  بوا�شطة   )009647807790073(

مجانا على برنامج )تلغرام، اأو وات�شاب، اأو فايبر(.

�إعــلان
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