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للزمان جبين

مئات القرون مرّت منذ اأن دبّت الب�شرية من على هذه الأر�ض..

والتاريخ يحاول اأن ي�صجل على �صفحاته ماآثر العظماء..

فما كان لمقولة )تجري الرياح بما ل ت�صتهي ال�صفن( اإل واقعا و�صدى..

ذوات و�صخو�ض مقد�صة لم يدّخر لنا الزمان لها اإل ر�صما لحروف اأ�صمائها..

حوادث يقال:  اإنها غيرت مجرى التاأريخ، لم ي�صلنا منها  �صوى روؤو�ض مو�صوعات 

ل تنفع في رفع الإبهام عنها..

ولم ت�صلم نبوءات كتب ال�صماء في �صيرة الر�صل وال�صالحين حتى طالتها يد التزييف 

والتحريف..

وبعد هذا، هل نتوقع اأن يدخر لنا التاريخ )قطعة من الزمان( مع ما فيها من وقائع 

واأحداث؟!

ما كان في حا�شرها،  واأرك��زت  قبلها،  ما  الزمان ج�صّدت جميع مواقف  قطعة من 

ف�شّرعت اأبواب ال�صلاح والإ�صلاح لمن يخلفها.. 

قطعة من الزمان جمعت الأ�صداد بين حناياها..

بين الخير والحق عينه، وبين ال�شر والباطل كله.. 

روؤو���ض  على  الحياة  تنثر  اأن  اإل  فاأبت  حاكما،  فيها  الم��وت  ك��ان  الزمان  من  قطعة 

الأ�صهاد مادامت الأر�ض تدور..

قطعة من الزمان األهمت العقول وزينت النفو�ض فكرا وخُلقا عظيماً..

ولِ��دت  اأن  منذ  العالم  �صمير  في   � ال�صنوي   � ح�صورها  فر�صت  الزمان  من  قطعة 

ومازال نبئوها يتجددُ..

قطعة من الزمان كذّبت اأحدوثة اأن في الموت فناء، ومع ال�صلطان بقاء..

هي قطعة من نهار عا�صوراء..

فطوبى ل�صانعها..

وطوبى لمن حفر ا�صتذكارها على جبين الزمان في كل اآن ومكان.    

الكلام ول  اأ

ليث المو�سوي
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آلة الزمن

دولة الملثمين قوم من البدو ب�صطوا نفوذهم 

ب��ل طالت  اأف��ري��ق��ي��ا،  م��ن  اأج���زاء مهمة  على 

بال�صجاعة  ات�صموا  اأوروب��ا،  اأط��راف  يدهم 

لكنهم  وال��دول،  الممالك  وقهروا  والج��لادة 

مع كل تلك البداوة والق�صوة كان لن�صائهم 

اليد الطولى والأمر والنهي.

Website: www.alnajafalashraf.net
              www.alnajafalashraf.org

E.mail: najafmag@gmail.com

P.O.Box: 365

أرض بين يديك

ليكون  واآ�صيا؛  اأفريقيا  بين  زاوجَ  اأرخبيل 

بالتنوع  الأر����ض  وج��ه  على  بقعة  اأغ���رب 

جزيرة  اإنها  والبيئي،  والنباتي  الحيواني 

���ص��ق��ط��رى  ال��ي��م��ن��ي��ة، ف��ج��ول��ة مم��ت��ع��ة مع 

النجف الأ�شرف في رحاب �صقطرى.

بانوراما

���ص��ب��ع��ة ع��ق��ود م���ن الإب�������داع اأع���ج���زت من 

عا�شرها، وحيرت من تلاها، ال�صيخ اأحمد 

الوائلي اأعجوبة الخطابة الذي دان له منبر 

الخ��ط��اب��ة ب��ال��ف�����ص��ل، وح��م��ل ال��ن��ج��ف على 

عاتقه �صفيراً لها.

المرأة في الحضارات

بال�صين  ت�صمع  ح��ين  انتباهك  ي��ج��ذب  ق��د 

الهائل،  �صكانها  ع��دد  اأو  العظيم،  �صورها 

لكن المو�صوع الأكثر �صغفاً وغرابة اإنما هو 

ال�صائدة  الم��راأة ال�صينية والأع��راف  في حال 

اآنذاك. حين كان الرجل قادراً على واأدِها اأو 

بيعها في �صوق الرقيق!

علوم وحياة

اأن تُرجَ اأجنحة ذبابة �صغيرة اأ�صهر علماء الأحياء، وتبطل نظرياتهم؛  من الغريب جداً 

اأمام  الطيران  عن  التطور  نظرية  ولتعجز  بالدروونية،  فرحتهم  التطوريين  على  لتف�صد 

اأجنحة الدرو�صوفيلا!
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اأب�اب العدد: 

ـ بان�راما

- عل�م وحياة           

ـ حديث ال�س�رة

ـ الملف الفلكي

ـ رمزيات 

ـ قراءة في كتاب    

ـ المراأة في الح�سارات

ـ واحة الدين     

رئي�ص مجل�ص الاإدارة

ال�سيد محمد ح�سين العميدي

رئي�ص التحرير

ليث الم��س�ي

مدير التحرير

غيث �سُب

المحررون والكتاب

محمد علي الحل�            عدنان اليا�شري

د.�سادق المخزومي        �سليم الجب�ري

با�سم ال�ساعدي      تح�سين عمارة

 لب�ة عي�سى     ح�سن الج�ادي           

هدى فا�سل       اأ.م.عبا�ص الم��س�ي 

الاإخراج الفني

مقدادغرافيك ـ �س��سن المقداد

�سيدي اأبا عبد الله

 كثر اأن�صارك وفا�ض عطاوؤك بعد قلة النا�صر وحرمان الماء
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كي��ف نت�ص��دى لع��اج الأبن��اء م��ن 

ال�صل��وك غير المرغ��وب وف��ق النظريات 

ال�صلوكية؟

تف�سيير  في  ال�سلوكييية  النظريييات 

ال�سلوك الإن�ساني كثييرة, ومن اأ�سهر هذه 

النظريييات نظرية ال�سييراط الكلا�سيكي 

 ,)Ivan Pavlov الب�سيط )نظريه بافلوف

ونظرييية المحاوليية والخطاأ ي الأثيير )نظرية 

 ,)Edward Lee Thorndike ثورندايك

ونظرية ال�سراط الإجرائي )نظرية �سكنر

B. F. Skinner بره�س فردريك �سكنر(, 
ونظرية النمذجة: التقليد والمحاكاة )نظرية 

باندورا(.

ول��كل نظري��ة م��ن ه��ذه النظري��ات  

قانونه��ا الخا���ص في تف�ص��ير ال�صلوك غير 

المرغ��وب، لكنها جميعا ت�صترك في تف�صير 

ال�صلوك ب�:

1ي اأن كل اأنييواع ال�سلييوك الإن�ساني ما 

هي اإل ارتبيياط ف�سيوكيميائي بين المثرات 

وال�ستجابات وتعيير عنها �سمن المعادلة: 

)م        �س(.

بغ�ض النظر عن �صحة 

المبادئ الفل�صفية للكثير 

من نظريات علم النف�ض 

واقت�صارها على التاأثير 

المادي على ال�صلوك، 

واإيمانها ب�صكل اأو باآخر 

بمبداأ الحتمية، اإلا اأنها قد 

تكون وفّرت طرقاً ناجعةً 

في معالجة الكثير من 

الظواهر ال�صلوكية على 

ال�صعيد العملي، مجلة 

النجف الأ�شرف ت�صع بين 
يديكم بع�صاً من الاأفكار 

ال�صيكلوجية التي يطرحها 

اأهل التخ�ص�ض في هذا 

الم�صمار.

علاج السلوك
غير المرغــوب عند الأبناء
وفق النظريات: ال�صلوكية � التحليل النف�صي � الإن�صانية

اأ . م . عبا�س نوح �سليمان المو�سوي

2ي تف�سيير هذا ال�سلييوك في �سوء مبداأ 

الحتمييية النف�سييية والتي تعنييي اأن ا�ستجابة 

معينة �ستحدث اإذا ما تعر�س الفرد لمثر ما, 

وانه بالإمييكان التنبوؤ بنوع ال�ستجابة التي 

�سيثرها مثيير معين, والتعييرف على نوع 

المثر الذي اأدى اإلى ا�ستجابة معينة.

3ي اإن اأي �سلييوك غيير مرغوب ما هو 

اإل عييادات ت�سكلت في �سخ�سييية الفرد, 

واأن هييذه العادات ت�سكلييت بفعل عوامل 

البيئيية التي تعر�س لها الفرد. اإما عن طريق 

القران ال�شرطي بين المثييرات التي توؤدي 

اإلى ال�سلييوك غيير المرغوب وبييين اإ�سدار 

هييذا ال�سلوك من قبييل الفرد كما في نظرية 

بافلوف, اأو عن طريق الممار�سة والح�سول 

علييى ثواب كما في نظرييية ثورندايك, اأو 

عن طرق الت�سل�سييل والت�سكيل من خلال 

�سل�سليية ميين الإجييراءات قييام بهييا الفرد 

وح�سل بعد كل اإجراء على تعزيز اأدى اإلى 

ت�سكيل هذا ال�سلوك كما في نظرية �سكنر, 

اأو عن طريييق الإعجاب ب�سخ�سية ما يقوم 

بهييذا ال�سلييوك والقيييام بتقليييده ومحاكاة 

�سلوكه كما في نظرية باندورا.
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الم�شرقيية في �سخ�سية الأبنيياء واإثابتها حتى 

تنت�شر اإلى الجوانب ال�سيئة فتعدلها.

� نظري��ة ال�ص��تراط الإجرائي )نظرية 

�صك��ر B . F . Skinner بره�ص فردريك 

�صكر (

يمكن عييلاج ال�سلييوك غيير المرغوب 

با�ستعمييال اأ�سلييوب الت�سلييل والت�سكيييل 

:Chaining & Shaping

ويكييون ميين خييلال تجزئيية )ال�سلوك 

غر المرغييوب(, اإلى اأجييزاء اأو �سل�سلة من 

الأجييزاء المرابطة, وكلما تييرك ممار�سة اأي 

جزء ميين ال�سلييوك غر المرغييوب يقدم له 

تعزيييز وهكييذا اإلى اآخر جييزء. ويجب اأن 

تغطي ال�سل�سلة جميييع اأجزاء ال�سلوك غر 

المرغوب.

مثييال )اإهمييال الواجبييات(, فعندمييا 

يمار�س انجيياز واجب القراءة يعزز, وعندما 

يمار�ييس انجيياز واجييب الريا�سيييات يعزز 

العلييوم  واجييب  انجيياز  يمار�ييس  وعندمييا 

يعزز, وهكذا حتى ي�سييل اإلى انجاز جميع 

الواجبات.

ا�صتراتيجي��ات الحد م��ن ال�صلوك غير 

المرغوب:

في �سوء نظريات المدر�سة ال�سلوكية في 

علم النف�س لتف�سر �سلوك الكائنات الحية, 

كيين من خلالهما  ن�ستنتييج اإ�سراتيجيتين يمُم

الحد من ال�سلوك غر المرغوب هما:

اإلى  تييوؤدي  التييي  المثييرات  اإزاليية  1ي 

ال�سلييوك غيير المرغييوب: ويكييون عيين 

طريييق ح�شر وتحديد العوامييل والأ�سباب 

التييي تييوؤدي اإلى ال�سلوك غيير المرغوب, 

واإزالتهييم الواحييدة تلو الأخييرى من بيئة 

الأفراد والجماعات.

2ي اإ�سافيية المثييرات التييي تييوؤدي اإلى 

اإطفاء ال�سلوك غيير المرغوب: ويكون عن 

طريييق اإ�سافيية مثييرات تييوؤدي اإلى �سلوك 

الرفق والراأفة والرحمة والمودة بين الأفراد 

والجماعات.

� نظرية ال�صتراط الكا�صيكي الب�صيط 

)Ivan Pavlov نظريه بافلوف(

هييذه النظرييية تعالييج ال�سلييوك غيير 

المرغوب في �سوء قانييون القران والذي 

ين�ييس )اإذا تكييرر اقييران مثيير �شرطي مع 

مثر طبيعي, فان المثيير ال�شرطي قادر على 

اأن يحييدث نف�س ال�ستجابيية التي يحدثها 

المثر الطبيعي( بتطبيق هذا القانون ن�ستطيع 

العلاج كما يلي:

للا�ستجابيية  التدريجييية  ال�ستعييادة  ي 

اأن  بعييد  )المرغوبيية(  المتعلميية  ال�شرطييية 

�سعفت.

ي اإ�سغال الأبناء بمثرات اأخرى, اأي فك 

اإلقرانات وتكوين اقرانات جديدة.

ي من خلال اإقرانه ب�سيء موؤلم وبالتكرار 

تزول ال�ستجابة غر المرغوبة.

ي اإزاليية الم�سادر التي توؤدي اإلى ال�سلوك 

غر المرغوب, اأي اإزالة المثرات البيئية.

ي ت�سجيييع الأبناء في م�ساحبيية الأفراد 

الذين ل يمار�سون ال�سلوك غر المرغوب.

� نظرية المحاولة والخطاأ � الأثر )نظرية 

)Edward Lee Thorndik ثورندايك

نتو�سييل اإلى كيفية عييلاج ال�سلوك غر 

المرغوب في �سوء هييذه النظرية من خلال 

قوانينهييا الرئي�سييية والتييي هييي: )قانييون 

الأثر ي قانون التدريييب والتمرين ي وقانون 

ال�ستعداد(. ويكون من خلال التاأكيد على 

ا�ستخدام الثييواب بعد كل �سلوك مرغوب 

ي�سييدر عنهم, وعييدم تقييديم اأي نوع من 

اأنييواع الإثابة لهم اأثناء اإ�سدار ال�سلوك غر 

المرغوب, والتدريب والممار�سة على ذلك, 

ولكن ب�شرط عندما تكون الوحدة الع�سبية 

له على ا�ستعداد لهييذا التدريب. والبتعاد 

نهائيييا عيين العقاب. كمييا يمكيين ممار�سة 

العلاج عيين طريق التاأكيد علييى الجوانب 
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� نظري��ة النمذجة: التقلي��د والمحاكاة 

)نظرية باندورا(:

اإن عييلاج ال�سلييوك غيير المرغوب في 

�سوء هذه النظرية يكون من خلال:

1ي التاأكيييد على دور القييدوة في تعلم 

ي تعليييم, الكثيير ميين الأنميياط ال�سلوكييية 

المرغوبة, وتوجيه الأبناء اإلى اختيار القدوة 

ال�سالحيية ذات ال�سخ�سية الجيدة والمرموقة 

في المجتمييع, وكذلك اإلى اختيييار الأنبياء 

والر�سل والأئميية الأطهار والقادة العظماء 

كمثل اأعلى لهم.

2ي علييى الآباء اأن يح�سنوا من األفاظهم 

وحركاتهييم وجميع الأن�سطيية التي ت�سدر 

عنهم اأمييام الأبناء لن الأبنيياء قد يقومون 

بتقليدهم.

3ي التاأكيد على و�سائل الإعلام في عدم 

عر�س النماذج الم�سيئة في المجتمع من غر 

عقوبيية موجهة لهييم, وكذلييك الهتمام 

بعر�ييس نميياذج م�شرقيية تقدم لهييم اإثابات 

)تعزيز(.

�صب��ل الت�ص��دي لع��اج الأبن��اء م��ن 

ال�صل��وك غ��ير المرغ��وب وف��ق مدر�ص��ة 

التحليل النف�صي:

�صبب ال�صلوك غير المرغوب في �صوء 

نظرية التحليل النف�صي )فرويد(

1ي الخرات المكبوتة في اللا�سعور.

2ي ال�شراعات التي عانى منها الفرد في 

ال�سنوات الخم�س الأولى من حياته.

3ي غريزتي الجن�س والعدوان.

4ي �سعييف بناء ال�سميير والأنا الأعلى 

المثالي في ال�سنوات الأولى.

5ي اإهمييال الوالدييين ت�سخيير الطاقيية 

النف�سية في تعلم ال�سلوك المرغوب.

3ي الحذر من و�سييع الأبناء في مواقف 

مواقييف  في  اأو  الحييل,  �سعبيية  م�سكليية 

مت�ساربيية, لن تلييك المواقييف قييد يوؤدي 

به اإلى �شراعييات نف�سييية والإ�سابة بالعقد 

النف�سية.

4ي ال�ستمييرار في اإيجيياد �سبل التفاهم 

الم�سييرك لأجل فهييم م�ساكلهييم وتوجيه 

طاقاتهم النف�سية اإلى كل ما هو خر ومفيد 

للمجتمع.

5ي توفيير الألعاب التي يرغبها الطفل, 

وخ�سو�سا العاب البناء والنجاز والتفكر.

6ي العمل على تعليم الطفل ال�سر.

7ي ت�سجيع الأبناء على ممار�سة الألعاب 

الريا�سية, وتوفر الم�ستلزمات لذلك.

الع��اج: هو تخلي�ييس النف�س من تلك 

الغرائز التي لم تلق الإ�سباع الكافي في فرة 

الطفولة.

كيفية ال�صتفادة من الطاقة النف�صية في 

تن�صئة الأبناء:

1ي العمييل الم�ستميير على تنمييية غريزة 

الحييياة وكبييت غريييزة العييدوان وتطوير 

دوافع الحياة والحييب والبناء وال�سلوكيات 

المرغوبة في الأبناء بدل من دوافع التخريب 

والعدوان.

الأبنيياء  ن�سييح  في  ال�ستمييرار  2ي 

ونهيهم عيين كل ما يخالف القيم والعقائد 

الإن�سانية, لأجييل تكوين �سمر قوي لديه 

قادر على ال�سيطرة على غرائز اللهو.



�أفكار
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8ي بما اأن الطفل يتقم�س والديه, فيجب 

علييى الأبوين اأن يكونا حذرين في التعامل 

مع الطفل واأمامه, وعدم اإظهار �سلوكيات 

غر مرغوبة اأمامه, لأنه �سوف يتعلم ذلك.

�صب��ل الت�ص��دي لع��اج الأبن��اء م��ن 

التج��اه  وف��ق  المرغ��وب  غ��ير  ال�صل��وك 

الإن�صاني:

�صبب ال�صلوك غير المرغوب في �صوء 

نظرية الحاجات )ما�صلو(:

1 ي وجود عوائق تحول بينه وبين تحقيق 

حاجاته.

2 ي الثقافات الكابتة والمعاملة الوالدية 

ال�ساغطة.

3 ي ال�سعييي لإ�سباع حاجات اأعلى من 

متطلباته واإمكانياته وقابليته.

4 ي اللجوء اإلى �سلوك غر مرغوب نتج 

عنه اإ�سباع حاجاته.

5 ي الحرمييان ميين اإ�سبيياع الحاجييات 

الأ�سا�سية.

الع��اج: هييو اإي�سييال الفييرد اإلى حالة 

ميين التوازن وال�ستقييرار النف�سي )التزان 

النف�سييي  التوافييق  وتحقيييق  الداخلييي( 

والجتماعييي, من خلال وو�سييع برامج 

لتحقيق الأمن النف�سي واحرام الذات.

1ي علييى الوالدييين مراعيياة الحاجات 

الف�سيولوجية للاأبناء من خلال:

ي ال�سعي لتوفر منزل منا�سب للتقلبات 

المناخية, والهواء ال�سالح للا�ستن�ساق.

ي توفيير وجبييات الطعييام منا�سبيية مع 

نموهم, ومياه �شرب �سالحة.

ي مراعيياة الجانييب ال�سحييي, واأجراء 

التلقيحات ال�شرورية.

العاج:

ي تعليم الأبناء و�سع اأهداف تتناغم مع 

اإمكانياتهم.

ي اإزاليية العوامييل التي تحييول بين الفرد 

وبين تحقيق اأهدافه والتي من خلالها يحقق 

ذاته.

ي تب�سيير الأبنيياء بعواقييب تبنييي قيييم 

ومبادئ تناق�س الحقائق.

ي قييراءة ق�س�ييس وعر�س اأفييلام تظهر 

العواقب ال�سيئة للاأفراد المعادين للاإن�سانية.

ي بنيياء اإرادة قوية ت�ستقبل الحقائق وتغر 

المدركات الخاطئة وتتكيف مع الواقع. 

ي م�سطحات خ�ييشراء واأ�سجار واأزهار 

طبيعية اأو ا�سطناعية.

2ي توفيير المناخ الأ�ييشري الملائم الذي 

ي�سوده جو قائم على علاقات تفاعلية ودية 

بين الوالدين والأبناء من جهة, وبين الأبناء 

اأنف�سهم من جهة اأُمخرى.

3ي غر�ييس قيم المحبيية والنتماء للاأ�شرة 

وللوطيين, وبييث روح العمييل الجماعييي 

والتعاون لتحقيق اأهداف م�سركة.

4ي تنمييية الثقة بالنف�س واحرام الذات 

لديهم ودفعهييم اإلى ا�ستغلال ما لديهم من 

طاقات وقابليات ال�ستغلال الأمثل.

5ي غر�ييس القيييم الأخلاقييية والجمالية 

لديهم.

�صبب ال�صلوك غير المرغوب في �صوء 

نظرية الذات )روجرز(:

1 ي عوائق واحباطات تحول بين الفرد 

وبين تحقيق اأهدافه.

2 ي عندمييا ي�ستقبل خييرة ل تت�سق مع 

مفهوم الذات.

3 ي و�سع اأهداف اكر من اإمكاناته.

4 ي غر�ييس مبييادئ وقيييم في الييذات 

تناق�س الحقائق والوقائع.

5 ي بناء م�ساعر غر اإن�سانية في الذات.
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رمزيات

من معالم رمزيّة 

»الحسين شهيدًا«
بقلم: الدكتور �صادق المخزومي



رمزيات

 في اأمور عدّة: الن�سب ال�سريف، الإمامة، ال�سهادة؛ فالن�سب يكمن في افتراعه عن 
)ع(

تتج�سد رمزيّة الح�سين

، وكان يُحب اأنْ يناديه بلفظ »ابني« في قوله: 
)�ص(

ة، ودوحة الر�سالة، فهو ال�سبط الثاني للنبي محمد �سجرة النبوَّ

 ،
)�ص(

، وفي ن�صّ الإمام علي: »اإن الح�سن والح�سين، ابني ر�سول الله
)1(

... اأوَْلَ بِالْوُؤمِْنِيَن مِنْ اأنَْفُ�سِهِمْ« �سَيْنُ »ابْنِيَ الْحُ

، وهو ابن فاطمة بنت ر�سول الله، واأبو الأئمة الت�سعة بعده؛ واأما الإمامة فاإن 
)2(

و�سيدي �سباب اأهل الجنة، ابناي«

ّ من تمثلاتها ولية اأهل البيت على الوؤمنين،  وقد �سرح ر�سول الله بالن�صِّ على اإمامته، واإمامة اأخيه- من قبله: 

ا يُرِيدُ اللَّهُ لِيُذْهِبَ  َ رتها اآية التطهير: {اإنَِّ ، وتتجلّ��ى في الع�سمة التي �سوَّ
)3(

»ابن��اي هذان اإمامان قاما اأو قعدا«

، وفي  ا اأنُزلت فيَّ : »اإنَّ
)�ص(

رَكُمْ تَطْهِيًرا} )الأحزاب33(، والتي فيها قال الر�سول جْ�صَ اأهَْلَ الْبَيْ��تِ وَيُطَهِّ عَنكُمُ الرِّ

؛ 
)4(

اأخي عليّ، وفي ابنيَّ الح�سن والح�سين، وفي ت�سعة من ولد ابنِي الح�سين- خا�سةً، لي�ص معنا فيها اأحد غيرنا«

واأمّا ال�سهادة فهي ال�سار الذي ولجت فيه الخا�سّات الن�سبيّة والعقديّة، بل قدّمت له، و�سرع به الت�سميم، والق�سد، 

اأته للقفز على  ، هيَّ
)5(

والأه��داف ال�سامية، ي�سوقه نداء نبويّ: »يا ح�سين، اأخرجْ، فاإنَّ اللهَ قد �ساء اأنْ يراك قتيلا«

هامة التاريخ، و�سحب ب�ساط ال�سهرة من كبريات حوادث الإ�سلام، حتى نال و�سام التفرُد في ملء الدنيا، واإ�سغال 

النا�ص- عبر حقب الزمن- في ا�ستيعاب الدللت الرمزيّة لل�سهادة، والتلاوؤم معها في الوظيفة الأنثروبولوجيّة.

م الإمام الح�سين مقاربة دينيّة قائمة  لم يقدِّ

عل��ى يقينيات مجرّدة، اأو حقائق غيبيّة، ي�ؤمن 

به��ا واأ�سحابه، اأو تم���س روح الجماعة، بل 

ق��دّم م�شروعًا يج�سّده واق��ع مت�سبّع بق�اعد 

�سل�كيّ��ة اأخلاقيّ��ة، ملاك��ه الإ�سلاح، وه� 

ذو اأبع��اد فكريّ��ة وقيميَّة اجتماعيًّ��ا ودينيًّا؛ 

فالإ�سلاح ي�ستم��د م�شروعيته التاأ�سيليّة، اأنّه 

في اأمّة ج��دّه، �ساحب الر�سال��ة التي اأ�سّ�س 

له��ا، كتجربة تمتلك الف��رادة والديم�مة على 

خارط��ة التجارب الدينيّ��ة، ولم تكن دع�ى 

الإ�س��لاح تم���سّ دين ج��ده في ج�هره، بل 

تق��اوم المعطيات الت��ي اأفرزته��ا اأدلجة الدين 

بال�سيا�س��ة؛ اإنما اأراده��ا اإ�سلاحات في مجال 

القي��م الجتماعي��ة- الدينيّ��ة في م�ساره��ا 

الإيجابي. 

ثم��ة راأي ب��اأن الت�سيُّ��ع وُلِ��د اإث��ر مقتل 

الح�س��ين، يتمث��ل بق���ل الم�ست���شرق الألماني 

»�ستروتمان« Strotmann, R: »اإن دم الح�سين 

؛ ل 
)6(

يعتبر الب��ذرة الأولى للت�سيّ��ع كعقيدة«

 
ّ
�سك اأنّه اأخذ- بعين العتبار- الأثر النف�سي

 
ّ
والتاريخ��ي )ب�سيك�ل�ج��ي(   

ّ
الجتماع��ي

11النجف الأ�شرف/ العدد 148 ل�شهر محرم الحرام



رمزيات

النجف الأ�شرف/ العدد 148 ل�شهر محرم 12

له��ا في المب��ادئ والأه��داف؛ اأهمها ولدة 

 
ّ
فك��رة الإ�سلاح- في ف�ساءَي��ه: الجتماعي

- من رحم المظل�مية التي ا�ست�سعرها 
ّ
والديني

الم�سلم���ن، بُعَيد وف��اة النبي الأك��رم، وهنا 

ينبغ��ي لها اأن تق��دّم اأجلّ القراب��ين واأغلاها 

على الإ�سلام النب�ي والقراآني، األ وهي مقتل 

الإمام عل��ي في محرابه، ليك�ن مفتاح الث�رة 

التاريخيّ��ة ومبتداأها، ومقتل الإمام الح�سين؛ 

ليك�ن خاتمته��ا، وخلا�سته��ا، التي انبعث 

منها اأريج المظل�ميّة، وع�سف المعار�سة؛ في 

 ر�س�لها، واب��ن بنت نبيها، 
ّ
اأمة تقت��ل و�سي

هذه الديم�مة تعبرِّ عن الأثر ال�جداني لرمزية 

، حيث 
ّ
ال�سهادة في ذاك��رة المجتمع ال�سيعي

اأه��ل بيت��ه، وتعر�سه��م لل�سب��ي، والت�سهير 

بالع��ار، لَهِيَ م��ن اأكثر الح���ادث غرابة في 

التاري��خ، مم��ا ير�سحه��ا لأن تتف��رد، وتفرز 

اأحداث��اً فريدة، وم�اقفَ مري��رة، تت�هج األَماً 

على وجنات التاريخ.

، اأو الح�س��ين، لي�س 
ّ
اإنّ ا�ست�سه��اد عل��ي

نهاي��ة العظم��ة عن��ده، ب��ل ا�ست�سه��ادُه ه� 

 لتل��ك العظمة، وذلك 
ّ
ال�ستم��رار الحقيقي

نهاي��ة  يعن��ي  ل  العظي��م  ا�ست�سه��اده  لأنّ 

للت�سي��ع، الذي ما انفك يب�س��م اإحياء - اأيام 

عا�س�راء - ال�سعائر الح�سينيّة، ويجدّد البيعة 

له على مجابهة الظل��م والت�سلّط؛ ومنذ القِدَم 

ر مقتل الح�سين مقاتل الطالبيين.  ت�سدَّ

اكت�سبت واقعة الطف �سمة تميّزها من بين 

الح�ادث التاريخية، نالت - باإزائها- �سفة 

 ،
ّ
 التاريخي

ّ
الخل���د في ال�ع��ي الجتماع��ي

غير اإنّ ثمّ��ة م�ساعيَ جهيدة بُذلت، لإ�سدال 

ال�ست��ار عليه��ا، اأو لمح�ه��ا م��ن الخارط��ة 

ك  التاريخيّ��ة، اإل اإنّ الألم النا�س��خ منها يحرِّ

ال�سمير الإن�س��اني، وكلّما واجهت م�ساعيَ 

تهمي�سه��ا، فاإنّه��ا تعي��د- باإ���شرار- جذوة 

تاألقه��ا؛ ولي�س اأن�سع مثلًا من محاولة المت�كل 

 )232ه�  اإلى 247ه�( طمْ�سَ الحائر 
ّ
العبا�سي

، واإغراقه بمج��رى النهر بغية مح�ه، 
ّ
الح�سيني

وما تح���م ح�له من معطيات، م��ن الذاكرة 

التاريخي��ة؛ اإل اإنّه��ا ت��زداد األقً��ا وت�هجًا، 

وتتعاظ��م هالتها، وتتنام��ى العناية بها لدى 

الأجي��ال اللاحقة، اأك��ثر مما علي��ه الأجيال 

ال�سابقة.

ل �س��ك ب��اأنّ جمل��ة ع�ام��ل اأعط��ت 

نه�س��ة الح�سين اجتذاب��ا ح�ساريًّا وتاريخيّا، 

ومنحتها تفرّدًا بين ك��ثرة الح�ادث الم�سابهة 

هوام�ش: 

1� الكليني، الكافي، 1/529.
2� ال�سدوق، الخ�سال، �س 559.

3� المفيد، الإر�ساد، �س30.
4� ال�س��دوق، اإكمال الدي��ن واتمام النعمة، �س 

.278
5�  ابن طاوو���س، الله�ف في قتلى الطف�ف، 
�س40؛ اب��ن ال�سباغ المالك��ي، الف�س�ل المهمة 

في معرفة الأئمة، �س801.

6� رودلف، )1877 � 1966( »ال�سيعة” دائرة 
المع��ارف الإ�سلامي��ة 14/59؛ وقارن: خليف، 

ي��سف، حي��اة ال�سعر في الك�فة الى نهاية القرن 

الثاني للهجرة، المكتبة العربية، القاهرة، �س69. 

7�  هيف��ا، راج��ي اأن�ر، الم��ام علي في الفكر 
المقد�س��ة  العل�ي��ة  العتب��ة  المعا���شر،  الم�سيح��ي 

2012م، �س686.

الحياة، بل ه� وجهٌ جدي��د من وج�ه الحياة 

؛ ه��ذه الديم�م��ة تعبرِّ عن 
)7(

وا�ستمراريته��ا

ت�سام��ي الأثر ال�جدانّي لرمزيّ��ة ال�سهادة في 

، اإذ ا�سطلعت بها 
ّ
ذاكرة المجتم��ع ال�سيع��ي

، واخت�شرها خطاب: 
ّ
تجربة العزاء الح�سين��ي

��ين ب�سمايرنا«، وج�سّدتها- في اأبلغ  »ياحْ�سَ

م��ا يت�س�ر- الكلمة ال�سعبيّة: »اأبد، والله، ما 

نن�سى ح�سيناه«.         



مقالات

13  النجف الأ�شرف/ العدد 148 ل�شهر محرم الحرام

عا�ش��وراء.. ذلك العنوان الكبير ال��ذي يُعيد للأذهان 

فاجعة كربلء، لكنه يعيد للأذهان في الوقت نف�شه ترقب 

الن�صر الموعود.. ففاجعة الطف تاأخذ مدياتها الوا�شعة من 

واأهل 
)ع(  

الذك��رى الموؤلمة التي راح �شحيتها الإمام الح�شين

بيت��ه الطاهري��ن بف�شولٍ دامي��ةٍ ك�شفت حقيق��ة الإ�شلم 

الم�شي���س الذي تزعم��ه �شيا�شيو النتم��اء الإ�شلمي الذين 

حاولوا اأن يجعلوا ال�ش��لم بداية ف�شل �شيا�شي ينتزي فيه 

محترفو ال�شيا�شة على الحكم ليحتلوا الخلفة قهراً، وهكذا 

كان العه��د الموي وريث الخطيئة ال�شيا�شية التي ارتكبها 

 وخ��يرة الم�شلمين 
)�س(

الول��ون فاأودت بحياة ع��ترة النبي

الذين بذلوا مهجهم للدفاع ع��ن حيا�س الإ�شلم، هكذا 

تُدث الذك��رى الكربلئي��ة فاجعةٌ ت�شتفي��ق من خللها 

هواج���س الألم وم�شاع��ر الحزان التي تعي��د الذاكرة اإلى 

مراجعة تاريخية تنت�شل الأمة ذاتها المنك�صرة لتحيل كربلء 

اإلى انطلقة البناء والفداء.. هذه هي خل�شة اإعادة �شياغة 

الذهني��ة العامة وهي تعي�س الأمل الموعود الذي من خلله 

ت�شتذكر الأم��ة اإمكانية �شياغة التاري��خ القادم من خلل 

ال�شع��ار العا�شورائي الذي �شيقود الم�شيرة المهدوية وير�شم 

خطى هذه النه�ش��ة المباركة، ف�شعار »يا لثارات الح�شين« 

ه��ي النطلقة الولى للحرك��ة المهدوي��ة؛ اإذ من خللها 

 ت�شيد التوجه��ات الإن�شانية 
)ع(

ي�شتطي��ع الإمام المه��دي

–بغ���س النظ��ر ع��ن النتم��اءات الديني��ة او الفكري��ة- 
ل�شتنها���س التاري��خ الماأ�شاوي لفاجعة كرب��لء، وتنطلق 

طموح��ات اإن�شانية للثاأر ل�شهي��د ال�شلح الذي قدّم كل 

م��ا يملك من اجل هذه القيم الإن�شاني��ة وبعنوانها الديني، 

ول يمك��ن البتعاد عن حقيقة مهمة وهي ان حركة الإمام 

 هي الت��ي ت�شّد قواعد الفت��ح المهدوي الذي 
)ع(

الح�ش��ين

باإمكان��ه اأن ينطل��ق من خ��لل ا�شتعادة الواق��ع الماأ�شاوي 

ال��ذي احدثته ه��ذه الثورة، وبذل��ك �شيك��ون عا�شوراء 

معق��ل الث��ورة زمان��اً دون اأن يحدها م��كان، لتنطلق من 

روح التحدي وال�شتئنا�س بالفداء من اأجل المبداأ كما كان 

يجد ل��ذة الن�صر في مرارة الموت، وعلى 
)ع( 

الإمام الح�شين

هذا ف��ل بد من ا�شتمراري��ة ال�شعار الح�شين��ي ل�شتنها�س 

الذهنية العام��ة اإلى ترقب التغيير المه��دوي الذي �شينطلق 

في حركت��ه المباركة، وبمعنى 
)ع(  

من خلله الإم��ام المهدي

اآخ��ر ف��اإن مح��اولت الآخ��ر في ايق��اف الم��د ال�شعائري 

 
)ع(

العا�شوري �شيك��ون اإيقافاً حقيقياً لحركة الإمام المهدي

ال��ذي �شينطلق من خ��لل ذكرى الفاجع��ة الح�شينية التي 

ت�شتنه�شها �شعائر عا�شوراء..

من الح�سين اإلى المهدي:

لذةُ الن�سرِ في مرارةِ الموت

بقلم: ال�سيد محمد علي الحلو
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بقلم: ح�سن عبد الامير الظالمي

 �أن 
)ع(

�أما وقييد ر�أى �لإمييام �لح�سيين

�لحييرب و�قعيية لمحاليية، و�أن �لقوم قد 

�أعمى �لله ب�سيرتهم وقييد �أتته �سهامهم 

تنذر بال�سر و�زدحمو� على قتاله، ��ستعد 

للحرب و�أخذ لها �أهبتها و�أعدّ لها عدتها، 

وقد تمثلت في �سخ�سه كل �سفات �لقائد 

�لمحنييك و�لع�سييكري �لمجييرب، و�لمقاتل 

�ل�سييلب، ل يعباأ بالموت ول يحفل بكثرة 

�لجي�ش، وقد �تخذ �لخطو�ت �لتالية:

واقعة الطف 

 
)ع(

العمل الميداني للإمام الح�سين

في �ساحة المعركة  
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اأولًا: ترتيييب جي�سييه وتق�سيييمه وتعييين مواقع 

المقاتلن وتوزيع الرايات على القادة:

وهو عم��ل يقوم به كل قائ��د ي�شتعد للحرب، 

مع قل��ة جي�شه اإل اأنه اأخ��ذ ب�شياقات 
)ع( 

والح�ش��ين

الح��رب ال�شائدة اآن��ذاك فعباأ جي�ش��ه وعين مواقع 

، وجعل 
)ع(

الق��ادة، فاأعطى رايت��ه لأخيه العبا���س

زهير بن الق��ين  في الميمنة، وحبيب بن مظاهر في 

المي�صرة، وثبت هو واأهل بيته في القلب، وكان معه 

اثن��ان وثلثون فار�شاً واأربع��ونَ راجلً« )الطبري 

.)5/285/

ثانياً: عدم البدء بالقتال: 

 م��ع الم�صركين، 
)�س(

وه��و مبداأ اتبع��ه ر�شول الله

 في حروبه، 
)ع(

و�ش��ار علي��ه الإمام اأم��ير الموؤمن��ين

 عدم الب��دء بمقاتلة 
)ع(

كذلك ق��رر الإمام الح�ش��ين

اأعدائه ليدل في اأحلك الظروف على الخلق النبيل 

والمثل العليا التي طبعت نه�شته.

ق��ال زهير بن القين: يا اب��ن ر�شول الله اإن قتال 

هوؤلء - يعن��ي الحر واأ�شحابه - اأه��ون ممن ياأتينا 

: »ماكنت لأبداأهم 
)ع(

م��ن بعده، فقال له الح�ش��ين

بالقتال«.

ثالثاً: ترتيب موا�سع الخيام واحاطتها بالخندق:

 اأر�س الطف - وهو 
)ع(

 لما نزل الإم��ام الح�شين

المو�شع الذي وقعت في��ه المعركة - اتخذ التدابير 

الع�شكري��ة الوقائية لحماي��ة الموا�ش��ع الدفاعية له 

ولأ�شحابه وعياله وكما يلي: 

اأ - اأم��ر اأ�شحابه اأن ي�شم��وا م�شاربهم بع�شها 

اإلى بع���س، ويكون��وا امام البي��وت، واأن يحفروا 

م��ن وراء الخيام اخ��دوداً واأن ي�صرموا فيه ناراً لئل 

يوؤتوا من اأدبار البيوت لقتل الح�شين: )الدينوري؛ 

.)192

ب - خرج الح�شين عليه ال�شلم ليلة العا�صر من 

مح��رم في جوف الليل خ��ارج الخيام يتفقد القلع 

 :
)ع(

والعقبات فتتبعه نافع بن هلل، ف�شاأله الح�شين

مالذي اأخرجك في هذه ال�شاعة؟ 

فقال نافع: يا بن ر�شول الله: اأقرّعيني خروجك 

اإلى جه��ة مع�شك��ر هذا الطاغية في ه��ذه ال�شاعة، 

: »اإني خرج��ت لتفق��د القلع 
)ع(

فق��ال الح�ش��ين

والروابي مخاف��ة اأن تكون مكانا لهجوم الخيل يوم 

تملون ويحملون«.

رابعيياً: تهيئيية العيال والاأطفييال للمعركة و بعث 

الطماأنينة في نفو�سهم:

 ارت�شام الخ��وف على وجوه 
)ع(

لح��ظ الإم��ام

ن�شائ��ه و اأطفال��ه وباق��ي العيال من ك��رة الجي�س 

)ع(
وت�شاق��ط ال�شه��ام على المخيم ، ف��اأراد الح�شين

اأن يبعث الطماأنين��ة في نفو�شهم ويزيد من اإيمانهم 

لعدال��ة ق�شيته��م التي خرج هو م��ن اأجلها، فقال 

لن�شائه: »ا�شتعدوا للبلء، واعلموا اأن الله حاميكم 

وحافظك��م و�شينجيك��م من �صر الأع��داء ويجعل 

عاقب��ة اأمركم اإلى خ��ير، ويعذب عدوك��م باأنواع 

العذاب، ويعو�شكم عن ه��ذه البلية باأنواع النعم 

والكرام��ة، فل ت�شك��وا ول تقول��وا باأل�شنتكم ما 

ينق�س من قدركم« )الدمعة ال�شاكبة/4/364(.

خام�ساً: الاإمام ي�سجع اأ�سحابه في �ساحة المعركة:

اأ�شحاب��ه  بط��ولت  يلح��ظ  الإم��ام  وب��داأ 

و�شولته��م فيثني على �شجاعتهم وي�شدد رميتَهم 

وي�شجعهم على الثب��ات وي�شد على اأيديهم، ومن 

هذه المواقف:

 وه��و يودعه ل�شاحة 
)ع(

اأ - ق��ال لأخيه العبا�س

المعرك��ة: »ارك��ب بنف�ش��ي اأن��ت ي��ا اأخ��ي حتى 

تلقاهم، ما لكم وما بدا لكم«.

ب - وقال يحث اأ�شحابه على القتال وال�شبر: 

»ان الله �شبحان��ه وتعاإلى ق��د اأذن في قتلكم وقتلي 

في ه��ذا الي��وم، فعليكم بال�شبر والثب��ات«، وقال 

وهو يذكر اأ�شحابه بالآخرة ونعيمها: »�شبراً بني 

الكرام، فم��ا الموت ال قنطرة تعبّرك��م من البوؤ�س 

وال�صّراء اإلى الجنان الوا�شعة و النعم الدائمة، فاأيكم 

يكره اأن ينتقل من �شجن اإلى ق�صر«. 

�ساد�ساً: �سجاعة الح�سن وقتاله و�سبره:

وكان لقتال��ه و�شبره عليه ال�شلم اأكبر الثر في 

اندف��اع اأ�شحابه في �شوح الوغ��ى وثباتهم الرائع 

ام��ام تلك الأم��واج الب�صري��ة ال�شال��ة ، فلما وقع 

 في �شاحة المعركة قائلً: 
)ع(

القا�شم بن الإمام الح�شن

ياعماه، يقول حميد بن م�شلم: فجلى الح�شين كما 

يجل��ى ال�شقر ثم �شدّ �شدةّ لي��ث اأغ�شب، ف�صرب 

عمراً بال�شيف فاتقاها بال�شاعد فاأظنها اإلى المرفق.

وفي  �شولت��ه وهو ينقذ اأ�شحابه واأن�شاره من 

اأي��دي الأعداء وي�شد عليهم ���صرب اأروع الأمثلة 

وال�ش��ور في ال�شجاع��ة ومقارعة الأبط��ال مع ما 

يتحمله من العط�س والجهد وقلة النا�صر.. 
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دولة الملثمين

 تأسيسها.. ملوكها... زوالها
بقلم: با�سم ال�ساعدي

مطالعة التاريخ ل تعني الت�ضلية و�ضد الوقت الفارغ، بل هي قراءة لثقافة الأمم الما�ضية واأخذ العبرة مما 

مر من تجاربهم، و�ض��نتكلم في هذا العدد عن دولة �ض��يد اأركانها البدو، وجعلوا لهم قوانين خا�ض��ة وجي�ضاً 

يناط��ح الجيو�س القوية، حتى هابتهم ملوك الأندل�س والفرنج، واعترفت بهم ال�ض��عوب المجاورة، بل حتى 

الدول��ة العبا�ض��ية كانت قد اأقرت ملكهم واعترفت بهم كمملكة م�ض��تقلة )اأمارة ا�ض��تيلاء(  تابعة �ض��وريا  

للخلافة  العبا�ضية.

اأعن��ي بها دولة الملثمين، والملثمون هم مجموعة قبائل عربية اأ�ض��لهم من حمير خرجوا من اليمن في 

زمن خلافة اأبي بكر مع الجي�س الذي ق�ض��د ال�ضام، فتوطنوا به من ثم �ضاروا اإلى م�ضر، من ثم التحقوا مع 

مو�ضى بن ن�ضير اإلى المغرب �ضنة 79ه�  واتجهوا مع طارق بن زياد نحو طنجة، ثم اختاروا النفراد فدخلوا 

ال�ضحراء، واتخذوها موطنا لهم، وهم قبائل منها: لمتونة، وجدالة، ولمطة، وانبي�ضر، وايتوارى، وم�ضوفة.    
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�سبب ت�سميتهم بالملثمين

�أما �سبب ت�سميتهم بالملثمين هو �أخذهم 

�للث��ام �سع��ار�ً وقد بالغ��و� فيه، ق��ال �أرباب 

�لتاريخ ونحن ننقل �لخبر ملخ�ساً عن )نهاية 

ع��ن  �لأدب24: 253(  فن��ون  �لأرب في 

�لجم��ع و�لبيان في �أخب��ار �لمغرب و�لقيرو�ن 

لعبد �لعزيز ب��ن �سد�د: �أنهم كان��و� يتلثمون 

عل��ى عادة �لع��رب في �ل�سح��ر�ء، وبعد �أن 

ملكو� �سيقو� �للثام �أكثر، وقال �أي�سا: بانهم 

�تخ��ذو� �للثام �أولً مكيدة م��ن ثم تفاءلو� به 

فجعل��وه �سعاره��م، وق��د روو� لذلك خبر� 

مف��اده �أن قبيل��ة لمتونة خرج��ت للغارة على 

عدو لهم وخلفت �ل�سبيان و�لن�ساء و�ل�سيوخ 

)كب��ار �ل�س��ن( في م�ساربهم، ف�س��ادف �أن 

هجم عليه��م عدوهم فاأمر �ل�سي��وخ �لن�ساء 

بلب���س ثي��اب رجاله��ن ويعتم��رن �لعمائم 

و�أن يتلثم��ن وي�سيق��ن �للثام ك��ي ل يعرفن، 

ففعلن ما �أمر ب��ه �أهل �لحنكة و�لتدبير وتقدم 

�ل�سيوخ و�ل�سبية و�أحاطت �لن�ساء بالبيوت، 

فلما ر�أى �لعدو جمعهم قال: »هوؤلء حول 

حريمهم يقاتلون عليه قتال نخوة،  قد ترجلو� 

للم��وت، و�لر�أي �أن ن�س��وق �لنعم ونم�سى، 

فاإن تبعونا قاتلناهم خارج �لبيوت«، وبينما 

هم يجمعون �لنعم م��ن �لمر�عي عاد �لرجال 

�لغز�ة فانح�صر �لعدو بين �لم�سارب و�لرجال 

فقتلوه��م، وكان من قتل بيد �لن�ساء �كثر ممن 

قتلته �لرج��ال فمن يومها �سار �لث��ام �سعار�ً 

له��م، حتى �أن �لرجل منه��م ل يزيل لثامه ل 

في لي��ل ول نهار، بل ل ي��اأكل و�إن كان مع 

�أهل��ه �إل من تحت �للثام، ب��ل حتى قتيلهم ل 

يتعرفون عليه �إل بع��د �أن يعيدو� عليه لثامه، 

و��ستمر ه��ذ� �ل�سعار بع��د زو�ل حكومتهم 

»ق��ال �ب��ن �س��د�د: ومم��ا ر�أيت �أن��ه كان لي 

�سديق منهم بدم�سق فاأتيت يوما �إلى زيارته، 

فدخلت �إليه و قد غ�س��ل عمامته، و�صر�ويله 

م�س��دودة على ر�أ�س��ه، و قد تلث��م بخلخاله 

)لع��ل �لمر�د به �أط��ر�ف �ل�صر�ويل(، هذ� بعد 

�أن �نق�س��ت دولته��م، وتفرق��ت جملتهم، 

وتغربو� في �لب��اد. قال: ولقد حكى لي من 

�أثق به �أن��ه ر�أى �سيخا م��ن �لملثمين بالمغرب 

بع��د �نق�س��اء �لدولة، منزوي��ا في �سفة نهر، 

يغ�سل خلقانه وهو عري��ان، وعورته بارزة، 

وي��ده �ليمنى يغ�سل به��ا و�لأخرى ي�ستر بها 

وجهه. فقال له:  ��ستر عورتك بيدك. فقال: 

�أنا ملثم بها«. 

كان الملثمون لا يزيلون اللثام، لا في 

ليل ولا في نهار، حتى اإنهم لا يعرفون  

قتيلهم اإلا بعد اأن يعيدوا عليه لثامه!
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تاأ�سي�س دولتهم

 ذكر مدونو �لتاري��خ في �أحد�ث �لقرن 

�لخام���س �لهج��ري �أخب��ار تاأ�سي���س دول��ة 

�لملثم��ين بين مطن��ب وموجز م��ع �ختاف 

في �سب��ط �ل�سن��ة، ونح��ن �سنذك��ر خبرهم 

عن �لكامل في �لتاري��خ)9: 618(؛ ونهاية 

�لأرب)24: 253( بم��ا يائ��م �لمقام: �سافر 

رجل منهم ��سمه �لجوهر من قبيلة جد�لة �إلى 

�إفريقي��ة طالبا للح��ج وكان محبا للدين و�أهله 

فمر بفقيه بالقيرو�ن وعنده جماعة يتفقهون 

عل��ى مذهب مالك بن �ن�س، قال �بن �سد�د: 

ق��ال: »و�لغال��ب �أن��ه �أب��و عم��ر�ن قا�سى 

�لق��يرو�ن«. فاأ�سغ��ى �لجوهر �إلي��ه و�أعجبه 

حاله��م، فلمّ��ا عاد م��ن �لحج ق��ال للفقيه: 

»م��ا عندن��ا في �ل�سحر�ء من ه��ذه �سيء غير 

�ل�سهادتين و�ل�ساة في بع�س �لخا�سة فابعث 

معي م��ن يعلمهم �صر�ئع �لإ�س��ام«، فاأر�سل 

مع��ه رج��ا فقيها ��سم��ه عبد �لله ب��ن يا�سين 

�لكزولي، ف�س��ار معه حتى �أتي��ا قبيلة لمتونة، 

فن��زل �لجوهر عن جمله و�أخ��ذ بزمام جمل 

عب��د �لله بن يا�سين تعظيم��ا ل�صريعة �لإ�سام، 

فاأقبل��و� �إلى �لجوهر يهنئونه بال�سامة و�ساألوه 

 
)�س(

عن �لفقيه، قال: »هذ� حامل �سنة ر�سول

]و�آله[ و�سلّم قد جاء يعلمكم ما يلزم في دين 
�لإ�سام« فرحبو� بهم��ا و�أنزلوهما، وقالو�: 

تذك��ر لن��ا �صريعة �لإ�س��ام، فعرفه��م عقائد 

�لإ�س��ام وفر�ئ�سه، فقال��و�: »�أما ما ذكرت 

من �ل�ساة و�ل��زكاة فهو قريب، و�أما قولك 

م��ن قتل يقت��ل، ومن �صرق يقط��ع، ومن زنا 

يجل��د �أو يرج��م فاأمر ل نلتزم��ه، �ذهب �إلى 

غيرن��ا«. فرح��ا عنهم و�لجوه��ر يجر زمام 

جم��ل �لفقيه �بن يا�س��ين �إلى جد�ل��ة قبيلته، 

فنظ��ر �إليهما �سي��خ كبير فق��ال: »ل بد و�أن 

يكون له��ذ� �لجمل في هذه �ل�سح��ر�ء �ساأن 

يذكر في �لعالم« فانته��ى �لجوهر و�لفقيه �إلى 

جد�ل��ة فدعاهم عبد �لله ب��ن يا�سين و�لقبائل 

�لتي تجاوروهم �إلى حكم �ل�صريعة فمنهم من 

�أطاع ومنه��م من �أعر���س وع�سى. ف�سكل 

�بن يا�س��ين جي�سا ممن �تبعه وق��ال لهم: »قد 

وجب عليكم �أن تقاتلو� هوؤلء �لذين خالفو� 

�لح��ق و�أنك��رو� �صر�ئ��ع �لإ�س��ام و��ستعدو� 

لقتاله��م فاأقيم��و� لكم ر�ية وقدم��و� عليكم 

�أم��ير�ً. فقال ل��ه �لجوهر: �أن��ت �لأمير، فقال 

ل �إنم��ا �أنا حام��ل لو�ء �ل�صريع��ة، ولكن �أنت 

�لأم��ير. فقال �لجوهر: ل��و فعلت هذ� ت�سلط 
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َّ
قبيلي عل��ى �لنا�س ويك��ون وزر ذلك علي

فق��ال له: �بن يا�س��ين: �ل��ر�أي �أن نولي ذلك 

�أب��ا بكر بن عمر ر�أ���س لمتونة وكبيرها، وهو 

رجل �سيد م�سك��ور �لطريقة مطاع في قومه 

فه��و ي�ستجيب لنّا لحب �لريا�سة وتتبعه قبيلته 

فنتق��وى به��م«. وفع��ا كان كما ق��ال �بن 

يا�سين فعق��دو� له �لبيعة و�سم��اه �بن يا�سين: 

�أمير �لم�سلمين، وع��ادو� �إلى جد�لة وجمعو� 

�إليهم من �تبع �إ�سامه��م وحر�سهم عبد �لله 

بن يا�سين على )�لجه��اد( و�سماهم مر�بطين 

و�جتمعت عليه��م قبائل �ل�سح��ر�ء لقتالهم 

غير �ن �بن يا�سين �لد�هية ��ستطاع �أن يخدع 

�لقبائل �لمقاتلة وي�ستميلهم وي�ستعين بمن يميل 

�إليه من تلك��م �لقبائل حتى �أ�صرو� منهم نحو 

�ألف��ي رجل فو�سعوهم في م��كان وخندقو� 

عليه��م ث��م �أخرجوهم مجموعة بع��د �أخرى 

فقتلوه��م فعنده��ا هابته��م قبائ��ل �ل�سحر�ء 

ود�نت لهم. من ث��م �تهم عبد �لله بن يا�سين 

و�أب��و بك��ر بن عم��ر �لجوه��ر �لج��د�لي بانه 

تد�خله �لح�سد، و�س��ار ي�سعى �صر� في ف�ساد 

�لأمر و�سق �لع�سى، فعقد� له مجل�سا وحكما 

علي��ه بالقتل؛ لأنه نكث �لبيع��ة و�سق �لع�سا 

و�أر�د محارب��ة �أهل �لح��ق، فقتل بعد �أن �سلى 

ركعتين و�أظه��ر �ل�صرور بالقتل طلبا للقاء �لله 

تع��الى، فاجتمع��ت �لقبائل عل��ى طاعتهم، 

ومن خالفهم قتلوه. 

مرا�سل��ة ب��ين الفقيه المالك��ي وابن 

يا�سين

بع��د �أن �أ�صرف �إمام �لملثم��ين �بن يا�سين 

وزعيمه��م �أب��و بكر ب��ن عمر ب�سف��ك دماء 

�لم�سلمين كاتب �لفقيه تلميذه �بن يا�سين، قال 

�بن �سد�د: »وبلغت �لأخبار �لفقيه بما جرى 

في �ل�سح��ر�ء على يد �بن يا�س��ين من �سفك 

�لدماء ونهب �لأم��و�ل و�سبي �لحريم، فعظم 

ذلك علي��ه و��سماأز منه وندم عل��ى �إر�ساله، 

وكت��ب ل��ه في ذل��ك، فاأجاب��ه عب��د �للهَّ بن 

يا�سين: �أم��ا �إنكارك على ما فعلت وند�متك 

عل��ى �إر�سالي، فاإنك �أر�سلتن��ي �إلى �أمة كانت 

جاهلي��ة، يخ��رج �أحدهم �بن��ه و�بنته لرعى 

�ل�سو�م فيعزبان في �لمرعى فتاأتي �لمر�أة حاما 

م��ن �أخيها ول ينكرون ذل��ك، ولي�س د�أبهم 

�إل �إغ��ارة بع�سهم على بع���س وقتل بع�سهم 

لبع���س، ولدي��ة لهم في �لدم��اء، ول حرمة 

عندهم للحريم، ول توقي بينهم في �لأمو�ل، 

فاأخبرته��م بالمفرو�س عليه��م و�لم�سنون لهم 

و�لمح��دود فيهم، فمن قبل و�ليته، ومن تولى 

�أرديته، وما تجاوزت حك��م �للهَّ ول تعديته، 

و�ل�س��ام«. �أق��ول: لعل ب�سبب م��ا جاء في 

ه��ذ� �لكتاب م��ن �أن �لأخ ي��زني باأخته ول 

ي�ستنكرونه حكم �بن خلدون على �أن قبائل 

�لملثمين كانو� مجو�سا قب��ل �بن يا�سين، حيث 

لم يذك��ر من �أرخ لهم غيره بانهم مجو�س، بل 

كانو� م�سلم��ين غير ملتزمين بفروع �لإ�سام 

كما تقدم.   

تو�سع دولتهم:

في �سنة450ه��� قحطت بادهم فاأر�سل 

جِلمَا�سَة  �إمامهم �بن يا�سين 900 رجاً �إلى �سِ

كم��ا في �لكامل �أو �إلى �ل�سو�س �لأق�سى كما 

في نهاي��ة �لأرب -و�لمنطقت��ان م��ن �عمال 

�لمغ��رب- وفي �س��يرة �أع��ام �لنب��اء)18: 

428( �أن��ه �أر�سلهم للبلدت��ين في �آن و�حد: 

فقال��و� »نح��ن مر�بطون خرجن��ا �إليكم من 

�ل�سح��ر�ء نطل��ب ح��ق �للهَّ م��ن �أمو�لكم« 

فجم��ع لهم �لنا�س ما يدفع��ون به �صرهم. ثم 

مع �ضراوتهم 

و�شجاعتهم اإلا اأن 

ن�شاءهم كنّ اأ�شّد 

واأقوى اأمراً حتى 

�شار الاأمر بيدهن.
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كثرو� حتى �ساقت �ل�سح��ر�ء بهم، و�أر�دو� 

ن�صر دعوتهم، فخرجو� �إلى �ل�سو�س �لأق�سى. 

فت�سام��ع بهم �أهل باد �ل�سو���س، فاجتمعو� 

وح�سدو� �لجيو�س، وخرجو� لقتالهم، وثبتو� 

له��م فهزموهم، وقت��ل �بنَ يا�س��ين �إمامُهم، 

و�نهزم جي���س �لملثمين، من ثم �أعاد �أبو بكر 

بن عم��ر زعيمه��م هيكلة جي�س��ه، وخرج 

�إلى باد �ل�سو�س م��رة ثانية في �ألفي ر�كب، 

فاجتمع عليه من قبائ��ل باد �ل�سو�س وزناتة 

�ثنى ع���صر �ألف فار�س، فاأر�س��ل �إليهم ر�سا 

وقال لهم: »�فتح��و� لنا �لطريق، فما ق�سدنا 

�إل غ��زو �لم�صرك��ين«، فامتنع��و� ع��ن ذل��ك 

و��ستع��دو� للقت��ال، ثم جال��ت �لخيل حتى 

�نت�صر �لملثم��ون، فقتلو� �أعد�ءهم قتا ذريعا، 

و��ستباحو� �سلبهم ونهبهم، وكان هذ� �لن�صر 

خير محفز للملثمين عل��ى مو��سلة تو�سعهم، 

حي��ث �إنه ب��ث في نفو�سهم �لحما�س��ة و�أثار 

في �أعد�ئه��م �لخوف، ثم ق�س��د �سجلما�سة، 

وطال��ب �أهله��ا بال��زكاة، فقاتله��م م�سعود 

�لأمير �بن و�نّودين –وه��و من �تباع �لدولة 

�لأموي��ة في �لأندل�س، وطالت بينهم �لحرب 

ب��ين كر وفر حت��ى قتلو� م�سع��ود�، وملكو� 

�سجلما�س��ة، فا�ستناب �أبو بكر عليها يو�سف 

ب��ن تا�سف��ين �ب��ن عم��ه، فاأح�س��ن �ل�سيرة، 

وذل��ك في �سن��ة ث��اث وخم�س��ين و�أرب��ع 

مئ��ة، ورجع ملكهم �أبو بك��ر �إلى �ل�سحر�ء، 

ث��م ع��اد �إلى �سجلما�سة، »وخط��ب لنف�سه، 

و��ستعم��ل عليها �ب��ن �أخيه، وجه��ز جي�سه 

مع �بن تا�سفين، فافتت��ح �ل�سو�س، وكان �بن 

تا�سفين ذ� هيئة �سجاع��ا، �سائ�سا«. وفي �سنة 

462ه� توفي ملك �لملثمين �أبو بكر �للمتوني 

بال�سحر�ء ف�سار يو�س��ف بن تا�سفين �لملك، 

ود�ن��ت ل��ه �لأمم. وفي ذل��ك �لوقت كانت 

�لمغرب خا�سعة لزناته –قبيلة من �لبربر، وهي 

تدي��ن بالولء للدولة �لموي��ة في �لندل�س- 

فق�سدها يو�سف وفتحها ح�سنا ح�سنا وبلد� 

بلد�، جاء في نهاية �لأرب)24: 262(: »ثم 

ق�سد �أمير �لم�سلمين مو�س��ع مدينة مر�ك�س، 

وهو قاع �سف�سف ل عمارة فيه، وهو �سقع 

]�أي مو�سع[ متو�سط في مملكة باد �لمغرب 

كالق��يرو�ن في ب��اد �إفريقي��ة، تح��ت جبال 

�لم�سام��دة �لذين ه��م �أ�سد �أه��ل �لمغرب قوة 

و�أمنعهم معقا، فاختط �لمدينة هناك ليتقوى 

على تدويخ �أهل تل��ك �لباد، و�تخذها د�ر 

ملكه، ومق��ر �سكن��ه. فلم يعان��ده �أحد من 

�أهل تلك �لنو�حي لهيبته في نفو�سهم وعظم 

ذكره بالمغرب، وملك �لمد�ئن �لمت�سلة بالبحر 

مثل �سبت��ة و�سا وطنج��ة وغيرها، وكثرت 

�أمو�له وجنوده«.

تو�سعهم نحو الاندل�س

ذكر �بن �لأثير في �لكامل)10: 151(: 

في �حد�ث �سنة 479ه��� معركة يو�سف بن 

تا�سف��ين م��ع �لفرنج وكي��ف �أخ��ذ �لندل�س 

و�سمه��ا لملك��ه، ونح��ن ننقله م��ع ت�صرف 

في �لعب��ارة من �أج��ل �لإيجاز: بع��د �أن قتل 

�لمعتمد بن عباد - وكان في وقتها كبير ملوك 

�لطو�ئ��ف- ر�س��ول �لأذفون���س )�ألفون���س 

�ل�ساد�س( ملك �لفرنج، وخاف �لم�سلمين في 

�لندل���س من �لفرنج ��ست�س��ار م�سايخ قرطبة 

�لقا�سي عبد �لله بن محمد بن �أدهم بان يكتبو� 

�إلى عرب �إفريقية و�سينجدون بهم، فخوفهم 

م��ن عاقبة �أمره��م و�ق��ترح عليه��م مكاتبة 

�لملثم��ين، وبعد �ن�سمام بن عب��اد لهم جعل 

�لقا�سي هو ر�سول��ه �لى �بن تا�سفين، فو�سل 

�لر�س��ول �إليه وه��و بمدينة �سبت��ة فاأمر بعبور 

�لع�ساكر �إلى �لأندل�س و�أر�سل �إلى مر�ك�س في 

طلب من بق��ي من ع�ساكره فاأقبلت �إليه تتلو 

بع�سها بع�س��ا فلما تكاملت جيو�سه، عندها 

ع��بر بهم �لبحر و�سار حت��ى �جتمع بالمعتمد 

ب��ن عب��اد باإ�سبيلية وكان قد جم��ع ع�ساكره 

�أي�سا، وخرج من �أه��ل قرطبة ع�سكر كثير، 

وق�س��ده م��ن �أر�د �لجه��اد م��ن �سائ��ر باد 

�لأندل�س، وو�سل��ت �لأخبار �إلى �لأذفون�س 

فجمع فر�سانه و�سار م��ن طليطلة وكتب �إلى 

�بن تا�سفين كتابا �سديد �للهجة كتبه له بع�س 

�أدب��اء �لم�سلمين ي�سف فيه ما عنده من جي�س 

وعدة وعت��اد، فلما بلغهم �لكت��اب �مر �بن 

تا�سفين �أبا بكر بن �لق�سيرة �أن يجيبه -وكان 

كاتب��ا مفلقا فكت��ب فاأجاد، فلم��ا قر�أه على 

�أمير �لم�سلم��ين �بن تا�سفين قال: »هذ� كتاب 

طوي��ل، �أح�صر كت��اب �لأذفون���س، و�كتب 

في ظه��ره: �ل��ذي يك��ون �ستر�ه ل��ه«. فلما 

عاد �لكت��اب �إلى �لأذفون�س خاف وعلم �أنه 
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بُلي برجل له ع��زم وحزم، فازد�د ��ستعد�د�، 

و�سار جي�س �لم�سلمين بقي��ادة �أمير �لم�سلمين 

و�لمعتم��د ب��ن عب��اد حتى �أت��و� �أر�س��ا يقال 

له��ا �لزلقة م��ن بلد بطليو���س -وهي مدينة 

كب��يرة بالأندل�س، تقع عل��ى �لحدود �ل�صرقية 

للبرتغ��ال - وبع��د معرك��ة د�مية ثب��ت بها 

�لمعتم��د و��ستب�سل، �نت�صر �لم�سلمون و�نك�صر 

جي�س �لفرنج �لذي كان قو�مه خم�سين �لفا، 

وفر ملكهم، وعاد �بن عباد �إلى �إ�سبيلية و�أمير 

�لم�سلم��ين �إلى �لجزيرة �لخ�صر�ء وعبر �إلى �سبتة 

و�إلى مر�ك�س فاأقام بها �سنة من ثم عاد �لكرة 

عل��ى �لأندل�س، وفي �سن��ة 484ه� ملك من 

جزي��رة �لأندل�س ما كان بق��ي بيد �لم�سلمين 

بها، وهي قرطبة و�إ�سبيلية و�لمرية وبطليو�س، 

من ثم تو�لت �نت�سار�ت �لملثمين حتى ملكو� 

جميع باد �لأندل���س �لتي كانت للم�سلمين 

وم��ا و�له��ا من �لب��اد في �ل��بر �لكبير، من 

جمي��ع باد �ل�سو���س و�لجب��ال و�ل�سحر�ء، 

وفتحو� في باد �لفرنج فتوحا كثير�.

اإقرار الخلافة العبا�سية بمملكتهم

بعد �لنت�س��ار�ت �لتي حققه��ا يو�سف 

ب��ن تا�سفين على �لف��رج وخ�سعت له �لباد 

وطاعته �لرعية قال ل��ه فقهاء �لأندل�س: كما 

في نهاي��ة �لأرب)24: 272(: وغ��يره »�إنه 

ل تجب طاعتك عل��ى �لم�سلمين حتى يكون 

لك عهد من �لخليف��ة، فاأر�سل قوما من �أهله 

�إلى بغ��د�د بهدي��ة نفي�سة، وكت��اب يذكر فيه 

م��ا فعل بالفرنج، وما ق�س��ده من ن�صرة �لدين 

، فجاءه ر�سول من �أمير  و�لجهاد في �سبيل �للهَّ

�لموؤمن��ين �أب��ى �لعبا�س �أحم��د �لم�ستظهر باللهَّ 

بهدية وكتاب وتقليد وخلع«. 

غدرهم!

ع��رف �أم��ير �لم�سلم��ين يو�س��ف بدهائه 

وحنكت��ه �ل�سيا�سي��ة و�سجاعت��ه، وق��د كان 

طموحا ل يتورع عن �أي �سيء من �أجل �لن�صر 

و�لغلب��ة وتو�سي��ع رقعة ملكه، فم��ن �لأمور 

�لتي �تخذها وفيها غ��در ووقيعة ما فعله مع 

عبد �للهَّ بن بلكين بعد �أن ف�سل ح�سار ح�سن 

ليط��ة �أو لليط، و��ستع�سى فتحه على يو�سف 

�لكام��ل)10:  ق��ال في  �لأم��ير وحلفائ��ه، 

155(: »فعاد �بن عباد �إلى �إ�سبيلية وعاد �أمير 

�لم�سلمين على غرناطة وهي طريقه ومعه عبد 

�لله ب��ن بلكين فغدر به �أم��ير �لم�سلمين و�أخذ 

غرناطة منه و�أخرج��ه منها«، و�أي�سا ما فعله 

مع �لمعتمد بن عماد من غدر ونكث للعهود 

وكي��ف �س��ادره كل ملك��ه حت��ى �أ�سحت 

�لأم��ير�ت بنات �لمعتمد يغزل��ن للنا�س باأجر 

يقتات��ون من��ه وه��ن في حب�سهن، ق��ال �بن 

�لأث��ير: »فاأبان �أمير �لم�سلمين بهذ� �لفعل عن 

�سغر نف�س ولوؤم وقدرة«. وما فعله مع محمد 

ب��ن �إبر�هيم �لك��زولي، وق��د كان بينه وبين 

يو�س��ف �لأمير م��ودة، لك��ن  �لأمير يو�سف 

�أر�د �ل�ستي��اء على ملك �لكزولي وهو �سيد 

قبيلة كزولة ومالك جبلها _وهو جبل �سامخ، 

وهي قبيلة كبيرة_  فعمد في �سنة 482ه� كما 

في �لكام��ل)10: 179( �إلى �لغدر ب�سديقة 

�لكزولي فاأر�س��ل  �إليه يطلب منه �لجتماع، 

وق��د �أجابه محمد �لك��زولي وركب له غير �أه 

خافه وه��رب �إلى جبله وتح�سن به، »فكتب 

�إلي��ه يو�س��ف وحل��ف له �أن��ه م��ا �أر�د به �إل 

�لخ��ير، ولم يح��دث نف�سه بغ��در، فلم يركن 

محم��د �إليه فدع��ا يو�س��ف حجام��ا و�أعطاه 

مائ��ة دينار، و�سمن له مائ��ة دينار �أخرى �إن 

ه��و �سار �إلى محمد ب��ن �إبر�هي��م و�حتال �إلى 

قتله، ف�س��ار �لحجام ومعه م�ساريط م�سمومة 

ف�سعد �لجب��ل، فلما كان �لغ��د خرج ينادي 

ل�سناعته بالقرب م��ن م�ساكن محمد، ف�سمع 

محمد �ل�سوت، فقال: هذ� �لحجام من بلدنا؟ 

فقي��ل �إنه غريب، فق��ال: �أر�ه يكثر �ل�سياح، 

وقد �رتبت بذل��ك، �ئتوني به، فاأح�صر عنده 

فا�ستدع��ى حجام��ا �آخر و�أم��ره �أن يحجمه 

بم�ساريطه �لتي معه، فامتنع �لحجام �لغريب، 

فاأم�سك وحجم فمات، وتعجب �لنا�س من 

فطنت��ه، فلما بل��غ ذلك يو�س��ف �زد�د غيظه 

ولج في �ل�سعي في �أذى يو�سله �إليه، فا�ستمال 

قوما م��ن �أ�سحاب محمد فمالو� �إليه، فاأر�سل 

�إليهم جر�ر� من ع�سل م�سموم، فح�صرو� عند 

محمد، وقالو�: قد و�سل �إلينا قوم معهم جر�ر 

من ع�سل �أح�سن ما يكون و�أردنا �إتحافك به، 

و�ح�صروها بين يديه، فلما ر�آها �أمر باإح�سار 

خبز و�أمر �أولئك �لذين �أهدو� �إليه �لع�سل �أن 

ياأكلو� منه، فامتنع��و� و��ستعفوه من �أكله فلم 

يقبل منهم، وقال: من لم ياأكل قتل بال�سيف، 

فاأكلو� فماتو� عن �آخرهم، فكتب �إلى يو�سف 

بن تا�سفين: �إنك ق��د �أردت قتلي بكل وجه 

فلم يظف��رك �لله بذلك فكف عن �صرك، فقد 
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و�أعلمه��ا به، فقالت: قل ل��ه: �م�س �إلى �لتي 

مدحته��ا ت��ردك �إلى �لق�س��اء، فبق��ي بالباب 

�أياما حت��ى نفدت نفقته، فاأت��ى �إلى خادمها 

فقال ل��ه: �إن مولتك �صرفتني ونقمت على 

مدح��ي لمر�أة �س��ير، ولو علم��ت �أن ذلك 

يغ�سبها ما قلته، وق��د نفدت نفقتي و�أردت 

بي��ع هذ� �لمهر وعز عل��ى �أن ي�سير في يد من 

ل ي�ستحق��ه، و�أنا �أح��ب �أن تعطيني مثقالين 

�أت��زود بهما �إلى �أهلي، وخذ �لمهر فاأنت �أحق 

به، ف�صر �لخادم و�أعط��اه مثقالين و�أخذ �لمهر 

ودخ��ل عل��ى مولت��ه زينب وه��و فرحان، 

فقال��ت له: ما �ساأنك؟ فاأخبرها �لخبر، فرقت 

للقا�سي وندمت على ما فعلت به، وقالت: 

�ذه��ب فاأتن��ي به �ل�ساع��ة، فاأح���صره �إليها، 

فقال��ت له: تمدح زوجة �س��ير وتف�سلها على 

�سائر �لن�س��اء، وخرجت في و�سفك لها عن 

�لح��د، وزعمت �أن لي���س في �لأر�س �أجمل 

منها، وما هذه منزلة �لق�ساء ول يليق بك �أن 

تنزل نف�سك في هذه �لمنزلة، فقال �رتجال:

�أنت بال�سم�س ل حقة

وهي بالأر�س ل�سقة

فمتى ما مدحتها

فهي من �سير طالقة

فقالت له: ي��ا قا�سي، طلقتها منه؟ قال: 

نعم، ثاثة وثاثة وثاث��ة، ف�سحكت حتى 

، ل �سم لها قفا  �فت�سح��ت وقالت ل��ه: و�للهَّ

�أب��د�، وكتبت �إلى يو�سف ب��رده �إلى �لق�ساء، 

فرده«. 

تعداد ملوكهم وانقرا�س دولتهم

في �سنة 500ه� ت��وفي باني مجد �لملثمين 

يو�س��ف ب��ن تا�سفين ف�سار ولي عه��ده و�بنه 

علي مل��كا و�خذ لقب �بيه �م��ير �لم�سلمين، 

وفي زمانه حارب �لفرنج و�أي�سا حدثت فتنة 

قرطب��ة، ظه��ور �لمهدي محمد ب��ن تومرت، 

وعبد �لموؤمن بن عل��ي، ف�سعف �أمر �لملثمين 

و�آل��ت دولتهم �إلى �ل��زو�ل، ومات علي بن 

يو�س��ف �سنة 535ه�، فخلفه �بنه تا�سفين بن 

علي ب��ن يو�سف بن تا�سفين و��ستمر ملكه 4 

�سن��ين �أو �أقل حيث م��ات في �سنة 539ه�، 

وكل �أيام ملك��ه �لق�سير ق�ساها في قتال عبد 

�لموؤم��ن و�لغلب��ة لاأخ��ير، من ثم ج��اء دور 

�إ�سحاق بن علي بن يو�سف و�سعفت �لدولة 

�لملثمة حتى ك�سفها عبد �لموؤمن �سنة 541ه� 

وقت��ل ملكها �إ�سحاق �سبر� فانقر�ست بمقتله 

دول��ة �لملثم��ين �أو �لمر�بط��ين �لت��ي �مت��دت 

91�سنة.      

�أعطاك �لله �لمغرب باأ�صره ولم يعطني غير هذ� 

�لجبل، وهو في ب��ادك كال�سامة �لبي�ساء في 

�لث��ور �لأ�س��ود، فلم تقنع بم��ا �أعطاك �لله عز 

وجل، فلما ر�أى يو�سف �أن �صره قد �نك�سف 

و�أن��ه ل يمكن��ه في �أمره �س��يء بح�سانة جبله 

�أعر�س عنه وتركه«.

طاعتهم لن�سائهم

وم��ن �لغري��ب في طب��اع �لملثمين رغم 

باأ�سهم و�سبره��م على �لقتال ورغم خ�سونة 

عي�سه��م - حيث �إنهم �أبناء �ل�سحر�ء - �أنهم 

كانو� يخ�سعون لن�سائهم كل �لخ�سوع، قال 

�لنوي��ري في نهاي��ة �لأرب)24: 265( في 

�أخب��ار يو�سف بن تا�سف��ين: )وتزوج زينب 

بن��ت �إبر�هي��م زوج��ة �أب��ى بكر ب��ن عمر، 

وكانت حظية عن��ده، و�أميرة عليه، وكذلك 

جمي��ع �لملثم��ين ينق��ادون لأم��ور ن�سائهم، 

ول ي�سم��ون �لرجل �إل باأم��ه فيقولون: �بن 

فانة، ول يقولون: �بن فان، وكانت زينب 

لها ع��زم وحزم، حكى عنه��ا �أن زرهون - 

-ويع��رف باب��ن خل��وف - وكان له �أدب، 

فبل��غ زينب �أن��ه مدح ح��و�ء �م��ر�أة �سير بن 

لها عل��ى �سائر �لن�ساء بالجمال  �أبي بكر وف�سّ

و�لكمال، فاأمرت بعزله عن �لق�ساء، فو�سل 

�إلى �أغمات و��ست��اأذن عليها، فدخل �لبو�ب 
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قُطْرَى اليمنية �سُ
المكان الأكثر غرابة على وجه الأر�ض!

اإعداد: هدى فا�ضل

جزيرة
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العلماء  يُب��دي  م��ا  كث��راً 

مختل��ف  م��ن  والباحث��ون 

في  �س��واء  الاخت�سا�س��ات، 

التاري��خ والاإثنوغرافي��ا والاآثار 

وعل��م  الاجتم��اع  عل��م  في  اأم 

النف���س اهتماماً بالغ��اً ومميزاً 

بالاأق��وام ال�سغرة، وخ�سو�ساً 

الجماع��ات المقيمة في اأطراف 

الدني��ا، في البق��اع النائية من 

المعمورة، ويعطي هذا الاهتمام 

اأكُل��ه م��ن الناحي��ة العلمي��ة، 

بخا�س��ة عندما تندرج الاأماكن 

الت��ي ي�سكنه��ا اأولئ��ك الاأقوام 

والجماعات �سم��ن دول قديمة 

�سه��دت في الما�س��ي ازده��اراً 

ح�ساري��اً مرموق��اً، فيما كان 

على  عي��ان  �سه��ود  اأ�سلافه��م 

مندث��رة  ح�س��ارات  ازده��ار 

اليوم، وكانت في ال�سابق ذات 

�ساأن كبر.

اإلا اإن جزيرة �سقطرى التي 

تحتل موقع��اً جغرافي��اً فريداً 

على مفترق الط��رق البحرية، 

وملتق��ى الح�س��ارات القديمة، 

من  الباحثين  بانتباه  ا�ستاأثرت 

غابر الزمان.
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�ضقطرى ه��ي جزيرة و�أرخبي��ل وي�ضم 

�أرخبي��ل �ضقطرى وهو ج��زء من �لجمهورية 

�ليمنية، جزر »�ضقطرى« و»عبد �لكوري« 

و»�ضمحة« و»در�ضة«، بالإ�ضافة �لى نتوءين 

�ضخريين هما »كعل فرعون«  و»�ضابونية« 

وتقع جزر �لرخبي��ل في بحر �لعرب، ومن 

�لناحية �لجغر�فية ينت�ضب �لأرخبيل �إلى �لحافة 

�ل�شرقية من قارة �أفريقيا.

ت�ض��كل جزيرة �ضقط��رى حو�لي ٪95 

من م�ضاح��ة �أرخبيل �ضقط��رى. وتقع على 

بع��د 240 كيلوم��ر� )150 مي��ل( ���شرق 

�لق��رن �لأفريق��ي و380 كيلوم��ر� )240 

ميل( جنوب �ضبه �لجزي��رة �لعربية. �لجزيرة 

معزول��ة جد� وثلث عمرها �لنباتي ل يوجد 

في �أي م��كان �آخ��ر عل��ى ه��ذ� �لكوكب. 

يتحدث �سكانها 

اللغة ال�سقطرية 

العربية! و�سكانها 

جمعوا بين طابع 

الح�ضر والبداوة

وقد و�ضف��ت باأنها »�أكثر �لأماك��ن �لغريبة 

على �لأر���ض«، وتعتبر �ضقطرى �أكبر �لجزر 

�لعربي��ة و�ليمني��ة، وتبل��غ م�ضاح��ة �لجزيرة 

132 كيلوم��ر�، ويبلغ عدد �ضكان �لجزيرة 

ح�ض��ب تعد�د 2004 )175،020( �ألف 

ن�ضم��ة.

اأ�سل الا�سم واللغة 

يُعتق��د �أن �ل�ض��م �ضقط��رى محرف عن 

�لكلمة �ل�ضن�ضكريتي��ة )�ضكهاد�ر�( و)دويفا 

�ضكهاد�ر�( تعني جزيرة )د�ر �ل�ضعادة( على 

�أن مدى ق��دم �لت�ضمية �لهندية غير معروف، 

مم��ا ق��د يرج��ح �أن �لت�ضمية �لهندي��ة تحريف 

للا�ض��م �ل�ض��ل )�ضك��رد( في لغ��ة �لنقو�ض 

�ليمني��ة �لقديم��ة وتلفظ �ضُقُطْ��رَى ب�ضم �أوله 

وثانيه و�ضكون �لطاء.

يتحدث �ل�ض��كان �لأ�ضليين في �أرخبيل 

�ضقط��رى، �ضامل��ةً جزي��رة عب��د �لكوري، 

و�ضمحة، باللغة �ل�ضقطرية، وهي و�حدة من 

�للغات �لعربية �لجنوبية �لحديثة.

في  متو�ج��دون  �ل�ضقطري��ة  متحدث��ي 
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�ضقطرى ببيئ��ة جغر�فية ممي��زة وفريدة بقدر 

كب��ير و�ضالحة لإقامة �لب�شر �عتبار� من �لع�شر 

�لحجري �لمبكر وحتى يومنا هذ�. 

عالم النب�������ات ومملكة الحيوان في 

�سقطرى

ينتم��ي �أرخبي��ل �ضقط��رى �لى �لمنطق��ة 

�لجبلية �لأفريقية من �لمملك��ة �لنباتية �لمد�رية 

�لقديم��ة. و��ضته��رت ج��زره، وخ�ضو�ض��ا 

�ضقطرى نف�ضها، في كل مكان بعالمها �لنباتي 

و�لحي��و�ني �لقيم �لمنقط��ع �لنظير. وقد حظي 

باهتم��ام بال��غ ومتو��ضل م��ن جانب علماء 

�لنب��ات و�لحي��و�ن و�لح���شر�ت �لأوروبيين 

�لذي��ن ز�رو� تل��ك �لج��زر في �لق��رن �لثامن 

ع���شر، فيما ينع��ت �لعلماء �لمعا���شرون هذ� 

�لأرخبيل �ليوم »بالمنطقة �لإيكولوجية ذ�ت 

�لأولوية �لعالمية«، وتفيد ح�ضاباتهم �أن ق�ضما 

كبير� م��ن �لنباتات �لتي تنمو في �لجزيرة هي 

نباتات م�ضتوطنة ل توجد في �أي مكان �آخر 

في �لعالم.

ويطرح �ل�ض��وؤ�ل نف�ضه بخ�ضو�ض من�ضاأ 

و�أ�ض��ل ه��ذه �لنبات��ات �لم�ضتوطن��ة �لفريدة 

حي��ث ي�ضار �إلى �أنه هن��اك تف�ضيرين محتملين 

له��ذه �لظاه��رة، �أولهما: �أن ه��ذه �لنباتات 

م��ن �لمخلفات �لقديمة لع��الم �لنبات في بلاد 

غوندو�ن��ا �لهندي��ة، و�لتف�ض��ير �لث��اني هو: 

�حتمال ن��زوح هذه �لنباتات �إلى �لجزيرة من 

�لقارت��ين �لمجاورتين. �لتف�ض��ير�ن ل ي�ضتبعد 

�أحدهم��ا �لآخ��ر، ذل��ك �أن ق��رب �أرخبيل 

�ضقط��رى من �ضبه جزي��رة �لع��رب و�أفريقيا 

ووجود �لري��اح �لمو�ضمية �ل�ضديدة يفر�ضان 

�ضقط��رى، و�لأر��ض��ي �ليمني��ة، وه��ي لغة 

حميريه قديم��ة. وتعتبر هذه �للغة عبر �لتاريخ 

منعزل��ة عن �لأر��ضي �لعربية. وتنطق �لعربية 

�أي�ضا في �ضقطرى على �ضكل لهجة.

الت�ساري�س في �سقطرى

�ضقط��رى  جزي��رة  ت�ضاري���ض  تحتف��ظ 

بال�ضم��ات �لملازم��ة لبع���ض مناط��ق �أفريقيا 

�ل�شرقي��ة وجنوب �لجزي��رة �لعربية في عهود 

�ضابق��ة �أكثر رطوب��ة، �إل �ن �لك�ض��اء �لنباتي 

�ضقط��رى »وفي عب��د  �لحي��و�ن في  وع��الم 

�لك��وري جزئيا« يتمي��ز�ن بوف��رة �لنو�ع 

ل  و�لت��ي  �لم�ضتوطن��ة  و�لحيو�ني��ة  �لنباتي��ة 

ن�ضادفها في �أماكن �أخرى في �لعالم . وب�ضبب 

�أو بف�ض��ل عزلته��ا �لطويل��ة ع��ن �لقارت��ين 

�لمجاورت��ين ولطبيعته��ا �لن��ادرة، �حتفظت 
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�حتمال �نتقال �لنباتات )بذورها وف�ضائلها( 

من �لمناطق �لقارية و�إليها. �إل �أن �لجيولوجيا 

�لم�ضتق��رة و�لمناخ �لبح��ري �لرطب ن�ضبيا قد 

يكون��ان �ضاعد� �لنباتات على �لبقاء و�لتطور 

هنا زمن��ا �أطول بكث��ير مما في بيئ��ة �لقارتين 

�لمجاورتين �لأكثر �ضدة وق�ضاوة. وقد تر�ضخ 

في �لأذه��ان بمثابة رم��ز �أو �ضعار ل�ضقطرى، 

��ض��م �ضج��رة �لتن��ين �لأحمر �لت��ي �ضميت 

بالعربي��ة »دم �لأخوي��ن« ح�ض��ب �أ�ضطورة 

تقول: �إن قابيل وهابيل �أول من �ضكن جزيرة 

�ضقطرى. �إل �أن �ل�ضقاط��رة يطلقون ت�ضمية 

عريوب على هذه �ل�ضجرة �لبا�ضقة �لتي يبلغ 

�رتفاعه��ا 10 �أمتار، وه��ي �أ�ضجار مده�ضة 

بجمالها وقبعتها �لر�ئعة �لتي حاكتها �لطبيعة 

من �أور�ق �ضوكية �أبرية طويلة، وهي من بعيد 

تب��دو كاأنها �لفطر �أو �لكم��اأة بمظلة خ�شر�ء. 

�سقطرى هي المنطقة 

الايكولوجية ذات 

الاأولوية العالمية 

بح�سب العلماء 

والباحثين!

وفي �ضن��و�ت �لجف��اف تقت��ات �لما�ضية على 

�أور�ق دم �لأخوي��ن. ومن لحائها، �إذ� �ضقت 

ب�ضكين ينبج�ض ن�ضغ �أو �ضمغ �شريع �لتحجر 

�أو �لتخ��ثر،  ع�ضارة  �ل�ضم��غ  �لمتخثرة هذه 

تكت�ضب لونا �أقرب �لى �لقرمزي �لأرجو�ني. 

�لخثارة �لطازجة تغل��ى وت�ضنع منها �أقر��ض 

ي�ضمونه��ا عيد�حه، وت�ضتخ��دم على نطاق 

و��ض��ع كم��ادة تجميلية وعلاجي��ة في �لطب 

و�لبيطرة. ففي �لتجمي��ل ت�ضتخدمها �لن�ضاء 

لتليين ب�شرة �لوج��ه، و�ضبغ �لأظافر، وتزيين 

ر�حة �لي��د بمثابة �لحن��اء، وفي مجال �لتطبيب 

ينقع��ون م�ضح��وق �ل�ضم��غ بالم��اء ويطلون 

ب��ه �لمو��ض��ع �لملتهبة م��ن �لبدن لإز�ل��ة �آثار 

�للتهابات. كما ير�ض��ون �لم�ضحوق �لجاف 

عل��ى �لج��روح ومو��ض��ع ل�ض��ع �لح�شر�ت، 
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�ضب��ب  ويع��ود  و�لرخوي��ات،  و�لح���شر�ت 

��ضتيطانها في �لمقام �لأول �إلى عزلة �لجزيرتين 

و�نزو�ئهما �لطويل �لأم��د، وفمن �لمعروف 

�أن قل��ة �لأنو�ع و�لف�ضائ��ل عموما �ضمة تميز 

عالم �لحيو�ن في جمي��ع جزر �لعالم، و�ضببها 

�نقر��ض ق�ضم من �لف�ضائل و�لنو�ع �لقديمة، 

و�ضعوب��ة ت�ضلل �لحيو�ن��ات �لو�فدة ب�ضورة 

طبيعي��ة �لى �لج��زر، �إل �أن �لفئ��ات �لحيو�نية 

�لقليلة �لموج��ودة في �أرخبيل �ضقطرى تتميز 

بتن��وع ف�ضائلها لدرجة كب��يرة ن�ضبياً، فنرى 

ذل��ك عل��ى وج��ه �لتحدي��د في �لزو�حف 

و�لق�شري��ات  )�لح���شر�ت  و�لمف�ضلي��ات 

�لت��ي  �لأرج��ل(  و�لكث��يرة  و�لعنكبوتي��ات 

ن�ضادف بينها نماذج بد�ئية قديمة جد�. 

ومهم��ا يك��ن م��ن �أمر ف��اأن نم��ط حياة 

�ل�ضقاط��رة يت�ض��م باأ�ضال��ة تتجل��ى بمنته��ى 

�لو�ض��وح في �لجمع �لممي��ز جد� بين �ضمات 

وخ�ضائ�ض معي�ضة �لح�شر و�لبد�وة.

وعموم��اً ت�ضه��د ج��زر �ضقط��رى �ليوم 

تط��ور� يمكّ��ن �ل�ضقاط��رة م��ن �لتخل�ض من 

�لتخل��ف �لموروث، ف��نرى �ضبكة �لطرق في 

�ت�ضاع، وت�ض��ل مياه �ل���شرب �لى �ل�ضكان، 

وكذل��ك �لكهرب��اء. وفي �لجزي��رة مد�ر�ض 

م��ن  و�لكث��ير  وم�ضت�ضفي��ات،  وجامع��ة 

�لم�ضاج��د. و�ضيغ��دو �لعديد م��ن �لخ�ضائ�ض 

�لعتيقة للثقاف��ة �ل�ضقطرية �لمادي��ة و�لروحية 

في طي �لما�ض��ي، فيما تتلخ�ض مهمة �لعلماء 

و�لباحث��ين في �ضيان��ة �لطبيع��ة �لفري��دة في 

�لجزي��رة وعدم �لم�ضا�ض به��ا، ورعاية �لمو�قع 

و�لمعالم �لأثرية، وحفظ �ل�ضعر �لنبطي �لر�ئع، 

وت�ضجيل ما �أخذ يندثر من خ�ضائ�ض �لثقافة 

�لتقليدي��ة �لتي وج��دت منذ زم��ن بعيد في 

تل��ك �لجزيرة، وهي �لركن �لفريد من �أركان 

�لعالم �لعربي �لكبير، لتبقى كنز� ثمينا للعلماء 

و�لأجيال �لقادمة.

في�ضاعد على �لتئامه��ا وتخفيف �لألم، وفي 

ح��الت �لنزي��ف ي�ضيف��ون �لم�ضح��وق �لى 

�للبن �ل�ضاخن وي�شربون��ه للتعوي�ض عن �لدم 

�لمفقود. كما ي�ضتخدمون �ضمغ دم �لأخوين 

علاج��ا د�خلي��ا لتخفي��ف �أوج��اع �لمع��دة 

و�لأمعاء وما �إلى ذلك.

كم��ا ��ضته��رت �ضقط��رى من��ذ �لق��دم 

باأ�ضجاره��ا �لعطرية �لفو�ح��ة، وفي مقدمها 

عدد م��ن �أن��و�ع �لبخ��ور و�للب��ان، وتعتبر 

زر�ع��ة هذه �لأ�ضجار وت�ضدي��ر �لبخور �أهم 

عمل مار�ضهُ �ل�ضقاطرة في حينها.

و�أم��ا بالن�ضب��ة لعالم �لحي��و�ن فاأنها تحتل 

عالم��ا حيو�ني��ا فريد� لدرج��ة كب��يرة، �إذ �أن 

�أك��ثر حيو�نات تل��ك �لمنطقة م��ن �لوحو�ض 

�لبري��ة �لمتنوع��ة. و�ن كل �لمو��ضي �لموجودة 

)من معز و�أغنام و�أبقار وحمير وجمال( قد 

جلبها �لنا���ض �لى �لجزيرة قبل مئات �ل�ضنين. 

ول ج��د�ل في كون �لخفافي���ض و�لوطاويط 

في �ضقطرى من �للبائن �لغريبة �لمن�ضاأ. وفي 

�ضقطرى وعبد �لكوري ف�ضائل 

م�ضتوطن��ة غ��ير قليل��ة 

�لطي��ور  م��ن 

و�لزو�حف 

�سجرة دم الأخوين اأهم المعالم النباتية ل�سقطرى
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بقلم: �سليم الجبوري

الدكتور الشيخ  

أحمد الوائلي تراث  خالد

كان الوائلي �سفيراً للنجف، حملها 

على اأكتافه يطوف بها البلدان معرفّاً 

بدورها وعمقها العلمي والأدبي.
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ولا يخف��ى علين��ا اأنّ الخطيب تجتمع فيه 

مزاي��ا كثيرة تجعله الاأكثر تجرب��ةً واأقربهم اإلى 

قل��وب النا���س، وهناك تفك��يٌر عميق يجعل 

للخطباء ر�سيداً جماهيريّاً قلّ نظيره؛ ب�سبب 

طبيعة عمل��ه المقت�سي تجواله ولقاءاته الكثيرة 

مع ال�شرائح الاجتماعيّة المتنوّعة، وهذا الاأمر 

اأعطاه ملكةً قويّة ت�ساعده على ر�سد الحالات 

الاجتماعيّة، وتمكّنه من الم�ساهمة في المعالجة 

ة فاح�سة  والتطوير، فتكون لديه نظرةٌ خا�سّ

لهم��وم الاأمّ��ة واآلامها، ف��راه يكرّ�س روح 

الج��دّ والمثابرة في التوا�س��ل، ودعم الثقافة، 

واإيج��اد ال�سبل الكفيلة باإي�ساله��ا الى النا�س 

على طبق من ذه��ب، وتداولها بينهم. ومن 

المهمّ للخطيب الناج��ح والنا�سج اأن يعرف 

حدوده وخطوطه ال�سحيح��ة؛ لذلك داأب 

الخطباء الاأوائل على ع��دم الخو�س في اأمور 

لي�ست م��ن اخت�سا�سهم، وذلك لحفظ هيبة 

المنبر، وعدم زجّ ر�سالته في موقع ال�سبهات، 

اأو ما يحتاجه النا�س من الخطيب غير التي تّم 

الخو�س فيها؛ لاأنّها ق��د تكون نابعة بح�سن 

نيّة فت�سي��ع الهيبة والغاي��ة وتت�ستّت الجهود 

وي�سيع علينا المنبر الذي هو من اأهمّ دعامات 

الموؤمن��ن، والخ��ادم له��م ولغيره��م، حتّ��ى 

 
ّ
قال الراح��ل ال�سيد عب��د الزه��راء الح�سيني

ت بن المن��بر والمرجعيّة 
ّ

الخطي��ب: )لو خُ��ير

لاخترتُ المنبر(، ولي���س هذا من باب الزهد 

بالمرجعيّ��ة الدينيّة الروحيّة اأو عدم اعتبار لها 

في نف���س المتكلّم، بل الم��راد التنبيه اإلى خطر 

المنبر واأهمّيته والحثّ على الخدمة في مجاله.

وللخطباء الكبار اأ�سل��وبٌ مميّز في انتقاء 

روائع الحكم، ونوادر الق�س�س، والروايات 

المهمّ��ة الت��ي تدغ��دغ م�ساع��ر الاآخري��ن، 

فالخطي��ب الناج��ح ه��و الملامِ���س لطبيع��ة 

الم�ستم��ع وغرائ��زه، والع��ارف باحتياجات 

ال�سارع من وعظٍ ون�س��حٍ واإر�ساد وتلطيف 

ولق��د  النف���س،  وب�س��ط  الهم��وم  وتفري��غ 

وجدن��ا في التاري��خ ثلّ��ةً من ه��ذه ال�شريحة 

المميّزة الذي��ن كانوا فر�س��ان ال�ساحة، ومّمن 

لا يُ�سته��ان بف�سله��م ولا بخدمته��م وم��ن 

الذي��ن كان �سوتهم يلعلع في �سماء الاإبداع، 

 لرفع العوز المعنويّ 
ّ
فكان ال�سوت الحقيق��ي

والثق��افّي للمحروم��ن والمغيّبن والمهمّ�سن 

احتلّ الخطيب مكانته في 

الاأو�ساط الاجتماعيّة وتميّز 

بقوّة تاأثيره واإحاطته بمفا�سل 

المهنة المقدّ�سة، فهو 

موؤ�سّ�سة بحدّ ذاته، يعمل 

بجهوده الفرديّة، وهو في 

نف�س الوقت موؤ�سّ�سة �سيّارة، 

ومكتبة متنقّلة في التاريخ 

والتف�سير والاجتماع والاأدب، 

ويُعتبر الخطيب ل�سان حال 

الاأمّة، و�سوتها الناب�س، وهو 

�سوت الذين لا �سوت لهم، 

فمع هذه الم�سوؤوليات 

الملقاة على عاتق الخطيب 

نجد خطباءً بتاريخهم الطويل 

ر�سموا اأروع ال�سور الم�شرقة 

في ال�ساحة الاإ�سلاميّة 

المعا�شرة، فعرفوا ما لهم 

واأدّوا ما عليهم بنيّة �سافية 

وجهد مبارك.
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والمطالب��ة برفع الحرمان بجمي��ع اأ�سكاله مع 

حفظ الاخت�سا�س وال�سعي بقدر الممُكن.

يُع��دّ ال�سي��خ اأحم��د الوائل��ي م��ن اأبرز 

الوج��وه الاإ�سلاميّ��ة، واأح��د اأركان موؤ�سّ�سة 

المن��بر الح�سين��ي الموؤثّ��رة، و�سخ�سيّ��ة فكريّة 

واأدبيّ��ة واجتماعيّ��ة، له��ا ثقله��ا في العالمن 

العربي والاإ�سلامي.

 واإذا اأردت اأن تع��رف م��ن ه��و ال�سيخ 

اأحم��د الوائلي ف��لا تحتاج الى عن��اء كثير اأو 

تغو���س في الق�س�س والنوادر، فهو �سخ�سيّة 

لا تحت��اج الى تعريف، وا�سح جدّاً، �سخ�سيّة 

لا يرافقه��ا التعقي��د، وكلّم��ا كان ال�سخ�س 

خالياً من التعقيد كان اأكثر نتاجاً وح�سوراً.

 فهو الخطيب المف��وّه، والعبقري النابه، 

وال�ساع��ر المج��دّد، والمثقّ��ف المو�سوع��ي، 

والمحنّ��ك الرائ��د، خا���س تاريخ��اً وا�سع��اً 

واكت�سب خبرته الاجتماعيّة بعد عناء طويل، 

ق�ساها طالباً في مدار���س النجف الاأ�شرف، 

واأكاديمي��اً في الجامع��ات، وخطيب��اً ناجحاً 

ي�سلح لكلّ الاأزمنة والمناطق.

امتاز بروحية الرجل المنفتح على الثقافات 

الاأخرى، يحمل اآفاقاً في الحوار، وكان ي�سير 

وج��وده في المجال�س لاإ�سلاح المجتمع وبثّ 

روح الاإ�سلام المعتدل، لذلك نهل من مناهله 

جيلٌ من ال�سباب، وتربّى على مجال�سه الطبقة 

المثقّف��ة، ور�س��م في محا�شرات��ه روح الاإ�سلام 

.
)ع(

ل بجوهر اأهل البيت الحقيقي الذي تاأ�سّ

 لم يك��ن الوائل��ي خطيب��اً فح�سب، بل 

كان اأديب��اً ومفكّراً وراعياً لم�سيرة الاإ�سلاح، 

التي ج�سّ��د قوامها منهج الر�س��ول الاأعظم 

، فكان ال�س��وت الحقيقي 
)ع(

واآل��ه الاأطه��ار

والل�سان المعبّر والمدافع عن مدر�سة الاجتهاد 

والتنوي��ر، اأحدث الوائل��ي �سجّة جماهيرية 

في مجال�س��ه التي كانت تعتم��د على تكري�س 

الثقافة واأ�سالة المنهج.

وللوائل��ي �سبك��ة علاق��ات اجتماعي��ة 

وا�سعة النط��اق على مختل��ف الاأ�سعدة، وله 

ح�سور وا�سع في الاأو�ساط العلمية والاأدبية، 

ولق��د كان جمه��ور م��ن العلم��اء والاأدباء 

ينظ��رون اإليه بالاإكب��ار والاحترام، واعتبروه 

الحامل الحقيقي للاأمان��ة والر�سالة ال�سادقة، 

فكانت اأحاديث��ه ت�ستهوي جميع الطبقات، 

وم��ا تزال الذاكرة البغدادي��ة ت�سهد لمجال�سه 

الرائع��ة التي كانت تعق��د في الكرّادة وباب 

ال�سيخ والكاظمية التي كان يتميّز حا�شروها 

من مختلف ال�شرائح الدينية والثقافية.

 حظي الوائلي بقبول جماهيري لم يحظَ 

به خطي��ب قبله، ولن يتمكّن القادمون بعده 

عل��ى اأبع��اده المعرفية الت��ي تميز به��ا، ويمتاز 

بخط��اب اإ�سلام��ي واعٍ يتمثّ��ل بالو�سطي��ة 

والاعتدال مبتعداً عن الاأ�ساليب الا�ستفزازية، 

فكان طرح��ه يمتاز باله��دوء واحترام الاآخر 

على الرغم من خو�سه للم�سائل الخلافية بن 
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الم�سلمن، اإلّا اأنّ نقا�س��ه كان لطيفاً رائعاً في 

طرح اآراء العلماء.

و�س��وت  جمي��ل،  نغ��م  وللوائل��ي   

جه��وري، واأ�سلوب م�س��وّق، يمتاز بالروح 

الهادئ��ة، والم�ساع��ر الدافئ��ة، والاأع�س��اب 

الاإ�سلامي��ة  المذاه��ب  مّم��ا جع��ل  الب��اردة، 

الاأخرى تعتزّ بخطابه وجواهر كلامه..

اإذا ذكرت الوائل��ي، و�سبرت في اأغواره 

ومعالم��ه، يعن��ي اأنّك ذك��رت النجف؛ فهي 

الاأمّ والمدر�س��ة الاأولى الت��ي احت�سنت طالباً 

يافع��اً عا���س في رحابها، وذاق طع��م العلم 

في جواره��ا، فهي م�س��در الاإ�سعاع وعمق 

الاإقن��اع بن ثنايا مدار���س النجف وندواتها 

الاأدبية. والتي يتفاخر بها الوائلي عندما يقول 

اإنّ درا�ستي في النجف اأهمّ من �سهاداتي التي 

ح�سلت عليها في بغداد والقاهرة.

عجن��ت �سخ�سيّت��ه بترابه��ا واألقها وبن 

اأ�ساطينه��ا، وا�ستله��م معاني الح��وار واأ�سّ�س 

لنف�سه طريق��اً رائداً يعبّد ل��ه الم�سيرة الخالدة، 

اإذن الوائلي كان من النجف والنجف كانت 

الوائلي، حملها على اأكتافه يطوف بها البلدان 

معرّفاً بدورها وعمقها العلمي والاأدبي.

ال�ش��يخ احم��د الوائل��ي في عي��ون 

معا�صريه

الأ�شتاذ علي الخاقاني: 

هو ال�سيخ اأحمد الوائلي، خطيب �سهير، 

واأدي��ب مره��ف الح�س، در���س في النجف 

ون�س��اأ بها على اأبي��ه، والوائلي م��ن الخطباء 

ال�سعراء فعن��ي بتوجيهه، وعند دور المراهقة 

بداأ بق��راءة المقدّمات، ولما وجد الارتباك في 

الدرا�س��ة النجفية قد تجلّى اآثر على �سغره اأن 

يدخ��ل مدر�سة )منتدى الن���شر( التي كفلت 

توجيه الطالب وفق ما يتطلّبه نامو�س الزمن، 

فدخلها مع نفر م��ن اأذكياء الخطباء، وكانت 

علائم الذكاء تب��دو عليه منذ ال�سغر، فدر�س 

مختل��ف العل��وم كالعربية وال���شرف والمعاني 

والبيان والمنط��ق و�سيئاً من الفقه والاأ�سول، 

وبعد تخرّج��ه منها اندفع يوا�س��ل الدرا�سة 

الخارجية فقراأ الحكمة وبع�س الاآراء الم�شرقية 

على ال�سيخ علي حفيد الاإمام الهادي من اآل 

كا�سف الغطاء.

وتم��رّن في الخطاب��ة من��ذ الن�س��اأة، فقد 

�سح��ب ع��ن طري��ق التلم��ذة فريق��اً م��ن 

الاأ�سات��ذة، واأكثر من ملازم��ة بع�سهم وهو 

الخطيب ال�سيد باقر ال�سيد �سليمون، وا�ستمرّ 

يتجلّى بفنّه تجلّياً مّم��ا دعا اأ�ساتذته اأن يعجبوا 

به، وينظرون اليه نظ��رة الاإكبار والاحترام، 

و�س��ار قُدُماً دون اأن يثنيه �سيء، �سوى تحقيق 

هدف��ه الذي ر�سمه لنف�س��ه، وهو التفوّق في 

الخطاب��ة، واإعط��اء �س��ورة عنه��ا تُما�سي فنّ 

الخطابة عند الفر���س، لتركّزها على الاأ�س�س 

العلمي��ة والموا�سي��ع الفل�سفي��ة، وهو بدوره 

ا�ستطاع اأن يُبدع ويُ�سحر في اأ�سلوبه وفنّه.

ح���شرت له ع��دة مجال���س كان��ت اأ�سبه 

بالمحا���شرات دلّت على �سعة اطّلاع وح�سن 

اإلقاء والتفاتة كان��ت ت�سترعي اأذهان المثقّفن 

قب��ل ال�س��ذّج، وقد وفّ��ق كل التوفي��ق فيها، 

فقد ما�سى فيه��ا متطلّبات الزمن ومقت�سيات 

الع�شر ون��ال بها اإعجاب الاأع��مّ الاأغلب اإن 

لم اأقل الجميع، وهو في �سنّ مبكّرة ا�ستكثرها 

عليه كثير من اأخدانه، بل وحتى اأ�ساتذته كما 

قدّمنا.

والوائلي �سابٌّ يُر�سيك ب�سلوكه ويقظته 

ونقاء اأ�سلوبه ونقاء ح�سّه مع زهو ب�سيط، قد 

قراأ اأح��دث الاآراء التي ت�س��الم على �سحّتها 

ق��ادة الفكر، يتح�سّ�س الحي��اة تح�سّ�ساً �سمن 

اإط��ار من الاتّزان واله��دوء النف�سي، وي�سعر 

اأنّ الزم��ن ي�سير بخطوات �شريع��ة جداً، لذا 

ت��راه في �س��يره يُح��اول اأن يواك��ب الزم��ن 

مواكبة الوديع الذي يحر�س على تحقيق راأيه 

دون �سو�س��اء، ويفكّ��ر اأن ي�سم��ن وجوده 

الوائلي: اإنّ درا�شتي في النجف اأهم من �شهاداتي التي ح�شلت عليها في بغداد والقاهرة.
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على طرق الح��قّ والا�ستحقاق وقد اأفلح في 

تحقيق ذلك على الاأكثر.

والوائلي بالاإ�سافة الى تفوّقه في الخطابة 

فه��و �ساع��ر رقيق ال�سع��ر وال�سع��ور، مليح 

الق��ول، م���شرق الديباج��ة، وقد نظ��م عدّة 

ق�سائ��د كلّها ناجحة، ت�سوّر نف�سيّته وروحه 

وعقيدته واإليك نماذج من �سعره وفيها تظهر 

براعته في هذا الفنّ...

الدكتور جودت القزويني: 

اأحمد ب��ن ال�سيخ ح�سون ب��ن �سعيد بن 

حمود الليث��ي الوائلي، اأ�سهر م�ساهير خطباء 

المنبر الح�سيني في الع�شر الحديث.

ول��د في مدين��ة النج��ف في )17 ربيع 

الاأوّل �سنة 1347ه�( )2/اأيلول/1928م(، 

وعندما �سبّ در�س في مدر�سة منتدى الن�شر، 

وح���شر عل��ى بع���س اأ�ساتذة الح��وزة، ومن 

اأ�ساتذت��ه ال�سي��خ ح�سن زاير ده��ام، ال�سيخ 

محمد �سعيد مانع، ال�سي��خ علي ثامر، ال�سيخ 

عب��د المه��دي مط��ر، ال�سي��خ عل��ي كا�سف 

الغط��اء، علي �سماكة، هادي القر�سي، محمد 

تقي الاأيرواني، محمد ر�سا المظفّر، كما تتلمذ 

عل��ى اأكابر الخطباء المنبريّن اأمثال ال�سيد باقر 

البهبه��اني ال�سهير ب�»�سليم��ون«، محمد علي 

اليعقوبي، محم��د علي ق�سّام، ج��واد ق�سّام، 

ال�سيخ م�سلم الجابري، ح�سن ال�سبتي، محمد 

الكا�سي حتى اأ�سبح خطيب العراق الاأوّل.

وهو مع ذلك فق��د جمع بن الدرا�ستن 

الحوزوي��ة المعروفة بمركز النج��ف العلمي، 

والر�سمية المتمثّل��ة بالمدار�س الحكومية، فقد 

دخل كلي��ة الفقه وتخرج من دورتها الاأولى 

�سن��ة )1382ه���-1962م(، ث��م وا�س��ل 

تح�سيل��ه العلم��ي ملتحقاً بق�س��م الدرا�سات 

العلي��ا فاأكم��ل الماج�ست��ير، وكت��ب ر�سالته 

)اأح��كام ال�سجون في ال�شريع��ة والقانون(، 

بعده��ا �سافر الى القاهرة واأكم��ل الدكتوراه 

اأطروحته  �سن��ة )1392ه���-1972م( في 

)ا�ستغلال الاأجير وموقف الاإ�سلام منه(، وقد 

اأ�ساف��ت له ال�سهادات الر�سمية �سمعة فخمة 

في الاأو�س��اط العامّ��ة باعتب��اره اأوّل خطيب 

منبري يح�سل على �سهادة الدكتوراه، بمعنى 

اأنّ��ه جمع فنون الحداث��ة الى جانب معطيات 

التراث.

اأ�سبح الوائلي خطيب العراق الاأوّل بل 

خطي��ب العالم العربي ال�سيع��ي، وقد ا�ستهر 

بمنطق��ة الخلي��ج )الكوي��ت – الاإم��ارات(، 

وعرفت مدر�ست��ه بالتجديد عمّا كانت عليه 

مدر�سة المنبر الح�سيني قبله.

 تاآليف��ه: نح��و تف�س��ير علمي للق��راآن، 

من فق��ه الجن���س في قنواته المذهبي��ة، ديوان 

الوائلي )ج��زءان(، هوية الت�سيّع، تجاربي مع 

المنبر، حماية الحيوان في ال�شريعة الاإ�سلامية، 

الخلفية الح�سارية لموقع النجف قبل الاإ�سلام، 

منتجع الغيث في ال�سحابة من بني ليث.

 وقد وعى الجيل في العراق، وفي مناطق 

الخليج على خطابته منذ اأكثر من ن�سف قرن 

من الزم��ان، وكان يقيم مجال�سه في العا�سمة 

بغداد طوال اأيام �سهر رم�سان، ويقراأ مجل�سن 

الاأوّل في ح�سينية الح��اج عبد الر�سول علي 

بمنطقة الك��رادة ال�شرقية، وجام��ع الخلّاني، 

وه��و م��ن اأق��دم م�ساج��د بغ��داد ال�سيعية، 

��ان بالمحت�سدين الذين  وكان المجل�سان يغ�سّ

يتوافدون له��ذه المجال�س الت��ي كانت تعتبر 

من المجال�س التثقيفية المثُلى، مقابل التيارات 

العلمانية التي ع�سفت بال�سباب العراقي.

ومن جرّاء ال�سن��وات الطويلة التي اعتاد 

ال�سي��وخ وال�سب��اب م��ن الرج��ال والن�ساء 

�سماع��ه، فقد اأ�سبح ال�سيخ الوائلي �سارة من 

�سارات المنبر، و�سخ�سية اأ�سبحت في اأذهان 
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اأنظ��اره اإلى المجتم��ع، يفتّ���س ع��ن اأمرا�سه 

وعلله، مح��اولًا اأن يجد له��ا العلاج ال�سافي 

بم��ا يمتلكه من ر�سيد مع��رفي اإ�سلامي غزير، 

ة  واطّلاع جيّد عل��ى الثقافة الحديثة، وخا�سّ

في مج��الات الفل�سفة والتربي��ة وعلم النف�س 

والاجتم��اع، مّما جذب ل��ه الاأو�ساط المثقّفة 

ورج��ال  والاأ�سات��ذة  الجامعيّ��ن  واأجي��ال 

التعلي��م، الذي��ن وجدوا عنده م��ا لم يجدوه 

عند غ��يره من الخطب��اء التقليديّن. ولا يعني 

ذل��ك اأنّ منبره اقت���شر على النخ��ب المثقّفة 

والمتعلّمة وح�سب، بل ا�ستوعب عامّة النا�س 

من مختل��ف الطبقات وال�شرائح الاجتماعية، 

لاأنّ بيان��ه الرائ��ع واأ�سلوب��ه الوا�س��ح قرّب 

مو�سوعاته من م�ستويات اأفهام النا�س كافة.

ل��ذوي الاأهلي��ة والجدارة اأن ي��برزوا ويثبتوا 

فيها. فاإلى جانب درا�سته الحوزوية كان يتعلّم 

فنون الخطابة على يد اأ�ساطينها، وما هي غير 

ف��ترة وجي��زة اإلا واأ�سب��ح خطيباً ي�س��ار اإليه 

بالبنان، لاأنّه لفت الاأنظار اإلى طريقة جديدة 

تقوم على تحليل الروايات التاريخية واعتماد 

ال�سحي��ح منها وترك ال�سعي��ف والم�سكوك 

في��ه، ومعالج��ة الق�سايا الخلافي��ة في التاريخ 

الاإ�سلامي بالحجّ��ة والبرهان والدليل المقنع، 

ب،  مبتع��داً عن الت�سنّ��ج والعاطف��ة والتع�سّ

الاأم��ر ال��ذي فت��ح ل��ه قل��وب الم�سلمن من 

مختلف المذاهب، لاأنّ خطابه في النهاية كان 

اإ�سلامياً وحدوياً.

م��ن جان��ب اآخر فاإنّ��ه لم يب��ق في منبره 

اأ�سير التاري��خ واأحداث��ه المت�سابكة، بل وجّه 

النا�س اأ�سبه ما تكون بال�سخ�سية الاأ�سطورية 

المثالي��ة المج��رّدة، وكان ه��و في كلّ مراحل 

حياته قدي��راً، ا�ستطاع الحف��اظ على و�سعه 

النف�س��ي والاجتماع��ي، وبق��ي كم��ا كان 

�سلطان��اً متربّع��اً على عر�سه ط��وال اأكثر من 

خم�سن عاماً.

داأب ال�سي��خ الوائل��ي عل��ى ال�سف��ر الى 

ال��دول الخليجية لغر�س عق��د المجال�س فيها 

لدى الجالي��ات ال�سيعية، وكانت �سخ�سيات 

�سيعي��ة مرموق��ة تتبنّ��اه في تح�سي��ل الاإقام��ة 

ة والعامة له. الر�سمية، وتوفير المجال�س الخا�سّ

الدكتور اإبراهيم عاتي: 

لقد �سقّ الوائل��ي طريقه ال�سعب في بيئة 

علمي��ة وثقافية ذات تقاليد عريقة لا تُتاح اإلّا 
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بلدان القارة الا�سيوية تت�س��ف بجمالها, و�سعة م�ساحاتها, وتنوعها 

الجغرافي, ومن تلك البلدان الرائعة من حيث الطبيعة الخلابة بلد ال�سين, 

ه��ي عالم لوحدها, البلد ال��ذي تحيط باأحد جهاته اأعظم �سل�س��لة جبلية 

على وجه الار�ض, كما اأنها تقع على الحافة الغربية للمحيط الهادي اأعظم 

محيطات الدنيا, مما يعني اأنها بلدة الماء والفي�سانات والامطار.

تعت��ر ال�سين اليوم البل��د الاول في تعداد ال�س��كان, حيث اأو�سحت 

الاح�سائي��ات الجدي��دة اأن ع��دد 

ال�سكان تجاوز 1.371 مليار.

 اإنّ ه��ذا الرقم المه��ول يجعلنا 

نق��ر اأن طبيعة ال�سع��ب ال�سيني 

محب للحي��اة والعي�ض وغير قلق 

من الك��رة, يدعم ه��ذا القول اأن 

ال�سين تعتر البلد الزراعي اأو قل 

الاقت�سادي الاول في الدنيا, حيث 

اأ�س��ارت الدرا�س��ات الحديثة التي 

اأجراها علم��اء ال�سين الى وجود 

مخ��ازن كب��يرة لل��ذرة وبع���ض 

المحا�سيل ذات �سعة كبيرة جداً, 

ا�سافة لاهتمامه��م اآنذاك بالروة 

الحيوانية حيث حللت بع�ض رفاة 

الحيوان��ات فوجدت انه��ا تنتمي 

الى الموا�سي م��ن الابقار والاغنام, 

وذل��ك موؤ�سر على ق��دم هذا البلد 

من الناحية الاقت�سادية.

المرأة في الحضارة الصينية
 بقلم: ح�سن الجوادي

كان يحق للرجل 

ال�صيني بيع زوجته، 

بل وبع�صهم 

كان يرى اأن من 

حقه دفنها حية 

بدون اأي عقوبة اأو 

ا�صتهجان!
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ال�صيني��ة  الح�ص��ارة  في  م��ا  اأجم��ل  ان 

وتاريخه��ا هو تدوينها، فق��د دونت ب�صكل 

رائع تلك الح�صارة ربم��ا حتى التفا�صيل غير 

ال�ضروري��ة، ولم تندثر تل��ك التدوينات، بل 

حفظ��ت من قبل الحكوم��ات التي تتعاقب، 

فه��م �صع��ب يح��ب اأن ي�صج��ل كل �صيء، 

ولا ير�ص��ى اأن تذه��ب حركت��ه التاأريخي��ة 

دون تدوين، مما جع��ل ال�صين ت�صبح الدولة 

المتمدنة ال�صه��يرة، اإذ كانوا يرون اأن الغرب 

والكث��ير من الاجانب براب��رة همج لما يرون 

لاأنف�صهم من عظمة.

رغ��م عراق��ة تل��ك الح�ص��ارة الا اأنه��ا 

�صحيح��ة  غ��ير  ب�ص��ورة  الم��راأة  واجه��ت 

واأ�صعفته��ا وجعلتها تق��ف مكتوفة الاأيدي 

لا تحرك �صفتها بالنطق ح��ين تظلم اأو تقهر، 

ف��كان القول الم�صه��ور وال��ذي تو�صف به 

الم��راأة حينها ب�)المياه الموؤلمة( هو ال�صائد الذي 

يمث��ل الراأي الع��ام للمجتم��ع ال�صيني، وربما 

الفكر ال�صيني اي�صاً.

كان الرجل ال�صيني يمثل الواجهة الاولى 

في النظ��ام الا�ضري، وياأخ��ذ المن�صب الاكبر 

والاعل��ى، وم��ن ث��م يح�صل عل��ى ح�صانة 

لمج��رد بنائه اأ���ضرة �صغيرة كان��ت اأو كبيرة، 

ف��لا كلام يعلو فوق كلامه، له الحل والف�صل 

وال��راأي، وتل��ك الحالة ماأخوذة م��ن النظام 

الاجتماعي العام؛ لان الطبقية كانت �صائدة 

ب�صورة مكثفة.

ي��رى بع�ص الباحث��ين وتبع��اً للن�صو�ص 

المتوف��رة عن الاأدب ال�صين��ي اأن المراأة كانت 

تعاني م��ن التهمي�ص حي��ث اإن �صخ�صيتها لا 

تق��ارن ب�صخ�صية الرج��ل، فال�صلطة والقوة 

للرجل دون غيره وح�صتها من الحياة الطعام 

وال���ضراب والنوم لا غير، ولا تهداأ في النهار 

حيث تعمل كالاآل��ة دون توقف علاوة على 

تل��ك الحالة الماأ�صاوية، فاإن للرجل اأن ينف�صل 

عنها متى �صاء كما يحق له اأن يبيعها في �صوق 

العبيد.

وق��د يدافع بع���ص الباحثين عن المجتمع 

ال�صيني حي��ث يرى اأن �صيط��رة الاقطاعيين 

في فترات طويلة على الموارد والم�صادر جعل 

النا���ص بيده��م كالعبي��د، فلم يح��ترم هوؤلاء 

العن���ضر الن�صوي في المجتم��ع وجعلوا منهنَّ 

خادمات من ال�صباح حتى الم�صاء، ربما باأكل 

بطونهنَّ دون اأجر وج��زاء، واإن �صدق هذا 

الح��ال فذلك يعني ارتكاب مج��زرة بوا�صطة 
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ملل، فما الذي جعلهم يواجهون المراأة بهذه 

الق�صاوة؟

اإن ال�صين كانت تعي�ص في فترات طويلة 

وربم��ا اآثاره��ا اإلى اليوم عل��ى تعاليم الحكيم 

كونفو�صيو���ص الذي منع من رق��ي الن�صاء اأو 

تحديث حالتهن بين الح��ين والاآخر، ويغلب 

الظن اأنه كان يعطي الاولية للقوة وال�صجاعة 

ولي�ص هما من عنا�ضر المراأة، ومن المعلوم اأن 

كلمة ه��ذا الرجل بمثابة الوح��ي لا يمكن اأن 

تتبدل اأو تتعر���ص للوهم اأو الخطاأ؛ ف�صنعت 

لهم عقلية ونمطية رف�صوا من خلالها الكيان 

الذات��ي والا�صتق��لالي للمراأة، فل��م ينظر لها 

كوج��ود ي�صتحق الاحترام والحياة، بل كانوا 

ينظرون اليها عن���ضراً �صلبياً في المجتمع لي�ص 

اإلا، وت�ص��ير بع�ص الدرا�ص��ات التاريخية اإلى 

وج��ود اأ�ضر هامة قد حكم��ت ال�صين لمئات 

ال�صنين قبل الميلاد، كاأ�ضرة تونج التي حكمت 

الب��لاد ل�صنوات ط��وال ولم تذك��ر الم�صادر 

تاري��خ هذه الا�ضرة ب�ص��كل مف�صل، ثم اأتت 

بعدها اأ���ضرة الت�صو )chous( التي �صيطرت 

عل��ى البلاد ب�صكل مطلق والتي منها اأخذت 

لفظة ال�صين الحالي��ة وظهر بعد ذلك الرجل 

الحكيم كونفو�صيو���ص بيد اأن العائلة الكبيرة 

الاموال الفا�صدة، وا�صتغلال النا�ص و�صعفهم 

الم��ادي ولي�صت بالغريبة عل��ى الطماعين اأن 

يفعلوا مثل هذه الافعال.

ومما اأثر عن التاري��خ الاجتماعي لل�صين 

اأن الم��راأة المترمل��ة لا تعي���ص الحي��اة الكريمة 

ال�صحيح��ة، ب��ل ت�صبح ملك اأه��ل زوجها، 

ففي بع���ص الادبيات عنده��م اأن المراأة التي 

يم��وت عنه��ا زوجها لا يح��ق له��ا الزواج 

بعده اب��داً مهما عا�صت، وم��ن اأب�صع �صور 

العن��ف تجاه الم��راأة في الح�ص��ارة ال�صينية اأن 

بع���ص الاأق��وام ي��رون من ح��ق الرجل دفن 

زوجته دون اأن يتدخ��ل اأي �صخ�ص في هذا 

المو�صوع.

كم��ا ا�صتهر �ص��ور ال�صين كاأح��د المعالم 

الت��ي لم ياأكله��ا الزمن وتعاق��ب الح�صارات 

والحكومات والتغ��يرات المناخية والجغرافية 

كذل��ك العبودية وال��رق لم تتغ��ير ل�صنوات 

ط��وال للغاية، فقد ا�صتهر في ه��ذه البلاد اأن 

رق الن�ص��اء وا�صتعمالهن للخدمة في البيوت 

والاأديرة والمحال التجارية والاأماكن العامة، 

فتذكر بع�ص الدرا�صات اأن ال�صين لم تتخل�ص 

م��ن ال��رق والعبودية حتى الق��رن الع�ضرين، 

فق��د بلغ عدد الجواري ح��والي ثلاثة ملايين 

جارية ل�صنة 1983م.

ربما يت�صائل بع�صن��ا اأن �صعب ال�صين من 

ال�صع��وب التي تحب الحي��اة، ويعد في طليعة 

البلدان الت��ي اهتمت بالجان��ب الاقت�صادي 

وتوف��ير المعا�ص للا�ضرة والعائلة، واأن اأحدهم 

يعم��ل من ال�صباح حتى الم�ص��اء دون كلل اأو 
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يظهر منها اأنها كان��ت تعي�ص المراأة في ظلها 

ب�ص��يء من النعي��م والحرية لاأن الا���ضر الغنية 

تعط��ي الف�صح��ة وبع���ص الحري��ة للن�ص��اء، 

فين�صغ��ل الرجال بالحروب والاولاد باللعب 

كما هي عادة الكثير من الا�ضر الكبيرة، وهي 

في الحقيقة اأم��ة ولي�ص اأ�ضرة بالمعنى التقليدي 

والعرفي.

وتب��دل  الحاكم��ة،  الاأ���ضر  تعاق��ب  اإن 

الاأنظم��ة لم تتغ��ير مع��ه اأو تتب��دل اأح��وال 

الن�ص��اء، ف�صخ�صي��ة الم��راأة ال�صيني��ة لازمت 

الثب��ات والا�صتقرار، لاأ�صب��اب كثيرة، ولعل 

بع�صه��ا يعتبر من الالغ��از الخافية على الكثير 

م��ن النا�ص، لاأن تل��ك ال�صعوب تحمل بع�ص 

الاأ���ضرار والمقا�ص��د م��ا لا يمك��ن اأن يعرف��ه 

الان�صان ب�صهولة وب�ضرعة، ولذا فمعرفة حال 

الم��راأة هنالك ب�ص��كل دقيق �صع��ب للغاية، 

كما ت�صعب معرفة فل�صف��ة المجتمع ال�صيني 

ب�صكل عام.

لم تكن الأرملة 

ال�صينية تحظى 

بادنى م�صتوى من 

الحقوق وكانت جزءاً 

من التركة التي 

يرثها اأهل الزوج!!
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اأجنحة ذبابة الندى

لم ت�سعف دارون في الطيران!

Drosophila melamogaster
الدرو�سوفيلا ذبابة الفاكهة اأو ذبابة الخل اأو ذبابة الندى هي 

ها  ح�سرات �سغ�������يرة ذات األوان كثيرة واأجنحة جميلة، ت�سع بَيْ�سَ

باتات.  �������وت، والبُن�������دق، واأج�������زاء اأخرى م�������ن النَّ في الفاكه�������ة، والتُّ

واليرقات التي تفق�س من البي�س�������ة ح�سرات �سغيرة بي�ساء دون 

قة الثمرة. وه�������ذه الأ�سرة من  تَِ اأرج�������ل، وهي تاأخ�������ذ طريقها مُْ

ذباب الفاكهة ت�سمل ذبابة فاكهة البحر المتو�سط وذبابة الفاكهة 

ة وذباب�������ة الفاكهة المك�سيكية وذباب فاكهة الكرز المتباينة،  الم�سرقيَّ

وح�سرة التفاح.

وطرق ال�س��يطرة على ه��ذه الح�شرات 

��ات الكيميائيَّ��ة،  �سَّ ت�س��مل ا�س��تخدام الرَّ

ة  بيعيين للذباب. وثمَّ واإدخال الأع��داء الطَّ

طريقة فنيَّة اأخرى لل�سيطرة تتطلب اإطلاق 

م.  اأع��داد كب��رة من ذك��ور الذب��اب المعَُقَّ

فالذباب��ة الأنث��ى الت��ي تعا�شر اأح��د ذكور 

ا خ�سبًا. م ل تنتج بي�سً الذباب المعَُقَّ

يرقاته��ا ح�شرات �سغ��رة دون اأرجل،  

تتغذى ه��ذه الذباب��ة الكامل��ة والرقة في 

الطبيعة على الخمائر؛ لذلك ي�سهل جمعها 

م��ن الب�سات��ين وبالأخ�ص م��زارع العنب 

والم��وز، وكث��راً ما ن�ساه��د ه��ذه الذبابة 

في المنازل ومح��لات بيع الفاكه��ة واأماكن 

التخم��ر، وق��د ا�ستخدم��ت في الأبحاث 

الوراثي��ة في اأوائل الق��رن الع�شرين من قبل 

العالم )مورجان(.

 هذه الذبابة ا�ستخدم��ت لقرابة ن�سف 

ق��رن في الأبحاث الوراثية بهدف اإحداث 

طف��رة، ويرج��ع ا�ستخدم ه��ذه الذبابة في 

الأبح��اث الوراثي��ة لع��دة اأ�سب��اب منها: 

�سهولة الح�سول عليها، وقلة تكلفة تربيتها 

في المختبرات، وكونها ت�سغل حيزا �سغرا 

الذبابة التي 

اأو�ضحت لعلماء 

الأحياء خللاً كبيراً 

في تف�ضيرات نظرية 

التطور الداروني!

البيولوجية لبوة عي�سى
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في  اإجراوؤه��ا  تم  الت��ي   EDOR LEWIS

�ستيني��ات القرن الما�سي عل��ى هذه الذبابة 

حي��ث كان لوي�ص مولع��اً بفكرة الطفرات 

الجينية منذ اأن كان في الدرا�سة الثانوية، ولَم 

يتوقف عن التجارب والمحاولت لإثبات 

تل��ك الفك��رة اإلى وفات��ه ع��ام ٢٠٠٤م، 

وتجرب��ة لوي���ص تختلف ع��ن باقي تجارب 

موؤي��دي التط��ور ل�سعية الدائ��م للح�سول 

على نتائج علمي��ة في الكائنات التي يمكن 

روؤيتها بالعين المجردة، اأي لي�ست مجهرية، 

والتجربة كانت وكما هو معروف اأن ذبابة 

الفاكهة ذات جناحين فقط، وخلف هذين 

الجناحين زوج م��ن الأثقال �سغرة الحجم 

وظيفتها الحفاظ على التوازن اأثناء الطران 

ث��لاث  المخت��بر  اأج��رى في  لو���ص  اأن  اإل 

في المخاب��ر، واأنه��ا تظهر �سف��ات وراثيه 

عدي��دة، اإ�سافة اإلى اأن ف��رة الجيل الواحد 

ق�س��رةً ت�ستغرق ح��والي ١٠�١١ يوماً في 

درج��ه ٢٥درج��ة مئوي��ة، وبذل��ك يمكن 

اجراء تج��ارب في فرة وجيزة، والأهم من 

هذا كله قلة ع��دد الكرومو�سومات حيث 

اإن الع��دد هو ثم��ان كرومو�سومات، كما 

اأن حج��م كرومو�سوم��ات الغ��دة اللعابية 

للرقات كب��ر، وتدع��ى بالكرمو�سومات 

العملاقه والتي �ساعدت في فهم الكثر من 

النظريات الوراثي��ة وال�ستيولوجية الخا�سه 

بالتغرات وال�سذوذ الكرومو�سومي. 

وم��ن اأ�سه��ر التج��ارب المختبري��ة هي 

تجرب��ة عالم الوارثة المريك��ي ادور لوي�ص 

ن�ضف قرن من 

التجارب لم ت�ضفر 

اإل عن نتيجة 

واحدة: الطفرات 

ل تولد خ�ضال 

ت�ضتجيب للانتخاب 

الطبيعي...
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ويعلق باح��ث اآخر هو ماي��كل بيتمان 

عل��ى اإخفاق التجارب الت��ي اجريت على 

ذباب��ة الفاكه��ة بقول��ة )لقد ق��ام مورجان 

وجولد ومولر وغرهم م��ن علماء الوراثة 

بتعري���ص اجيال من ذبابة لظ��روف قا�سية 

من الح��رارة والبرودة وال�س��اءة والظلام 

والمعالجة بالمواد الكيميائية والإ�سعاع فنتج 

عن ذلك كله جميع انواع الطفرات وكلها  

كانت تقريبا تافهة اأو موؤكدة ال�شرر(.

من هن��ا نتو�سل اأن ه��ذه الطفرات اإما 

يك��ون م�سرها الم��وت اأو العقم اأو العودة 

الى طبيعته��ا الأ�سلي��ة فعلي��ه اأن م�سطل��ح 

الطفرات الع�سوائي عبر الزمن  لم يتم اأثباته 

علمياً.

طفرات مراكمة ب�س��ورة دقيقه في الطور 

الجنيني واأنتج لن��ا ذبابة باأربعة اأجنحة بدل 

من اثنتين مت�سابهتين تماما بال�سكل والحجم 

وق��د ك��رم لم�سرت��ه العلمي��ة وح��از على 

جائزة نوب��ل، لكن المفاج��اأة الكبرى التي 

تب��ين الخطاأ في مفهوم التط��ور القائم على 

الطفرات الع�سوائية عندما علموا باأن زوج 

الأجنح��ة الثاني مجرد �سكل اأي انها اأجنحة 

م�سلول��ة تماما، وو�سفت اأي�س��ا بالأجنحة 

الميت��ة حت��ى اأن قدرة الذباب��ة على الطران 

كان��ت �سعيف��ة ج��داً وتط��ر لرتفاعات 

منخف�س��ة. وت�سقط، ومع ذلك قرر لوي�ص 

اأن يعمل على تكاثر تل��ك الذبابة اأملًا منه 

اأن ينت��ج جيلًا جديداً باأربعة اجنحة �سليمه 

قادرة على الط��ران معاً، ولك��ن المفاجاأة 

الك��برى ب��اأن الذباب��ات ذوات ال�س��كل 

الطبيع��ي لم تتجان�ص مع تلك الذبابة لي�سل 

هن��ا الى نهاي��ة المط��اف، ولَم يكت�سف اأي 

طف��رة جيني��ة اأو ع��دة طف��رات مراكمة 

عملت عل��ى اإظهار ع�س��و جديد بالج�سم 

مع كف��اءة بال�س��كل والوظيف��ة، ولإثبات 

�سحة م��ا ذكر حاول الكث��ر من الباحثين 

باإج��راء تجربة لو�ص لتكوين ع�سلات لتلك 

الأجنحة، ولك��ن دون جدوى؛ ليخرجوا 

بثلاث نتائج فق��ط في حال حدوث طفرة 

في الط��ور الجيني اما كائن لم يتاأثر بالطفرة 

طبيعي اأو معاق، اأو كائن ميت، ول يوجد 

احتم��ال رابع بمعن��ى ل يمكن للطف��رة اأن 

ت�سنع ع�سواً جديداً.

وق��د كت��ب ع��الم الوراث��ة التط��وري 

ج��وردون تايلور في ه��ذا المو�سوع قائلًا 

)من ب��ين اآلف التجارب الرامية الى انتاج 

ذباب��ة الفاكه��ة الت��ي تم اإجراءها في جميع 

اأنح��اء الع��الم لأكثر م��ن خم�س��ين �سنة لم 

يلاحظ اأحد اأبداً  ظهور نوع جديد متميز 

او حتى انزيم جديد(.
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 من هو ال�شريف الإدري�سي؟

ه��و اأبو عبد الله محمد ب��ن محمد بن عبد 

الله ب��ن اإدري�س وينتهي ن�سب��ه بالإمام الح�سن 

, ولد 
)ع(

المجتبى بن الإمام علي بن اأبي طالب

في �سبتة عام 494ه�/1101م, وكان جده 

ق��د لجاأ اإليها بع��د اأن خلع م��ن الملك, واأتى 

الإدري�س��ي في �سب��اه اإلى قرطب��ة بالأندل�س 

وتخ��رج بالعل��وم فيها, وكان ق��د جمع من 

هذه ال�سورة تمثل لقاء ال�شريف الإدري�سي مع روجر الثاني النورمندي حاكم �سقلية وبينهما الكرة العظيمة من الف�سة 

الخال�سة وهي اأول كرة اأر�سية عرفت بالتاريخ  زنتها من الف�سة  144 اأقة )180كيلو غرام(.. 

ال�سريف الإدري�سي
بقلم المهند�س الا�ست�ساري:  تح�سين عمارة 

كتب الجغرافيين القدم��اء ومن معا�صريه من 

الرحالة مادة كبيرة..

اأما الدوق روجر الثاني فقد تولى الحكم 

بعد وف��اة والده روجر ال��ذي ا�ستعاد حكم 

الجزيرة من الم�سلمين عام 464ه�/ 1072م 

وانته��ت بذلك دولة الإ�س��ام في الجزيرة.. 

كان ذل��ك قب��ل مول��د ال�صري��ف الإدري�سي 

بنحو ع�صرين عاما فقط. 

حك��م روج��ر الث��اني جزي��رة �سقلي��ة 

زه��اء خم�سين عاماً, وكان م��ن ذوي الأفق 

الوا�س��ع, ومم��ن يق��درون التف��وق العلم��ي 

للم�سلم��ين, ولغر�س النتفاع من علومهم, 

لذلك دعا للعمل في باده رهطا من العلماء 

الم�سلمين وفي مقدمتهم ال�صريف الإدري�سي, 

وقد بلغ روجر الثاني من اإكرام الإدري�سي اأنه 

كلما دخل عليه ه��رع ل�ستقباله عند الباب 

ثم يجل�سه اإلى جانبه على �صرير الملك. 
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في تل��ك الع�سور, ثم يتحدث ع��ن الأقاليم 

ال�سبعة, والأقاليم ال�سبعة هي اأ�سا�س التق�سيم 

الجغرافي للعالم في الع�سور الو�سطى, ويتبعها  

�سبعين بادا, وهو التق�سي��م الذي �سار عليه 

جميع الجغرافيين الم�سلم��ين, وقد اأدى تلك 

المهم��ة العظيم��ة ال�صري��ف الإدري�س��ي على 

اأكمل وجه, وتكلم في��ه عن حا�سات كل 

بلد وم�سنوعات��ه وحكومته واآداب �سكانه. 

والإنكليزي��ة  والاتيني��ة  للفرن�سي��ة  ترج��م 

والألمانية, وله موؤلفات كثيرة غيره. 

ق��ام الإدري�سي بنق���س خريطته ال�سهيرة 

فوق تلك الك��رة الف�سية وهي الخريطة التي 

ه��ي اأقرب للواقع الي��وم, ولبد اأن نعلم باأن 

الخرائط التي تر�س��م اآنذاك كانت ت�سع راأ�س 

الخريط��ة نحو الجنوب تيمن��ا بقبلة الم�سلمين 

مكة المكرم��ة ولم تتغير تلك الخرائط اإل بعد 

اكت�س��اف البو�سلة في الق��رن ال�ساد�س ع�صر 

المي��ادي عنده��ا تح��ول ر�س��م الخرائط من 

الجنوب نحو ال�سمال. 

وال�صري��ف الإدري�سي كان اأديب��اً ظريفاً 

و�ساعراً اأي�ساً ومن �سعره: 

ليَتَ �سِعري اأَين قَبري

�ساعَ في الغُربةَِ عُمري

لَ اأَدَع للعيـنِ ما تَ�ســـ

 ـتاقُ فــي بـَــرٍّ وَبحَـــرِ

وَخَبِــرتُ النا�سَ وَالأَر

�سَ لـَـدى خَــيٍر وَ�سَــــرِّ

لَ اأَجِــد جــاراً وَل دا 

دري راً كَما في طَيّ �سَ

وله اأي�ساً: 

 دَعني اأَجُل ما بدََت لي

�سَفينةٌ اأَو مطيةّْ

ل بـُـــدَّ يقَــطَعُ �سَـيري

ـةْ اأَمنِيـةٌَ اأَو مَنِيّـَ

توفي ال�صري��ف الإدري�سي عام 560ه�/ 

1165م ول يع��رف م��كان ولدته ومدفنه 

واأغل��ب الظن اأن��ه ا�ستقر في جزي��رة �سقلية 

ودفن هن��اك وهو في الخام�س��ة وال�ستين من 

العمر.

تع��د كرة عظيم��ة من الف�س��ة الخال�سة, واأن 

تنق�س عليها �سورة الأقاليم ال�سبعة باأقطارها 

وباده��ا وخلجانه��ا وبحاره��ا واأنهاره��ا 

وعامرها وغامرها«. 

ا�ستغ��رق و�س��ع موؤلف��ه ال�سه��ير )نزهة 

الم�ست��اق في اختراق الآفاق( في ب�سعة اأعوام 

واأتمه ع��ام 548ه�/1154م وبداأ بالتحدث 

عن كروية الأر�س وه��ي �سابقة علمية راقية 

وي�صرح لنا الإدري�سي الظروف التي عهد 

اإليه روجر الثاني بمهمته الجغرافية فيقول: »لما 

ات�سعت حدود مملكة روجر الثاني وترامت, 

اأراد اأن يع��رف حقيق��ة اأقاليمه��ا, وطبيع��ة 

م�سالكه��ا, وحدودها براً وبح��راً, وما بها 

من البحار والخلجان والجبال, فاأمر اأن يوؤتى 

بكتب الجغرافية العربية, واأن تدر�س بعناية. 

ولم��ا تمت ه��ذه الدرا�سة, اأمر بع��د ذلك باأن 
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راأ�س المال

للكاتب كارل مارك�س
 بقلم: عدنان اليا�سري

يعتبر كتاب )راأ�س المال( 

من اأكثر الأعمال الفكرية 

المثيرة للجدل التي 

�سدرت في القرن التا�سع 

ع�سر، ويمثل هذا الكتاب 

عماد القت�ساد ال�سيا�سي 

المارك�سي وقد اأحدث هذا 

الكتاب ثورة عقلية 

واقت�سادية واجتماعية 

كبيرة جداً، اأدت لن�سقاقات 

عقائدية وحروب باردة 

دامت حاولي نحو ن�سف 

قرن من الزمان، وتحول 

ا�سم موؤلفه كارل مارك�س 

اإلى مذهب �سيا�سي 

واجتماعي واقت�سادي 

وديني هو المارك�سية، يتاألف 

الكتاب من ت�سعة مجلدات، 

لموؤلفه كارل مارك�س عام 

1867م، با�ستثناء المجلد 

التا�سع منه فقد جمعه 

واأتمه فريدريك اأنجلز.
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كارل مارك�س ه��و فلي�صوف �ألماني من �أ�صل يهودي, وهو �صيا�صي و�صحفي ومنظر 

�جتماع��ي �أي�صا, قام بتاألي��ف �لعديد من �لموؤلف��ات �إلا �أن نظريته �لمتعلق��ة بالر�أ�صمالية 

ونقده��ا و�أج��ور �لعمال هو �ل��ذي �أك�صبه �ل�صه��رة �لعالمية, لذلك فه��و يعتبر موؤ�ص�س 

�لفل�صف��ة �لمارك�صي��ة, ويعتبر �أي�ص��ا  هو و�صديق��ه فريدريك �إنجلز �لمنظري��ن �لر�صميين 

و�لاأ�صا�صيين للفكر �ل�صيوعي, وقد قدما ما يدعى �ليوم بالا�صتر�كية �لعلمية �أو �ل�صيوعية 

�لمعا�صرة.

ولد كارل مارك�س عام 1818م, في ع�صر كثير �ل�صغب, كان �لجو م�صحونا بالتمرد 

و�لقلق, في مدينة ترير �لتابعة يومئذ لمملكة برو�صيا, �لو�قعة �صرق �ألمانيا حاليا, وهو �لابن 

�لثاني في �أ�صرة مي�صورة �لحال تنتمي �إلى �لطبقة �لو�صطى, وتتكون من ت�صعة �أبناء ينحدر 

�أبوه »هاينري�س مارك�س« من عائلة يهودية �صمت �لعديد من �لحاخامات وتجار مز�رع �لكروم, ��صطر �لاأب �إلى �عتناق �لبروت�صتانتية �صنة 

1816م من �أجل �لتمكن من ممار�صة مهنة �لمحاماة بعد �صدور قو�نين تمنع ولوج �ليهود �إلى �لوظائف �لعمومية في �ألمانيا, وحول ��صمه من 

»هر�صل«  �إلى »هاينري�س«. �أما �لاأم فهي »هنرييت بر�صبورغ«, تنحدر �أي�صا من عائلة يهودية هولندية, وقد بقيت على يهوديتها حتى 

وفاة و�لدها �لحاخام, ثم �عتنقت �لمذهب �للوثري عام 1825م, تلقى مارك�س تعليمه �لثانوي  بمدينة ترير, و�نتقل �إلى بون عام 1835م 

 لدر��صة �لقانون, ثم �إلى برلين في مار�س 1836م لدر��صة �لتاريخ و�لفل�صفة بجامعة فريدري�س فيلهلم, و�صرع في �إنجاز �أطروحته للدكتور�ه

ع��ام 1839م حول �لفل�صفة �لاإبيقوري��ة, وعمل على در��صة جو�نب �لاختلاف بين �لفيل�صوف��ين ديموقريط�س و�إبيقور, وقد تخرج 

بدرجة �لدكتور�ه �صنة 1841م من كلية �لفل�صفة بجامعة يينا, وهي من �أعرق �لجامعات �لاألمانية.

توجهاته وانعطافاته الفكرية:

تاأث��ر مارك�س في بد�ي��ة حياته �لجامعية 

بفل�صف��ة هي��كل, حي��ث كان ي��تردد على 

حلق��ات �لهيكلي��ين �ل�صب��اب في برل��ين, 

لكن��ه ما لب��ث �أن تاأثر �أثناء �إع��د�ده لر�صالة 

�لدكت��ور�ه بالفل�صف��ات �لمادي��ة, وكانت 

�لنزع��ة �لاإلحادي��ة ونق��د �لدي��ن يطبع��ان 

نقا�صاته �لفل�صفية مع �صديقيه موز�س ه�س 

وبرونو باور �لمتاأثري��ن باأعمال �لفيل�صوف 

�لمادي لودفيغ فيورباخ.

�إقامت��ه  ف��ترة  بع��د ذل��ك في  تع��رف 

في باري�س على �أفكار �لا�صتر�كيين �لفرن�صيين 

مث��ل �صان �صيمون, و�ص��ارل فوريي, وبيير 

جوزيف برودون. وقد �صاهم كل ذلك في 

تحوله من �لمثالي��ة �لهيكلية �إلى �لمادية, ومن 

�لديمقر�طية �لثورية �إلى �ل�صيوعية �لثورية.

تجاربه الفكرية وال�سيا�سية:

 بعد نيل درج��ة �لدكتور�ه في �لفل�صفة 

وتجرب��ة ق�ص��يرة في مج��ال �ل�صحاف��ة, بد�أ 

�هتمام مارك�س بدر��صة �لاقت�صاد �ل�صيا�صي 

�أثناء �إقامته في باري���س �صنة 1843م, وقد 

�طّل��ع في ه��ذه �لف��ترة على كتاب��ات �أهم 

�لمفكرين في ه��ذ� �لمجال مثل �آدم �صميث, 

ديفيد ري��كاردو, ج��ون �صت��و�رت ميل, 

وجون باتي�صت �صي.

نظري��ة  �أدو�ت  �أنت��ج مارك���س ع��دة 

وتحليلي��ة, و�ص��اغ جملة م��ن �لمفاهيم في 

�إطار نق��ده للمجتمع �لر�أ�صم��الي ودعوته 

�إلى �صرورة �لثورة �لبروليتارية بغية �لتحول 

�إلى �لا�صتر�كي��ة, و�صعيه في �لتاأكيد على �أن 

هذ� �لتحول حتمي��ة تاريخية بالاإ�صافة �إلى 

كونه �صرورة, تحدث ع��ن مفهوم �ل�صر�ع 

�لطبقي في �لبي��ان �ل�صيوعي, و�عتبر تاريخ 

�أي مجتم��ع ه��و تاري��خ �صر�ع��ات طبقية, 

ب�صب��ب ت�ص��ارب �لم�صال��ح ب��ين �لطبقات 

�لاجتماعي��ة, ور�أى �أن رحى هذ� �ل�صر�ع 

د�خ��ل �لمجتم��ع �لر�أ�صم��الي ت��دور ب��ين 

�أ�صح��اب ر�أ�صمال �لمُ�صطهِدي��ن و�لعمال 

�لمُ�صطهَدين.

�ص��اغ مفه��وم �لمادية �لجدلي��ة �نطلاقا 

من مفهوم��ي �لجدلية عند هي��كل و�لمادية 

عن��د فيورباخ, ووظفه لك��ي يقدم ت�صور�ً 

مادي��ا للتاري��خ �لاإن�صاني, و���صرح مفهوم 

�ستيدمان جونز:

»ا�ستبعد مارك�س 

ب�سورة اعتباطية 

مرغوبية ال�سلع 

كتف�سير لحال اتزان 

العر�س والطلب«.
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�لاقت�ص��ادي,  »�لا�صت��لاب«  �لاغ��تر�ب 

�لذي يوؤدي ب��دوره �إلى �غتر�ب �جتماعي 

و�صيا�ص��ي للاإن�صان وفق��ا لاأطروحته,كما 

قدم مفهوم��ه �لخا�س ع��ن �لقيمة, و�لذي 

ط��وره �نطلاق��ا م��ن مفه��وم �لقيم��ة عند 

»�صمي��ث  �لكلا�صيكي��ين  �لاقت�صادي��ين 

وري��كاردو«, و�أب��دع مفهوم��ي فائ���س 

�لقيمة وتر�كم �لر�أ�صمال �للذين جعلاه يتنباأ 

بع��دم قابلية �لنمط �لاقت�ص��ادي �لر�أ�صمالي 

في �لا�صتم��ر�ر, وحتمي��ة تح��ول �لمجتمع 

�لاإن�صاني �إلى �لنمط �لا�صتر�كي في �لاإنتاج.

وفاته:

�آذ�ر   14 في  مارك���س  كارل  ت��وفي 

1883م بع��د عدة �أ�صه��ر من �لمر�س, بعد 

�أن �أم�ص��ى في �إعد�د كتابه ر�أ�س �لمال �أربعة 

عقود من حيات��ه, ودفن  بمقبرة هاي غيت 

في لندن يوم 17 �آذ�ر 1883م.

مو�سوع الكتاب:

 تن��اول كت��اب ر�أ�س �لم��ال �لعلاقة بين 

�لمنازعات �لاجتماعية و�لاإنتاج �لر�أ�صمالي, 

وروؤي��ة مارك�س لمعن��ى �لتط��ور �ل�صناعي 

للبلد�ن, وتحلي��ل �لب�صائع, و�لاقت�صاديات 

�ل�صيا�صية لر�أ�س �لمال, وقوى �لبيع و�ل�صر�ء, 

و�لعديد م��ن �لمفاهيم �ل�صيا�صية و�لمجتمعية 

و�لديني��ة و�لاقت�صادية, �عت��بر مارك�س �أن 

فائ�س �لقيمة �لذي يعرف��ه باأنه قيمة �لعمل 

�لفائ�س �لذي ي�صتم��ر �لعامل في �أد�ئه بعد 

�أن يكون قد �أنتج قيمة �أجره �لذي يتقا�صاه, 

هو ��صتغلال لطبقة �لعمال من طرف طبقة 

�لر�أ�صمالي��ين, و�أو�ص��ح عو�ق��ب ��صتثمار 

�أ�صح��اب �لر�أ�صم��ال للج��زء �لاأك��بر من 

فائ���س �لقيمة في مر�كمة �لمزيد من �أدو�ت 

وعنا�صر �لاإنت��اج على �لنم��ط �لر�أ�صمالي, 

حي��ث ت��وؤدي ه��ذه �لدينامي��ة �إلى تر�كم 

�لر�أ�صمال, وم��ن ثم �إلى م�صاعفة �لقدر�ت 

�لاإنتاجي��ة با�صتم��ر�ر, مما يف�ص��ي �إلى حالة 

من ف��رط �لاإنت��اج وميل مع��دل �لربح �إلى 

�لانخفا���س, وتن�صاأ بذل��ك �أزمات دورية 

نتيج��ة لما يعتبره تناق�صا د�خلي��ا للر�أ�صمالية 

يوؤذن بانهيارها وفقا لر�أيه.

تو�سيف مارك�س للراأ�سمالية:

 كان يقول: �إن �لعمال ينتجون كل يوم 

قيم��ة من �لب�صائ��ع �أعلى من �ل��لازم لاإعالة 

�أنف�صهم, و�إن �لر�أ�صماليين ي�صتحوذون على 

فائ�س هذه �لقيمة, ولا ي�صتطيع �لعمال نيل 

ه��ذ� �لفائ�س لاأنه��م لا يملك��ون ر�أ�س مال 

»�آلات, �أبني��ة وم��ا �إلى ذل��ك« لكنهم, مع 

زيادة ما ينتجون��ه, يخلقون مزيد� من ر�أ�س 

�لمال مكر�صين بذلك هيمنة �لر�أ�صماليين. 

ما هو كتاب موجز راأ�س المال:

ه��و عبارة عن تلخي���س لاأهم �لاأفكار 

�ل��و�ردة ف��ى كت��اب ر�أ���س �لمال ل��كارل 

مارك�س وجاء ذلك ب�صبب حجم �لكتاب 

�لكب��ير و�أي�صا ب�صبب �لتعقي��د �لموجود فيه  

و�لذي ي�صعب فهمه على كثيرين, فموجز 

ر�أ���س �لمال �لذي كتبه �إنجل��ز هو عبارة عن 

تلخي���س مكثف ودقيق للج��زء �لاأول من 

كت��اب مارك�س ر�أ�س �لمال م��ن �أجل وعي 

حقيق��ي بالمارك�صية وق��د كت��ب �إنجلز هذ� 

�لن���س بعد �ص��دور �لج��زء �لاأول من ر�أ�س 

�لمال في �صياق تب�صيط ما ورد فيه, و�لتركيز 

على مفا�صله �لاأ�صا�صية, للح�س على قر�ءة 

�لكتاب �لاأ�صا�صي.

 وهذ� �لن���س غني ومعم��ق, وي�صكل 

�لر�أ�صمال كم��ا  لق��ر�ءة  مهم��اً  مدخ��لًا 

يحت��وي �لكر����س عل��ى مق��الات �أخرى 

كتبه��ا �إنجلز في �صياق �لتعريف بالر�أ�صمال, 

يب��ين فيها �لفك��رة �لرئي�صية �لت��ي ت�صمنها 

كت��اب مارك�س, وي���صرح بع�س مفاهيمه, 

خ�صو�ص��اً و�أن �لج��زء �لاأول من �لر�أ�صمال 

هو �لمدخل �لمنهجي في �لعمل ككل.

اقتبا�سات من الكتاب:

»تبرز ثروة �لمجتمعات �لتي ي�صودها 
�لاأ�صل��وب �لر�أ�صم��الي للاإنت��اج, بو�صفها 

»تكدي�صا هائلا من �لب�صائع« بينما تبرز كل 

ب�صاع��ة على حده ك�صكل �أولي لهذه �لثروة 

لذلك يبد�أ بحثنا بتحليل �لب�صاعة:

�إن �لب�صاع��ة ه��ي في ب��ادئ �لاأمر مادة 

خارجي��ة, �ص��ي, ليبي, بف�ص��ل خ�صائ�صه 

حاجة م��ا من �لحاج��ات �لب�صري��ة وطبيعة 

هذه �لحاجات � �صو�ء كان م�صدرها �لمعدة 

�أم �لخي��ال � لا تغير في �لاأم��ر �صيئا ,كما �أن 

�لق�صي��ة لا تنح���صر في كيف يلب��ي �ل�صي 

�لمعن��ي �لحاج��ة �لب�صري��ة, ب�ص��ورة مبا�صرة 

كو�صيل��ة للمعي�صة, �أي كمادة للا�صتعمال, 

�أم ب�صورة غير مبا�صرة كو�صيلة للاإنتاج«.
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قيم��ة  تجعل��ه  �ل�ص��يء  منفع��ة  »�إن 
��صتعمالي��ة, ولك��ن ه��ذه �لمنفع��ة لي�ص��ت 

معلق��ة في �له��و�ء, فهي لكونه��ا م�صروطة 

بخ�صائ���س ج�ص��د �لب�صاع��ة لا توجد بين 

ه��ذ� �لاأخير, ولذلك ف��ان ج�صد �لب�صاعة, 

كالحدي��د و�لحنطة و�لما�س و�ل��خ, هو بحد 

ذ�ته قيمة ��صتعمالي��ة �أو خيرة من �لخير�ت, 

وطابع��ه ه��ذ� لا يتوق��ف على ك��ثرة �أو قلة 

�لعم��ل �ل��ذي يقت�صيه م��ن �لاإن�ص��ان تملك 

خ�صائ�ص��ه �لا�صتعمالي��ة, ول��دى �لنظر في 

�لقي��م �لا�صتعمالي��ة يقت�ص��ي �لاأم��ر د�ئم��اً 

��ا, مثلًا: دزينة م��ن �ل�صاعات  تحديدها كمًّ

وذر�ع م��ن �لن�صي��ج وط��ن م��ن �لحدي��د 

�لخ, وت�ص��كل �لقيم �لا�صتعمالي��ة للب�صائع 

مو�صوع علم خا�س ه��و علم �لب�صائع ولا 

تتحقق �لقيم��ة �لا�صتعمالية �إلا من 

خ��لال �لا�صتعم��ال و�لا�صتهلاك, 

ت�ص��كل  �لا�صتعمالي��ة  �لقي��م  و�أن 

�لم�صمون �لم��ادي للثروة مهما كان 

�ل�ص��كل �لاجتماعي له��ذه �لثروة 

وفي ظل �صكل �لمجتمع �لذي نحن 

ب�صدده تعتبر �لقيم �لا�صتعمالية في 

�لوقت ذ�ته حاملات مادية للقيمة 

�لتبادلية«.

قيل في الكتاب:

ق��ال �ستيدم��ان ج�ن��ز الم�ؤرخ 

بمي�ل مارك�سية:

 »لقد ��صتهان مارك�س � علماً 

�إن ه��ذ� �لكاتب يعبّر ع��ن �صعور 

�لعدي��د م��ن �لباحث��ين �لمخت�صين 

بالتط��ور�ت   � مارك���س  بعم��ل 

�لجاري��ة في �لاقت�ص��اد �ل�صيا�صي, 

وكان ذلك خط��اأ كبير� �إز�ء �لتغير 

�لمت�صارع �ل��ذي كان ي�صهده هذ� 

�لحقل وقتذ�ك, و�لاأ�صد �نتقاد�ً �أن 

»غروندري�ص��ة«, �لمخطوط��ة �لناق�صة �لتي 

يعتبره��ا كثير م��ن �لمارك�صيين �لج��دد كنز� 

اتها  في �لنظرية, تعاني م��ن »عيوب بمحاجَّ

�لاأ�صا�صية«.

وقال �أي�ص��اً في موقف نقدي �أخر �أ�صد 

حدة تج��اه �أق�صام من ر�أ�س �لم��ال: »عندما 

���صرع مارك�س في �أح��د مقاط��ع �لكتاب 

للاإجاب��ة عن لغ��ز تغير م�صتوي��ات �لعر�س 

و�لطلب فق��د ف�صر �ل�صبب في �رتفاع �صعر 

�ل�صلع��ة �أو هبوط��ه, ولكن��ه لا ي�صفر لماذ� 

يكون �صع��ر �ل�صلعة في حال��ة �لتو�زن بين 

�لعر�س و�لطلب, على ما هو عليه في هذه 

�لحالة! وعلى �صبي��ل �لمثال لماذ� يكون �صعر 

�لفر�ول��ة �أغلى من �صعر �لتفاح؟ ولحل هذ� 

�للغ��ز �عتمد مارك�س عل��ى »نظرية �لقيمة 

في �لعم��ل« و�صاعد على �لبرهن��ة على �أن 

�صعر �ل�صلعة يتحدد بزمن �لعمل �لذي دخل 

في �إنتاجه��ا  �لاأمر �لذي يبين كيف ي�صتغل 

�لعمال, لكن��ه »��صتبعد ب�ص��ورة �عتباطية 

مرغوبي��ة �ل�صلع �لن�صبي��ة �أو منفعتها« �لتي 

�صتكون بنظ��ر غالبية �لاأ�صخا���س �لتف�صير 

�لبديهي«. 

وقيل اأي�ساً:

»�إن �صمع��ة مارك���س عل��ى �لاأق��ل في 

بع�س �لاأو�صاط بو�صف��ه �قت�صاديا فيل�صوفا 

لا يبارى, هو �نطباع خاطئ �إلى حد بعيد, 

�إذ بع��د �أن خط��ط مارك�س لكتاب��ة »ر�أ�س 

�لم��ال« في �أجز�ء عدة, و�أنج��ز �لجزء �لاأول 

منه, وعندما حان وقت كتابة 

�لجزء �لثاني ف��اإن مارك�س, �إذ 

�صيو�ج��ه عقبات  باأن��ه  �أدرك 

فكرية يتع��ذر تذليلها, تذرع 

�أنه  بالمر�س عل��ى �لرغم م��ن 

بد� قادر� عل��ى �إجر�ء �أ�صكال 

�أخرى من �لبحوث«.

وفي المقابل قيل:

»�إن له��ذ� �لكتاب �أهمية 

كبيرة في �لاقت�ص��اد �ل�صيا�صي 

لا يمكن �إنكارها, ولذلك لقد 

تعاملت معه �لكثير من �لدول 

�لتي طبق��ت �لنظام �ل�صيوعي 

وكثير من �لاأحز�ب �ل�صيوعية 

حول �لعالم ب�صفة لاهوتية,بل 

�أكثر من ذل��ك فقد حولته �إلى 

ن�س مقد���س طالما �دعت �أنها 

تطبق �أفكاره ومناهجه«.



واحة الدين

�س�ؤال: 

�شخ���ص اأودع مالًا في اأحد البنوك الحكومية 

والمبلغ ١٥٠مليون ديناراً وبعد فترة اأراد ك�شف 

ح�شاب��ه فوج��د المبلغ فيه )زي��ادة ٢٠٠( مليون 

بلّغ البن��ك على اأن هذه الزيادة لي�شت له فراجع 

البنك ح�شاب��ات المودع فلم يجدوا اي خطاأ اأو 

خلل في ح�شاباته��م واأبلغه البنك باأن هذا المبلغ 

له فما حكم هذه الزيادة!

الج���اب: الزيادة المذكورة مجهول المالك اإن 

لم يحتم��ل �شاحب الح�شاب اأنه��ا له، فاإن يئ�ص 

م��ن معرفة �شاحبه��ا فهو م��اأذون بالت�شدق بها 

على الفقراء المتدينين.

�س�ؤال: 

امراأة كانت تظن اأن الافرازات التي تنزل بعد 

ا�شبوع الدورة ا�شتحا�شة عندما يكون لونها بني 

اأو ا�شف��ر ولم تتجاوز الع�شرة اأيام فكانت ت�شلي 

وت�ش��وم ويجامعها زوجها فه��ل عليها ق�شاء اأو 

كفارة لل�شنين الما�شية؟

الج�اب:لا �شيء عليها اإن لم تكن الافرازات 

دم��ا اأو كان��ت ت�شتم��ل عل��ى دم ويكفيها الاآن 

احتمال اأن الافراز كان دماً.

�س�ؤال: 

بع�ص الاخوة ينوي الاقامة لمدة ع�شرة اأيام في 

المناطق القتالية لدعم المجاهدين بالطعام وتقديم 

الخدمات ويقول: اإن العم��ل �شاق وقد ي�شعب 

عل��ى ال�شائم اأن ي�شتمر في �شيامه، هل يجوز له 

اأن يفطر...

الج���اب: يثبت له حكم العام��ل الذي ي�شق 

عليه ال�شوم ، ويراجع فيه ا�شتفتاء المكتب الاخير.

�س�ؤال: 

اأح��د الاإخوة حلت راأ�ص �شنته وعنده ب�شاعة 

�شتوية الان قيمتها قليلة لعدم الطلب في ال�شوق 

فهل يح�شب عليها؟

الج���اب: نعم اإما اأن يدف��ع خم�ص الب�شاعة 

بنف�شها اأو قيمتها الفعلية التي ت�شترى بها منه. 

�س�ؤال: 

يدعي رج��ل على ثلاث��ة بانهم �شرب��وه ليلا 

واأخذوا ماله وهو يعرفهم، فهل يوؤخذ بقوله مع 

اليمين اأم يحتاج لبينة؟

الج���اب: دع��وى ولابد م��ن اإثباته��ا وفق 

المقايي�ص الق�شائية. 

�س�ؤال: 

رجل طلّق زوجته طلاقاً خلعياً وا�شترط عليها 

قبل الطلاق التنازل عن ح��ق الح�شانة لاطفالها 

فللكراهة الحا�شلة عندها تجاهه ا�شطرت لقبول 

ذلك، وتم الط��لاق بناءً على ذلك، فهل يحق له 

ذلك في�شح اإيقاع الطلاق ام لاقيمة له؟

الج�اب: نعم ي�شح الط��لاق وي�شح تنازلها 

عن حق الح�شانة لابيهم.

�س�ؤال: 

مهند���ص يعمل في ال���شركات النفطية يعطى 

اأجور �شاعات عمل اإ�شافية بدون عمل ما حكم 

المبال��غ الزائدة، علم��اً اأن اإرجاعه��ا اإلى الدائرة 

يكون حرجيا عليه ماذا ي�شنع بها؟

الج���اب: اذا لم يكن م�شتحق��ا لها ح�شب 

القان��ون، واإن كان ه��و �شلاحي��ة المدير لذلك 

وفق القانون ولم يمكنه اإن يردها لما يترتب عليها 

أسئلة يجيب عنها بعض
أساتذة الحوزة العلمية في النجف الأشرف

هذه ال�سفحة مخ�س�س��ة للإجابة عن 

ا�سئل��ة الق��راء الدينية ب�س��كل عام، 

ا�سئلتك��م عل��ى: ار�س��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com
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�س�ؤال: 

 ماحكم النظر والاحتفاظ ل�شور عائلية 

وب��لا ح�شمة ب��ين زوجين بع��د طلاقهما 

وانتهاء العدة ال�شرعية؟

الج�اب: لا يجوز للرج��ل النظر اليها 

ب�شه��وة، بل وكذا بدونه��ا على الاحوط، 

اإذا لم يوؤم��ن  ولا يج��وز الاحتف��اظ به��ا 

الوقوع في الحرام، وكذا بالن�شبة للمراأة. 

�س�ؤال: 

ما هو حكم النظ��ر وحفظ ال�شور التي 

توؤخ��ذ في الكلية وغيرها فان��ه تظهر فيها 

طالب��ات �شاف��رات وبعد ع���شر اأو ع�شرين 

�شنة ينظ��ر فيها ال�شخ�ص الت��ي قد حفظها 

للذك��رى ويحتم��ل اأن تل��ك الطالبات قد 

تحجبن؟

الج���اب: لا يج��وز م�شاه��دة �ش��ور 

الن�شاء فيها بتلذذ �شهوي. 

�س�ؤال: 

ان��ا موظف في �شرك��ة حكومية وموقع 

عمل��ي يبع��د ع��ن بيت��ي بح��دود 38 كم 

بع���ص الاأحي��ان ا�شطر للذه��اب اإلى مقر 

ال�شرك��ة الذي ه��و يبعد عن بيت��ي بحدود 

3٠ ك��م ويبعد عن موقع��ي الاأول بحدود 

6٠ كم م��ع العلم اأن م�ش��وؤولي المبا�شر في 

مق��ر ال�شركة وترددي اإلى مق��ر ال�شركة قد 

يك��ون في الاأ�شبوع م��رة اأو مرتين وقد لا 

يوجد اعتماداً عل��ى عملي، كذلك اإن اأي 

�شخ�ص في موقع عملي وبما فيهم اأنا في اأي 

لحظ��ة قد ننقل اإلى مقر ال�شرك��ة. �شوؤالي ما 

هو حكم �شلاتي و�شوم��ي عندما اأذهب 

اإلى مقر ال�شركة؟

الج���اب: وظيفتك فيه��ا في مفرو�ص 

ال�شوؤال: الق�شر والافطار.

�س�ؤال: 

ه��ل ي�شح ب��ذل الفدي��ة من طع��ام اإلى 

المجاهد ين من الح�شد ال�شعبي؟

الج�اب: يجوز دفعه لذويهم اإن كانوا 

فقراء.

�س�ؤال: 

ما حال ال�شلاة في وقت القتال

وهل يجزي عن الركعه الواحدة 

التكبير؟

الج���اب:  ي�شلي ويومي 

لم  اإن  وال�شج��ود  للرك��وع 

يتمكن من الركوع الاختياري 

اأو ال�شجود كذلك.

من تبعات قانونية فهو ماأذون بالت�شدق بها 

على الفقراء المتدينين.

�س�ؤال: 

ح�شيني��ة بني��ت عل��ى اأر���ص الدول��ة 

ماحك��م ا�شتعمال الم��اء والكهرباء من غير 

مقيا�ص ولا اأج��ور، علماً اأن الاأر�ص خالية 

ولا تحتاجها الدولة.

الج���اب: لا يج��وز الا ب��اأذن م��ن له 

ال�شلاحية بالاأذن بمثل ذلك.

�س�ؤال: 

ي�شال بع�ص تجار العقارات عن الاأرا�شي 

الزراعي��ة الت��ي تفتت اإلى قط��ع �شغيرة... 

وتب��اع بعد ذل��ك للنا�ص علم��اً اأن في هذا 

خرقا لنظ��ام الدولة وللنظ��ام الزراعي... 

وبنف�ص الوقت ن��رى اأن الدولة اإما ت�شاعد 

ه��ولاء من خلال مد انابي��ب الماء واأ�شلاك 

الكهرب��اء اأو ال�شكوت عنهم وغ�ص النظر 

عن ذلك.

الج���اب: اإذا كان��ت الق��وى المنف��ذة 

القانونية  للقانون وبموج��ب �شلاحياته��ا 

تت�شامح في مثل هذا الاأمر فتجوز ال�شكنى 

فيها، ولكن لا يتحقق لهم حق في الار�ص 

بذلك. 

�س�ؤال: 

ه��ل تلحق الح��روق بالج��روح بالن�شبة 

للدية وفقكم الله؟

الج���اب:كلا، بل قد ي��ترك الحرق 

جرحا وق��د يترك قرحا وقد لايترك 

�شيئا منهما، وكل له حكمه في 

باب الديات 

ملح�ظة: الاأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الاأعلى 

)دام ظله( 
ال�شيد علي الح�شيني ال�شي�شتاني
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ال��كلام في �ش��اأن نظريّ��ة التط��وّر والتاأمّل 

العقل��ي ح��ول دلالات ه��ذه النظريّ��ة تج��اه 

نظريّ��ة ال�شانع الحكيم للكون والحياة، وهناك 

م�شاران في كلامنا في هذا ال�شاأن:

الأول: اأنّ ه��ذه النظريّة عل��ى تقدير ثبوتها 

هل تنفي الحاج��ة اإلى تدخّل الخالق في التنوّع 

.
ّ
الاأحيائي

الثاني: اأنه��ا على تقدير نفيه��ا لذلك، فهل 

ه��ي تنفي اأ�ش��ل الحاج��ة اإلى الخال��ق للكون 

والحياة ب�شكل مطلق اأو لا.

وهناك انطباعات متفاوتة في الم��س�ع

الأوّل: اأنّ ه��ذه النظريّة حياديّ��ة تجاه نظريّة 

ال�شانع الحكيم؛ بمعنى: اأنه��ا اإنّا تنفي التدخّل 

، ولا دور 
ّ
المبا�شر للاإله في �شنع التنوّع الاأحيائي

اآخ��ر لها في �ش��اأن اإثبات الخال��ق اأو نفيه، وهو 

موقف فريق من العلماء التطوريّين.

الث��اني: اأنها تنفي الحاجة اإلى ال�شانع الحكيم 

 اأو اأيّ �شاأن اآخر من 
ّ
�ش��واء في التنوّع الاأحيائي

�شوؤون الكون والحياة، وي�شمّى هذا الانطباع 

بالتطوّر الاإلحاديّ، اأو بالاإلحاد التطوّريّ، وقد 

ذهب اإليه عدد من اأهل العلم وبالغوا فيه.

الثال��ث: اأنها لا تغن��ي عن تدخّ��ل ال�شانع 

؛ بل 
ّ
الحكيم في اأمر ح��دوث التنوّع الاأحيائي

هي تمثّل �شنّة م��ن ال�شنن التي جعلها، وي�شمّى 

هذا الموقف بالتطوّر التوحيديّ، وهو موقف 

جمع من العلماء التطوّريّين.

يقول ع��الم الاأحي��اء المع��روف )فرن�شي�ص 

كولن��ز(: »اإنّ التطوّر التوحي��ديّ هو الموقف 

ال�شائ��د ب��ين علم��اء الاأحي��اء الذي��ن ه��م في 

نف���ص الوق��ت موؤمنون بالله. بم��ا في ذلك اآ�شا 

غ��ري Asa Gray، وه��و اأك��ر مداف��ع ع��ن 

داروين في الولاي��ات المتّحدة، وثيودو�شيو�ص 

 ،Dobzhansky Theodosius دوبجان�شكي 

وه��و اأب��رز المهند�ش��ين المعماريّ��ين في القرن 

ريّ. اإنه��ا  الع�شري��ن في مَ��ال التفك��ير التط��وُّ

وجهة النظر التي يعتنقها الكثير من الهندو�ص 

التطوّر في شأن الصانع دلالات نظريّة 
مقتطفات من بح�ث �سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني في منهج التثبت في الدين

والم�شلم��ين واليه��ود، والم�شيحيّ��ين، بما فيهم 

الباب��ا يوحنّا بول�ص الثاني«، وهذا الانطباع هو 

الموقف ال�شحيح في المو�شوع.

النطباع القائل بحياديةّ نظريةّ التطّ�ر تجاه الخالق

اأمّا الانطباع الاأوّل فحجّته اأنّ هذه النظريةّ 

اإنّ��ا تبيّن ال�شنن الطبيعيّة لن�شاأة الكائنات الحيّة، 

وبذلك تنفي نظريّة الخلق المبا�شر لها، ولا دلالة 

��ة لها على اإثبات ال�شان��ع، كما في �شائر  خا�شّ

الح��وادث الواقع��ة في ع��الم الطبيع��ة من جهة 

العوام��ل الطبيعيّة، كما لا دلال��ة لها على نفي 

وج��ود ال�شان��ع فيم��ا اإذا قام عل��ى اإثباته دليل 

اآخ��ر، مثل: حاج��ة الكون ونظام��ه وقوانينه، 

وكذلك ن�شاأة الحياة اإلى �شانع موجد لها.

وعل��ى هذا الموق��ف ملاحظ��ات تظهر من 

خ��لال وجه الانطب��اع الثال��ث. اأي الانطباع 

القائ��ل بنفي نظريّ��ة التطوّر لل�شان��ع الحكيم، 

واأمّ��ا الانطباع الثاني القائل ب��اأنّ نظريةّ التطوّر 

تنفي ال�شانع الحكيم.

فال�جه فيه بيان م�ؤلفّ من مقدّمتين:

المقدّمة الأولى: اأنّ التطوّر اإنّا يح�شل بالطفرة 

الجينيّة، وهذه الطفرة هي حالة ع�شوائيّة؛ لاأنها 

�شرب م��ن الخط��اأ المح���ص في عم��ل الخليّة، 

ولي�ش��ت جزءاً من الاآليّ��ات وال�شنن الغائيّة في 

تكاملها. والوجه في ذلك: ما تقدّم بيانه من اأنّ 

 بطبيعتها تقت�شي 
ّ
�شنن التكاث��ر في الكائن الحي

الحفاظ عليه��ا بخ�شائ�شها؛ ومن ثَمّ توؤدّي اإلى 

خلق حالة مماثلة لها.

 
ّ
المقدّم��ة الثاني��ة: اأنّ ن�ش��اأة التن��وّع الاأحيائي

 يعني 
ّ
وف��ق نظريّة التط��وّر عن �شب��ب ع�شوائي

اأنّ التعقي��د والانتظ��ام والروعة يمك��ن اأن ينتج 

عن ال�شدفة المح�شة م��ن دون تخطيط وتدبير 

وعقل وحكمة ويترتّب على ذلك عدم اإمكان 

الا�شتدلال على وجود الخالق بوجوه الانتظام 

والتعقي��د الم�شه��ودة في الكون والحي��اة؛ لاأنّ 

 عامل 
ّ
الطف��رة ب�شميم��ة الانتخ��اب الطبيع��ي

مادّيّ اأعمى ينتج نتاج��اً باهراً، وبذلك يكون 

هذا التنوّع حجّةً للاإلحاد.

ولكنّ هذا ال�ستدلل خاطئ، ل�جهين:

ال�ج��ه الأوّل: اأنّ كون الانتظام المعقّد نتاجاً 

 يدرك��ه عامّة العقلاء، 
ّ
للعقل اأمر عق��لّ بديهي

وعليه تبتني كث��ير من معلوماتن��ا وا�شتنتاجاتنا 

��ة اأو الحي��اة  �ش��واء في الحي��اة الاأ�شريّ��ة الخا�شّ

الاجتماعيّ��ة العامّة اأو في ك�ش��ف الح�شارات 

والثقافات التاريخيّة من الاآثار الباقية.

وعل��ى �شوء ذلك: ف��اإنّ كلّ نظم وتعقيد في 

الك��ون والحياة دليل لا محال��ة على زرع مبادئ 

الانتظام فيهما من �شانع عاقل وحكيم. وعليه: 

 في 
ّ
ف��اإذا قدّرن��ا اأنّ كلّ ه��ذا التن��وّع الاأحيائي

الحيوان��ات والنباتات نتاج الطف��رة الجينيّة فاإنّ 

ذلك يعني على الاإجمال اأنّ الطفرة هي �شنّة من 

�شنن تطوير الطبيعة منطوية تحت برمَتها.

اإن قيل: »ولكن كيف يمكن توجيه مع ما ثبت 

من اأنّ تكوين الخليّة يقت�ش��ي توليدها لما يماثلها 

تماماً«. قيل: »اإنّ هذا الاقت�شاء �شحيح بم�شتوى 

محدود؛ ولكن لي���ص في ذلك ما ينفي اأن تكون 

الطف��رة متمّمة لنظ��ام عمل الخليّ��ة؛ بمعنى: اأنّ 

نظامه��ا معبَّاأ بهام�ص من حرّيّ��ة الطفور لاإيجاد 

 ،
ّ
بع���ص التنوّع والاخت��لاف في الكائ��ن الحي

مث��ل: اختلاف الاألوان والحج��م وغير ذلك مّما 

ي�شاعد على تنوّعه ويعطي فر�شة اأكر لبقائه«.

ولي�ش��ت الطف��رة غ��ير ال�ش��ارّة النا�شئة من 

العوام��ل الطبيعيّة على حدّ الطف��رة ال�شارّة في 

كونّ��ا حالة غير منظورة ولا غائيّة �شمن تكوين 

 وما 
ّ
. ولع��لّ علم الاأحي��اء الجيني

ّ
الكائ��ن الحي

يتف��رّع عنه من علم الطف��رات الجينيّة ي�شل في 

الم�شتقب��ل اإلى عمق العوامل الموؤدّي��ة اإلى الطفرة 

 
ّ
وت�شنيفه��ا ويك�شف حقيقة تمتّ��ع الكائن الحي

بم�شاحة من الحرّ يةّ لغاية �شلاحها وتنوّعها.

اإذن، ك��ون الطف��رة ع�شوائيّ��ة لا تعن��ي اأنّّا 

تح��دث على �شبيل ال�شدفة ومن غير �شبب؛ لاأنّ 

من الممتن��ع اأن يحدث اأيّ �ش��يء من غير �شبب 

مطلق��اً، م�شافاً اإلى اأنّ م��ن الوا�شح من المنطلق 

 والتجرب��ة اأنّ للطفرة عوام��ل واأ�شباباً 
ّ
العلم��ي

توؤدّي اإليها، واإن كان علم اأ�شباب الطفرة لم يزل 

بحاجة اإلى تطوير وا�شتكمال اإلى حدٍّ بعيد.

كم��ا اأنّ ع�شوائيّة الطف��رة لا تعني بال�شرورة 

اأنّها لي�شت جزءاً م��ن الغائيّة الملحوظة في نظام 

؛ بل هي عن��د التاأمّ��ل الجامع في 
ّ
الكائ��ن الح��ي
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نتائجها �شُنّة م��ن ال�شنن الطبيعيّ��ة المعبَّاأة لاأجل 

 
ّ
تطوير الكائنات الحيّة وج��زء من النظام الغائي

 في الحياة يدلّ على 
ّ
فيها، واإذا كان النظام الغائي

فاعلٍ قادرٍ ومدبِّرٍ وعليمٍ فاإنّ في �شنّة التطوّر في 

 ما 
ّ
ه��ذا النظام ونتائجه��ا من التن��وّع الاأحيائي

يوؤكّ��د هذا المعنى، ويزيد الاإن�شان �شعوراً بروعة 

هذا النظام ودقّته في كلّ جانبٍ من جوانبه.

ولم��ا ذكرناه ذهب جمع م��ن علماء الاأحياء 

التطوّريّ��ين اإلى اأنّ التطوّر هو الاآليّة التي جعلها 

، كم��ا نقلنا 
ّ
الله تع��الى لخلق التن��وّع الاأحيائي

ذلك من قب��ل. وبذلك يظهر: اأنّ��ه لا ي�شحّ ما 

ذكره بع�ص القائلين بالاإلح��اد التطوّريّ من اأنّ 

التطوّر ياأخذ بالح�شبان التعقيد ال�شديد للتطوّر 

 واأ�ش��ول الجن�ص الب�شريّ، لذلك لم 
ّ
البيولوجي

تعد حاجة لله.

وق��د علّ��ق اأحد علم��اء الاأحي��اء التطوّريّين 

عل��ى هذا الكلام بعد نقله قائ��لًا:»في حين اأنّ 

هذه الحجّة تنف��ي بحقّ م�شوؤوليّة الله عن القيام 

باأفعال متعدّدة للخلق الخا�صّ على الاأر�ص، اإلّا 

اأنّّا بالتاأكيد لا تدح���ص فكرة اأنّ الله قام بتنفيذ 

خطّته في الخلق عن طريق اأ�شاليب التطوّر«.

ال�جه الثاني: اأنّ م��ن الخطاأ نفي وجود الاإله 

 للتنوّع 
ّ
على اأ�شا�ص تفنيد حجّة الت�شميم الذكي

 على وجوده؛ لاأنّ الحجّة على وجود 
ّ
الاأحيائي

الاإله لا ينح�شر بهذه الحجّة. فهناك حجّة ن�شاأة 

حت اأك��ر في الع�شر الاأخير  الكون الت��ي وُ�شّ

بترجيح وجود بداية للكون ون�شاأته من خلال 

الانفجار الكبير. ث��مّ حجّة قوانين الكون التي 

توؤلّف علوم الفيزي��اء والكيمياء والاأحياء؛ فاإنّ 

هذه الحجّة قائمة ولا تنفيها الطفرة واإن كانت 

ع�شوائيّ��ة؛ لاأنّها اإنّا تعمل عل��ى اأ�شا�ص قوانين 

و�شنن تجري عليها. ث��مّ حجّة الحياة، حيث لم 

يكت�ش��ف العل��م اأيّ �شبب يمك��ن اأن يوؤدّي اإلى 

.
ّ
وجود تكوّن الخليّة الحيّة ب�شكل تلقائي

ف��اإن قيل: اإنّ المانع ع��ن افترا�ص ن�شاأة الخليّة 

 هو تعقي��د تركيبها، فاإذا 
ّ
الحيّ��ة ب�شكل تلقائ��ي

بنينا على اأنّ التعقيد يمكن اأن ين�شاأ عن العوامل 

 - 
ّ
التلقائيّ��ة -كما في وجود التن��وّع الاأحيائي

فليكن تعقيد الخليّة الحيّة اأي�شاً نا�شئاً منها.

 
ّ
قي��ل: اإنّ ن�شاأة التعقيد في التن��وّع الاأحيائي

عن الطفرة الجينيّة مبنيّة على تحقّق �شرطين:

الأوّل: وج��ود عوامل طبيعيّة توؤدّي للطفرة 

الجينيّة، فلو لم توجد لدينا عوامل طبيعيّة توؤدّي 

اإلى ذلك لم يمكن البن��اء على تحقّق الطفرة كما 

هو وا�شح.

 
ّ
الث��اني: فاعليّة تلك العوامل ب�شكل تدريجي

وبطيء للغاية عر مليارات ال�شنين، فلو لم تكن 

لدين��ا هذه المدّة الطويلة لم يمكن الاإذعان بن�شاأة 

التعقيد فجاأةً في الحياة.

ومن المعل���م اأنّ هذين ال�شرطين لم يح�سل في 

�ساأن ن�ساأة الحياة. 

اأمّ��ا ال���شرط الأوّل: ف��لاأنّ الدرا�شات حول 

عوام��ل ن�شاأة الحياة لم ت�ش��ل اإلى اأيّة اآليّة طبيعيّة 

قريبة لتوليدها.

واأمّ��ا ال���شرط الثاني: ف��لاأنّ الخليّ��ة الحيّة هي 

معقّ��دة ج��دّاً في ن�شاأته��ا ولي���ص في تطوّرها 

واخت��لاف اأحواله��ا، فوجوده��ا يحت��اج اإلى 

عم��ل يولّد التعقي��د دفعةً واح��دة ولي�ص على 

نحو التدرّج البطيء.

اإنّ بع���ص المتحدّث��ين با�ش��م نظريّ��ة التطوّر 

ي�شع��ى باإ���شرار غري��ب عل��ى اأن يجع��ل من 

 حجّةً مفنّ��دة لوجود الاإله، 
ّ
التطوّر الاأحيائ��ي

ويتجاوز مقت�شيات المنهج العقلانّي في العر�ص 

والا�شت��دلال، فيعر���ص نظريّة وج��ود الاإله اأو 

�ش��دق الدين عر�ش��اً �شعيفاً غ��ير عقلانّي، ثمّ 

يتعرّ���ص لانتق��اده باأ�شاليب اأق��رب اإلى المنهج 

الخط��ابّ والاأدبّ، حتّى قد يُخيَّ��ل اإلى الناظر 

 في اختيار هذا الاأ�شلوب، 
ّ
وجود دافع �شخ�شي

وق��د اأدّى ذلك اإلى انتق��اد لاذع من قبل بع�ص 

علم��اء الاأحياء التطوّريّين اأنف�شهم، ولا يح�شن 

الخو�ص في �شجالات من هذا القبيل.

 عر�ص 
ّ
والمنا�ش��ب م��ع الاأ�شل��وب العلم��ي

وجهة نظر الاآخر على وجه من�شف، ثمّ تقييمه 

واإب��داء الملاحظة عليه بتمعّ��ن واأناة. والمهمّ مماّ 

تق��دّم: اأنّ��ه لا ي�شحّ جعل نظريّ��ة التطوّر دليلًا 

على عدم وجود الاإله.

الانطب��اع القائل اإنّ التط��وّر لا ينفي الحاجة 

ّ
اإلى ال�شانع في التنوّع الاأحيائي

الانطب��اع الثال��ث في �ش��اأن دلالات نظريةّ 

التط��وّر تجاه وج��ود الخالق: اأنّ ه��ذه النظريةّ 

لا تنف��ي الحاجة اإلى دور الاإل��ه في �شنع التنوّع 

؛ بل تبقى الحاجة اإلى دوره في �شناعة 
ّ
الاأحيائي

هذا التنوّع، وذلك من وجهين:

ال�ج��ه الأول: ما ذكرناه م��ن اأنّ الطفرة واإن 

كانت تُعت��ر بالنظرة الاأوّليّ��ة اإلى طبيعة الن�شاط 

 حال��ة طارئة لاأنّ نظام��ه قائم على خلق 
ّ
الجيني

نوذج مماث��ل، اإلّا اأنّّا بمنظور اأو�شع واأ�شمل تُعتر 

وفق نظريّة التطوّر �شنّة عظيمة من ال�شنن الطبيعيّة 

الم�شاهمة في �شاأن الكائنات الحيّة لعظيم دورها 

في اإيجاد هذا التنوّع الهائل -وفق النظريةّ- من 

خليّة اأوّليّة بدائيّ��ة، ولا �شير في حدوثها في اأثر 

 لخل��ق النموذج المماثل ما 
ّ
خ��رق ال�شبط الجيني

دام اأنّ لحدوثها اأ�شباب كامنة في الطبيعة نف�شها 

الاأمور البنّاءة المحيطة بها.

���شرورة تدخّ��ل ال�شان��ع في اإيج��اد البُع��د 

 م��ن الكائنات الحيّ��ة الواعية ولو قيل 
ّ
الروحي

.
ّ
بن�شاأتها عن التطوّر التدريجي

ال�جه الثاني: اأنّه لا غنى عن تدخّل ال�شانع في 

اإيج��اد الكائنات الحيّة الواعية � وهي الحيوانات 

عامّة والاإن�شان ب�شكلٍ خا�صّ �  من جهة ا�شتبعاد 

 لوحده 
ّ
 والفيزيائ��ي

ّ
توليد التط��وّر الكيميائ��ي

لاأمور غ��ير مادّيّة من قبيل الم�شاعر والاإدراكات 

والقوانين الاأخلاقيّة والاختيار.

وهذا ال�جه يعتمد على مقدّمات ثلث:

المقدم��ة الأولى: فك��رة عقليّة �شب��ق ذكرها، 

وه��ي اأنّ ال�ش��يء اإنّا يمكن اأن يتط��وّر اإلى �شيء 

ينا�شبه وي�شانخه ولي���ص اإلى اأيّ �شيء اآخر، فلا 

ي�ش��حّ افترا���ص تط��وّر كلّ �ش��يء اإلى اأيّ �شيء 

اآخر، ولا كون كلّ �شيء �شبباً لاأيّ �شيء اآخر.

 
ّ
 والفيزيائي

ّ
المقدمة الثانية: بالتغيير الكيميائي

اإلى �شيء لي�ص من �شنخ الم��ادّة اأ�شلًا، اأو قيامها 

بن�ش��اط غ��ير م��ادّيّ، اأو بن�ش��اط ذي بُعد غير 

م��ادّيّ، فكلّ ذل��ك اأمر يمتنع اأن يك��ون نتاجاً 

لتغيّرات وفعّاليّات مادّيةّ بحتة.

المقدّمة الثالث��ة: اأنّنا نجد في ق�شم من الكائنات 

ة-  الحيّة -وهي الحيوانات عامّة والاإن�شان خا�شّ

ظواهر غير مادّيّة متعدّدة كالم�شاعر والاإدراكات.. 

على ما تقدّم بيانه من قبل تف�شيلًا.

ونتيج��ة هذه المقدّمات الث��لاث اأنّه لا ي�شحّ 

البن��اء عل��ى اأنّ تل��ك الكائن��ات برمّته��ا نتاج 

التطوّر المادّيّ المح�ص؛ بل لابدّ من اإ�شراف قوّة 

 
ّ
غير مادّيّة على هذا التطوّر لخلق البُعد الروحي

متزامناً مع التطوّر المادّيّ. 

وبذلك ن�شل اإلى اأنّ نظريّة التطوّر في نف�شها 

هي نظريّة توحيديّة، فهي على حدّ �شائر ال�شنن 

الكونيّة مظهر من مظاهر ال�شانع الحكيم.
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ال�شكل :1

و�شع الهلال في العالم.

في يوم الجمعة الم�شادف 20 ت�شرين الاول عام 2017 �شيكون من الممكن روؤية الهلال في غرب افريقيا 

جنوب ال�شنغال وفي معظم دول قارة امريكا الجنوبية، بل واأمريكا ال�شمالية ماعدا �شمال الولايات المتحدة وكندا 

والتي �شتكون الروؤية فيها �شعبة للغاية هي واق�شى جنوب امريكا الجنوبية وافريقيا ما عدا جنوب افريقيا حيث 

�شتحتاج الى مرقب فلكي للروؤية وكذا الحال في العراق و�شوريا ولبنان والاردن وايران، بل جميع دول غرب 

باكت�شان وافغان�شتان  فيها �شعبة وهذا هو حال  الروؤية  �شتكون  ال�شعودية  اليمن واجزاء من جنوب  ماعدا  اآ�شيا 

والهند واجزاء من اندنو�شيا وماليزيا كما في ال�شكل  1.

شهر 
صفر 
الخير 
1439هـ
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الهلال في اأفق مدينة النجف الاأ�شرف يوم الجمعة 20 

ت�شرين اأول 2017م حيث تكون الروؤية غير ممكنة

من  دقيقة  وع�شرين  وخم�س  الخام�سة  ال�ساعة  في 

�سيكون  ال�سم�س  غروب  عند  ي��وم2017/10/20 

الافق وبما  اأكثر من 7 درجات فوق  الهلال  ارتفاع 

يقرب من اربع درجات اتجاه الجنوب من ال�سم�س، 

الفلكية،  المعايير  مما يجعل روؤيته متعذرة وفق معظم 

التل�سكوب  طريق  عن  روؤيته  تكون  اأن  يبعد  لا  نعم 

المجردة  بالعين  الروؤية  تقدير  على كل  ولكن  ممكنةً، 

غير محتملة التحقق وكما في ال�سكل 2.

ال�شكل :2

تقويم �شهر�شفر الخير 1439هـ

ال�سبت

7
14

21
28

الأحد

1
8

15
22

29

الثنين

2
9

16
23

30

الثلاثاء

3
10

17
24

الأربعاء 

4
11

18
25

الخمي�س

5
12

19
26

الجمعة

6
13

20
27

اأهم الوقائع التاريخية في �شهر �شفر 

� اليوم الاأول منه واقعة �سفين، �سنة )37ه�(

 اإلى بلاد ال�سام،  �سنة )61ه�(.
)ع(

� الاول منه دخول �سبايا اآل البيت

، �سنة )121ه�(.
)ع(

� الثاني منه �سهادة زيد بن علي بن الح�سين

، �سنة )57ه�(، على رواية.
)ع(

� الثالث منه ولادة الاإمام محمد الباقر

، �سنة )61ه�(.
)ع(

� الخام�س منه �سهادة رقية بنت الاإمام الح�سين

، �سنة )50ه�(
)ع(

� ال�سابع منه �سهادة الاإمام الح�سن بن علي بن ابي طالب

� الثامن منه وفاة ال�سحابي الجليل �سلمان الفار�سي، �سنة )35ه�(.

� التا�سع منه �سهادة ال�سحابي الجليل عمار بن يا�شر، �سنة )37ه�(، في معركة �سفين.

� التا�سع منه واقعة النهروان، �سنة)38ه�(.

� الرابع ع�شر منه �سهادة محمد بن ابي بكر في م�شر، �سنة )38ه�(.

، �سنة )203ه�(، على رواية.
)ع(

� ال�سابع ع�شر منه �سهادة الاإمام علي بن مو�سى الر�سا

 اأر�س كربلاء، �سنة )61ه�(.
)�س(

� الع�شرون منه ورود ال�سبايا من اآل بيت الر�سول

، �سنة )11ه�(.
)�س(

�  الثامن والع�شرون منه وفاة الر�سول الاكرم

القراء في  ال�شادة  ت�شاعد  اأن  الاأ�شرف  النجف  ي�شر مجلة 

تحديد توقيتات ال�شلاة وتوقيت القبلة لمدنهم.

يعتمد  ممن  وكونها  والدولة  المدينة  ا�شم  اأر�شل  فقط 

التوقيت ال�شيفي اأو ال�شتوي  في الوقت المطلوب على الرقم 

اأو  ن�شية،  ر�شالة  بوا�شطة   )009647807790073(

مجانا على برنامج )تلغرام، اأو وات�شاب، اأو فايبر(.

�إعــلان
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