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للزمان جبين

مئات القرون مرّت منذ �أن دبّت الب�شرية من على هذه الأر�ض..

والتاريخ يحاول �أن ي�سجل على �صفحاته م�آثر العظماء..

فما كان لمقولة )تجري الرياح بما لا ت�شتهي ال�سفن( �إلا واقعا و�صدى..

ذوات و�شخو�ص مقد�سة لم يدّخر لنا الزمان لها �إلا ر�سما لحروف �أ�سمائها..

حوادث يقال:  �إنها غيرت مجرى الت�أريخ، لم ي�صلنا منها  �سوى ر�ؤو�س مو�ضوعات 

لا تنفع في رفع الإبهام عنها..

ولم ت�سلم نبوءات كتب ال�سماء في �سيرة الر�سل وال�صالحين حتى طالتها يد التزييف 

والتحريف..

وبعد هذا، هل نتوقع �أن يدخر لنا التاريخ )قطعة من الزمان( مع ما فيها من وقائع 

و�أحداث؟!

ما كان في حا�ضرها،  و�أرك��زت  قبلها،  ما  الزمان ج�سّدت جميع مواقف  قطعة من 

ف�شّرعت �أبواب ال�صلاح والإ�صلاح لمن يخلفها.. 

قطعة من الزمان جمعت الأ�ضداد بين حناياها..

بين الخير والحق عينه، وبين ال�شر والباطل كله.. 

ر�ؤو���س  على  الحياة  تنثر  �أن  �إلا  ف�أبت  حاكما،  فيها  الم��وت  ك��ان  الزمان  من  قطعة 

الأ�شهاد مادامت الأر�ض تدور..

قطعة من الزمان �ألهمت العقول وزينت النفو�س فكرا وخُلقا عظيماً..

ولِ��دت  �أن  منذ  العالم  �ضمير  في  ـ  ال�سنوي  ـ  ح�ضورها  فر�ضت  الزمان  من  قطعة 

ومازال نبئوها يتجددُ..

قطعة من الزمان كذّبت �أحدوثة �أن في الموت فناء، ومع ال�سلطان بقاء..

هي قطعة من نهار عا�شوراء..

فطوبى ل�صانعها..

وطوبى لمن حفر ا�ستذكارها على جبين الزمان في كل �آن ومكان.    

الكلام ول  �أ

ليث المو�سوي
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آلة الزمن

دولة الملثمين قوم من البدو ب�سطوا نفوذهم 

ب��ل طالت  �أف��ري��ق��ي��ا،  م��ن  �أج���زاء مهمة  على 

بال�شجاعة  ات�سموا  �أوروب��ا،  �أط��راف  يدهم 

لكنهم  وال��دول،  الممالك  وقهروا  والج�الدة 

مع كل تلك البداوة والق�سوة كان لن�سائهم 

اليد الطولى والأمر والنهي.

Website: www.alnajafalashraf.net
              www.alnajafalashraf.org

E.mail: najafmag@gmail.com

P.O.Box: 365

أرض بين يديك

ليكون  و�آ�سيا؛  �أفريقيا  بين  زاوجَ  �أرخبيل 

بالتنوع  الأر����ض  وج��ه  على  بقعة  �أغ���رب 

جزيرة  �إنها  والبيئي،  والنباتي  الحيواني 

���س��ق��ط��رى  ال��ي��م��ن��ي��ة، ف��ج��ول��ة مم��ت��ع��ة مع 

النجف الأ�شرف في رحاب �سقطرى.

بانوراما

���س��ب��ع��ة ع��ق��ود م���ن الإب�������داع �أع���ج���زت من 

عا�صرها، وحيرت من تلاها، ال�شيخ �أحمد 

الوائلي �أعجوبة الخطابة الذي دان له منبر 

الخ��ط��اب��ة ب��ال��ف�����ض��ل، وح��م��ل ال��ن��ج��ف على 

عاتقه �سفيراً لها.

المرأة في الحضارات

بال�صين  ت�سمع  ح�ني  انتباهك  ي��ج��ذب  ق��د 

الهائل،  �سكانها  ع��دد  �أو  العظيم،  �سورها 

لكن المو�ضوع الأكثر �شغفاً وغرابة �إنما هو 

ال�سائدة  الم��ر�أة ال�صينية والأع��راف  في حال 

�آنذاك. حين كان الرجل قادراً على و�أدِها �أو 

بيعها في �سوق الرقيق!

علوم وحياة

رجَ �أجنحة ذبابة �صغيرة �أ�شهر علماء الأحياء، وتبطل نظرياتهم؛  �أن تُح من الغريب جداً 

�أمام  الطيران  عن  التطور  نظرية  ولتعجز  بالدروونية،  فرحتهم  التطوريين  على  لتف�سد 

�أجنحة الدرو�سوفيلا!
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- علوم وحياة 	         

ـ حديث ال�وصرة

ـ الملف الفلكي

ـ رمزيات	

ـ قراءة في كتاب    

ـ المر�أة في الح�ضارات

ـ واحة الدين     

رئي�س مجل�س الإدارة

ال�سيد محمد ح�سين العميدي

رئي�س التحرير

ليث المو�سوي

مدير التحرير

غيث �شُب

المحررون والكتاب

محمد علي الحلو            عدنان اليا�سري

د.�صادق المخزومي        �سليم الجبوري

با�سم ال�ساعدي 	    تح�سين عمارة

 لبوة عي�سى	    ح�سن الجوادي           

هدى فا�ضل 	     �أ.م.عبا�س المو�سوي 

الإخراج الفني

مقدادغرافيك ـ �سو�سن المقداد

�سيدي �أبا عبد الله

 كثر �أن�صارك وفا�ض عطا�ؤك بعد قلة النا�صر وحرمان الماء
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كي��ف نت�ص��دى لع�لاج الأبن��اء م��ن 

ال�سل��وك غير المرغ��وب وف��ق النظريات 

ال�سلوكية؟

تف�س�ير  في  ال�سلوكي��ة  النظري��ات 

ال�سلوك الإن�ساني كث�يرة, ومن �أ�شهر هذه 

النظري��ات نظرية الا�ت�شراط الكلا�سيكي 

 ،)Ivan Pavlov الب�سيط )نظريه بافلوف

ونظري��ة المحاول��ة والخط�أ ـ الأث��ر )نظرية 

 ،)Edward Lee Thorndike ثورندايك

ونظرية الا�ترشاط الإجرائي )نظرية �سكنر

B. F. Skinner بره�س فردريك �سكنر(، 
ونظرية النمذجة: التقليد والمحاكاة )نظرية 

باندورا(.

ول��كل نظري��ة م��ن ه��ذه النظري��ات  

قانونه��ا الخا���ص في تف�س�ري ال�سلوك غير 

المرغ��وب، لكنها جميعا ت�شترك في تف�سير 

ال�سلوك بـ:

1ـ �أن كل �أن��واع ال�سل��وك الإن�ساني ما 

هي �إلا ارتب��اط ف�سيوكيميائي بين المثيرات 

والا�ستجابات وتعب�ر عنها �ضمن المعادلة: 

)م        �س(.

بغ�ض النظر عن �صحة 

المبادئ الفل�سفية للكثير 

من نظريات علم النف�س 

واقت�صارها على الت�أثير 

المادي على ال�سلوك، 

و�إيمانها ب�شكل �أو ب�آخر 

بمبد�أ الحتمية، �إلا �أنها قد 

تكون وفّرت طرقاً ناجعةً 

في معالجة الكثير من 

الظواهر ال�سلوكية على 

ال�صعيد العملي، مجلة 

النجف الأ�شرف ت�ضع بين 
يديكم بع�ضاً من الأفكار 

ال�سيكلوجية التي يطرحها 

�أهل التخ�ص�ص في هذا 

الم�ضمار.

علاج السلوك
غير المرغــوب عند الأبناء
وفق النظريات: ال�سلوكية ـ التحليل النف�سي ـ الإن�سانية

�أ . م . عبا�س نوح �سليمان المو�سوي

2ـ تف�س�ير هذا ال�سل��وك في �ضوء مبد�أ 

الحتمي��ة النف�سي��ة والتي تعن��ي �أن ا�ستجابة 

معينة �ستحدث �إذا ما تعر�ض الفرد لمثير ما, 

وانه بالإم��كان التنب�ؤ بنوع الا�ستجابة التي 

�سيثيرها مث�ير معين, والتع��رف على نوع 

المثير الذي �أدى �إلى ا�ستجابة معينة.

3ـ �إن �أي �سل��وك غ�ير مرغوب ما هو 

�إلا ع��ادات ت�شكلت في �شخ�صي��ة الفرد، 

و�أن ه��ذه العادات ت�شكل��ت بفعل عوامل 

البيئ��ة التي تعر�ض لها الفرد. �إما عن طريق 

الاقتران ال�شرطي بين المث�يرات التي ت�ؤدي 

�إلى ال�سل��وك غ�ير المرغوب وب�ين �إ�صدار 

ه��ذا ال�سلوك من قب��ل الفرد كما في نظرية 

بافلوف, �أو عن طريق الممار�سة والح�صول 

عل��ى ثواب كما في نظري��ة ثورندايك, �أو 

عن طرق الت�سل�س��ل والت�شكيل من خلال 

�سل�سل��ة م��ن الإج��راءات ق��ام به��ا الفرد 

وح�صل بعد كل �إجراء على تعزيز �أدى �إلى 

ت�شكيل هذا ال�سلوك كما في نظرية �سكنر, 

�أو عن طري��ق الإعجاب ب�شخ�صية ما يقوم 

به��ذا ال�سل��وك والقي��ام بتقلي��ده ومحاكاة 

�سلوكه كما في نظرية باندورا.



�أفكار

7النجف الأ�شرف/ العدد 148 ل�شهر محرم الحرام

الم�شرق��ة في �شخ�صية الأبن��اء و�إثابتها حتى 

تنت�شر �إلى الجوانب ال�سيئة فتعدلها.

ـ نظري��ة الا�ش�رتاط الإجرائي )نظرية 

�سك�نر B . F . Skinner بره�س فردريك 

�سكنر (

يمكن عال�ج ال�سل��وك غ�ير المرغوب 

با�ستعم��ال �أ�سل��وب الت�سل��ل والت�شكي��ل 

:Chaining & Shaping

ويك��ون م��ن خال�ل تجزئ��ة )ال�سلوك 

غير المرغ��وب(, �إلى �أج��زاء �أو �سل�سلة من 

الأج��زاء المترابطة, وكلما ت��رك ممار�سة �أي 

جزء م��ن ال�سل��وك غير المرغ��وب يقدم له 

تعزي��ز وهك��ذا �إلى �آخر ج��زء. ويجب �أن 

تغطي ال�سل�سلة جمي��ع �أجزاء ال�سلوك غير 

المرغوب.

مث��ال )�إهم��ال الواجب��ات(, فعندم��ا 

يمار�س انج��از واجب القراءة يعزز, وعندما 

يمار���س انج��از واج��ب الريا�ضي��ات يعزز 

العل��وم  واج��ب  انج��از  يمار���س  وعندم��ا 

يعزز, وهكذا حتى ي���صل �إلى انجاز جميع 

الواجبات.

ا�ستراتيجي��ات الحد م��ن ال�سلوك غير 

المرغوب:

في �ضوء نظريات المدر�سة ال�سلوكية في 

علم النف�س لتف�سير �سلوك الكائنات الحية, 

ك��ن من خلالهما  ن�ستنت��ج �إ�ستراتيجيتين يُم

الحد من ال�سلوك غير المرغوب هما:

�إلى  ت���ؤدي  الت��ي  المث�يرات  �إزال��ة  1ـ 

ال�سل��وك غ�ير المرغ��وب: ويك��ون ع��ن 

طري��ق ح�صر وتحديد العوام��ل والأ�سباب 

الت��ي ت���ؤدي �إلى ال�سلوك غ�ير المرغوب, 

و�إزالته��م الواح��دة تلو الأخ��رى من بيئة 

الأفراد والجماعات.

2ـ �إ�ضاف��ة المث�يرات الت��ي ت���ؤدي �إلى 

�إطفاء ال�سلوك غ�ير المرغوب: ويكون عن 

طري��ق �إ�ضاف��ة مث�يرات ت���ؤدي �إلى �سلوك 

الرفق والر�أفة والرحمة والمودة بين الأفراد 

والجماعات.

ـ نظرية الا�شتراط الكلا�سيكي الب�سيط 

)Ivan Pavlov نظريه بافلوف(

ه��ذه النظري��ة تعال��ج ال�سل��وك غ�ير 

المرغوب في �ضوء قان��ون الاقتران والذي 

ين�ص�� )�إذا تك��رر اقت�ران مث�ير �شرطي مع 

مثير طبيعي, فان المث�ير ال�شرطي قادر على 

�أن يح��دث نف�س الا�ستجاب��ة التي يحدثها 

المثير الطبيعي( بتطبيق هذا القانون ن�ستطيع 

العلاج كما يلي:

للا�ستجاب��ة  التدريجي��ة  الا�ستع��ادة  ـ 

�أن  بع��د  )المرغوب��ة(  المتعلم��ة  ال�شرطي��ة 

�ضعفت.

ـ �إ�شغال الأبناء بمثيرات �أخرى, �أي فك 

�إلاقترانات وتكوين اقترانات جديدة.

ـ من خلال �إقرانه ب�شيء م�ؤلم وبالتكرار 

تزول الا�ستجابة غير المرغوبة.

ـ �إزال��ة الم�صادر التي ت�ؤدي �إلى ال�سلوك 

غير المرغوب, �أي �إزالة المثيرات البيئية.

ـ ت�شجي��ع الأبناء في م�صاحب��ة الأفراد 

الذين لا يمار�سون ال�سلوك غير المرغوب.

ـ نظرية المحاولة والخط�أ ـ الأثر )نظرية 

)Edward Lee Thorndik ثورندايك

نتو���صل �إلى كيفية عال�ج ال�سلوك غير 

المرغوب في �ضوء ه��ذه النظرية من خلال 

قوانينه��ا الرئي�سي��ة والت��ي ه��ي: )قان��ون 

الأثر ـ قانون التدري��ب والتمرين ـ وقانون 

الا�ستعداد(. ويكون من خلال الت�أكيد على 

ا�ستخدام الث��واب بعد كل �سلوك مرغوب 

ي���صدر عنهم, وع��دم تق��ديم �أي نوع من 

�أن��واع الإثابة لهم �أثناء �إ�صدار ال�سلوك غير 

المرغوب, والتدريب والممار�سة على ذلك, 

ولكن ب�شرط عندما تكون الوحدة الع�صبية 

له على ا�ستعداد له��ذا التدريب. والابتعاد 

نهائي��ا ع��ن العقاب. كم��ا يمك��ن ممار�سة 

العلاج ع��ن طريق الت�أكيد عل��ى الجوانب 
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ـ نظري��ة النمذجة: التقلي��د والمحاكاة 

)نظرية باندورا(:

�إن عال�ج ال�سل��وك غ�ير المرغوب في 

�ضوء هذه النظرية يكون من خلال:

1ـ الت�أكي��د على دور الق��دوة في تعلم 

ـ تعلي��م, الكث�ير م��ن الأنم��اط ال�سلوكي��ة 

المرغوبة, وتوجيه الأبناء �إلى اختيار القدوة 

ال�صالح��ة ذات ال�شخ�صية الجيدة والمرموقة 

في المجتم��ع, وكذلك �إلى اختي��ار الأنبياء 

والر�سل والأئم��ة الأطهار والقادة العظماء 

كمثل �أعلى لهم.

2ـ عل��ى الآباء �أن يح�سنوا من �ألفاظهم 

وحركاته��م وجميع الأن�شط��ة التي ت�صدر 

عنهم �أم��ام الأبناء لان الأبن��اء قد يقومون 

بتقليدهم.

3ـ الت�أكيد على و�سائل الإعلام في عدم 

عر�ض النماذج الم�سيئة في المجتمع من غير 

عقوب��ة موجهة له��م, وكذل��ك الاهتمام 

بعر�ض�� نم��اذج م�شرق��ة تقدم له��م �إثابات 

)تعزيز(.

�سب��ل الت�ص��دي لع�لاج الأبن��اء م��ن 

ال�سل��وك غ�ري المرغ��وب وف��ق مدر�س��ة 

التحليل النف�سي:

�سبب ال�سلوك غير المرغوب في �ضوء 

نظرية التحليل النف�سي )فرويد(

1ـ الخبرات المكبوتة في اللا�شعور.

2ـ ال�صراعات التي عانى منها الفرد في 

ال�سنوات الخم�س الأولى من حياته.

3ـ غريزتي الجن�س والعدوان.

4ـ �ضع��ف بناء ال�ضم�ير والأنا الأعلى 

المثالي في ال�سنوات الأولى.

5ـ �إهم��ال الوالدي��ن ت�سخ�ير الطاق��ة 

النف�سية في تعلم ال�سلوك المرغوب.

3ـ الحذر من و���ضع الأبناء في مواقف 

مواق��ف  في  �أو  الح��ل,  �صعب��ة  م�شكل��ة 

مت�ضارب��ة, لان تل��ك المواق��ف ق��د ي�ؤدي 

به �إلى �صراع��ات نف�سي��ة والإ�صابة بالعقد 

النف�سية.

4ـ الا�ستم��رار في �إيج��اد �سبل التفاهم 

الم�ت�شرك لأجل فه��م م�شاكله��م وتوجيه 

طاقاتهم النف�سية �إلى كل ما هو خير ومفيد 

للمجتمع.

5ـ توف�ير الألعاب التي يرغبها الطفل, 

وخ�صو�صا العاب البناء والانجاز والتفكير.

6ـ العمل على تعليم الطفل ال�برص.

7ـ ت�شجيع الأبناء على ممار�سة الألعاب 

الريا�ضية, وتوفير الم�ستلزمات لذلك.

الع�لاج: هو تخلي�ص�� النف�س من تلك 

الغرائز التي لم تلق الإ�شباع الكافي في فترة 

الطفولة.

كيفية الا�ستفادة من الطاقة النف�سية في 

تن�شئة الأبناء:

1ـ العم��ل الم�ستم��ر على تنمي��ة غريزة 

الحي��اة وكب��ت غري��زة الع��دوان وتطوير 

دوافع الحياة والح��ب والبناء وال�سلوكيات 

المرغوبة في الأبناء بدلا من دوافع التخريب 

والعدوان.

الأبن��اء  ن���صح  في  الا�ستم��رار  2ـ 

ونهيهم ع��ن كل ما يخالف القيم والعقائد 

الإن�سانية, لأج��ل تكوين �ضمير قوي لديه 

قادر على ال�سيطرة على غرائز اللهو.



�أفكار
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8ـ بما �أن الطفل يتقم�ص والديه, فيجب 

عل��ى الأبوين �أن يكونا حذرين في التعامل 

مع الطفل و�أمامه, وعدم �إظهار �سلوكيات 

غير مرغوبة �أمامه, لأنه �سوف يتعلم ذلك.

�سب��ل الت�ص��دي لع�لاج الأبن��اء م��ن 

الاتج��اه  وف��ق  المرغ��وب  غ�ري  ال�سل��وك 

الإن�ساني:

�سبب ال�سلوك غير المرغوب في �ضوء 

نظرية الحاجات )ما�سلو(:

1 ـ وجود عوائق تحول بينه وبين تحقيق 

حاجاته.

2 ـ الثقافات الكابتة والمعاملة الوالدية 

ال�ضاغطة.

3 ـ ال�سع��ي لإ�شباع حاجات �أعلى من 

متطلباته و�إمكانياته وقابليته.

4 ـ اللجوء �إلى �سلوك غير مرغوب نتج 

عنه �إ�شباع حاجاته.

5 ـ الحرم��ان م��ن �إ�شب��اع الحاج��ات 

الأ�سا�سية.

الع�لاج: ه��و �إي���صال الف��رد �إلى حالة 

م��ن التوازن والا�ستق��رار النف�سي )الاتزان 

النف�س��ي  التواف��ق  وتحقي��ق  الداخل��ي( 

والاجتماع��ي, من خلال وو���ضع برامج 

لتحقيق الأمن النف�سي واحترام الذات.

1ـ عل��ى الوالدي��ن مراع��اة الحاجات 

الف�سيولوجية للأبناء من خلال:

ـ ال�سعي لتوفير منزل منا�سب للتقلبات 

المناخية, والهواء ال�صالح للا�ستن�شاق.

ـ توف�ير وجب��ات الطع��ام منا�سب��ة مع 

نموهم, ومياه �شرب �صالحة.

ـ مراع��اة الجان��ب ال�صح��ي, و�أجراء 

التلقيحات ال�ضرورية.

العلاج:

ـ تعليم الأبناء و�ضع �أهداف تتناغم مع 

�إمكانياتهم.

ـ �إزال��ة العوام��ل التي تح��ول بين الفرد 

وبين تحقيق �أهدافه والتي من خلالها يحقق 

ذاته.

ـ تب��صير الأبن��اء بعواق��ب تبن��ي قي��م 

ومبادئ تناق�ض الحقائق.

ـ ق��راءة ق�ص�ص�� وعر�ض �أفال�م تظهر 

العواقب ال�سيئة للأفراد المعادين للإن�سانية.

ـ بن��اء �إرادة قوية ت�ستقبل الحقائق وتغير 

المدركات الخاطئة وتتكيف مع الواقع. 

ـ م�سطحات خ�رض�اء و�أ�شجار و�أزهار 

طبيعية �أو ا�صطناعية.

2ـ توف�ير المناخ الأ�رس�ي الملائم الذي 

ي�سوده جو قائم على علاقات تفاعلية ودية 

بين الوالدين والأبناء من جهة, وبين الأبناء 

�أنف�سهم من جهة �أخُرى.

3ـ غر���س قيم المحب��ة والانتماء للأ�سرة 

وللوط��ن, وب��ث روح العم��ل الجماع��ي 

والتعاون لتحقيق �أهداف م�ترشكة.

4ـ تنمي��ة الثقة بالنف�س واحترام الذات 

لديهم ودفعه��م �إلى ا�ستغلال ما لديهم من 

طاقات وقابليات الا�ستغلال الأمثل.

5ـ غر���س القي��م الأخلاقي��ة والجمالية 

لديهم.

�سبب ال�سلوك غير المرغوب في �ضوء 

نظرية الذات )روجرز(:

1 ـ عوائق واحباطات تحول بين الفرد 

وبين تحقيق �أهدافه.

2 ـ عندم��ا ي�ستقبل خب�رة لا تت�سق مع 

مفهوم الذات.

3 ـ و�ضع �أهداف اكبر من �إمكاناته.

4 ـ غر���س مب��ادئ وقي��م في ال��ذات 

تناق�ض الحقائق والوقائع.

5 ـ بناء م�شاعر غير �إن�سانية في الذات.
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رمزيات

من معالم رمزيّة 

»الحسين شهيدًا«
بقلم: الدكتور �صادق المخزومي



رمزيات

 في �أمور عدّة: الن�سب ال�شريف، الإمامة، ال�شهادة؛ فالن�سب يكمن في افتراعه عن 
)ع(

تتج�سد رمزيّة الح�سين

، وكان يُحب �أنْ يناديه بلفظ »ابني« في قوله: 
)�ص(

ة، ودوحة الر�سالة، فهو ال�سبط الثاني للنبي محمد �شجرة النبوَّ

 ،
)�ص(

، وفي ن�صّ الإمام علي: »�إن الح�سن والح�سين، ابني ر�سول الله
)1(

ُ�ؤمِْنِيَن مِنْ �أنَْفُ�سِهِمْ« ... �أوَْلَى بِالْم ُ �سَْني ُ »ابْنِيَ اْحل

، وهو ابن فاطمة بنت ر�سول الله، و�أبو الأئمة الت�سعة بعده؛ و�أما الإمامة ف�إن 
)2(

و�سيدي �شباب �أهل الجنة، ابناي«

ّ من تمثلاتها ولاية �أهل البيت على ا�لمؤمنين،  وقد �صرح ر�سول الله بالن�صِّ على �إمامته، و�إمامة �أخيه- من قبله: 

ا يُرِيدُ اللَّهُ لِيُذْهِبَ  َ رتها �آية التطهير: {�إنَِّم ، وتتجلّ��ى في الع�صمة التي �صوَّ
)3(

»ابن��اي هذان �إمامان قاما �أو قعدا«

، وفي  ا �أنُزلت فيَّ : »�إنَّم
)�ص(

رَكُمْ تَطْهِيًرا} )الأحزاب33(، والتي فيها قال الر�سول جْ�سَ �أهَْلَ الْبَيْ��تِ وَيُطَهِّ عَنكُمُ الرِّ

؛ 
)4(

�أخي عليّ، وفي ابنيَّ الح�سن والح�سين، وفي ت�سعة من ولد ابنِي الح�سين- خا�صةً، لي�س معنا فيها �أحد غيرنا«

و�أمّا ال�شهادة فهي الم�سار الذي ولجت فيه الخا�صّات الن�سبيّة والعقديّة، بل قدّمت له، و�شرع به الت�صميم، والق�صد، 

�أته للقفز على  ، هيَّ
)5(

والأه��داف ال�سامية، ي�سوقه نداء نبويّ: »يا ح�سين، �أخرجْ، ف�إنَّ اللهَ قد �شاء �أنْ يراك قتيلا«

هامة التاريخ، و�سحب ب�ساط ال�شهرة من كبريات حوادث الإ�سلام، حتى نال و�سام التفرُد في ملء الدنيا، و�إ�شغال 

النا�س- عبر حقب الزمن- في ا�ستيعاب الدلالات الرمزيّة لل�شهادة، والتلا�ؤم معها في الوظيفة الأنثروبولوجيّة.

م الإمام الح�سين مقاربة دينيّة قائمة  لم يقدِّ

عل��ى يقينيات مجرّدة، �أو حقائق غيبيّة، ي�ؤمن 

به��ا و�أ�صحابه، �أو تم���س روح الجماعة، بل 

ق��دّم م�شروعًا يج�سّده واق��ع مت�شبّع بقواعد 

�سلوكيّ��ة �أخلاقيّ��ة، ملاك��ه الإ�صلاح، وهو 

ذو �أبع��اد فكريّ��ة وقيميَّة اجتماعيًّ��ا ودينيًّا؛ 

فالإ�صلاح ي�ستم��د م�شروعيته الت�أ�صيليّة، �أنّه 

في �أمّة ج��دّه، �صاحب الر�سال��ة التي �أ�سّ�س 

له��ا، كتجربة تمتلك الف��رادة والديمومة على 

خارط��ة التجارب الدينيّ��ة، ولم تكن دعوى 

الإ�ص�الح تم���سّ دين ج��ده في جوهره، بل 

تق��اوم المعطيات الت��ي �أفرزته��ا �أدلجة الدين 

بال�سيا�س��ة؛ �إنما �أراده��ا �إ�صلاحات في مجال 

القي��م الاجتماعي��ة- الدينيّ��ة في م�ساره��ا 

الإيجابي. 

ثم��ة ر�أي ب���أن الت�شيُّ��ع وُلِ��د �إث��ر مقتل 

الح�س�ني، يتمث��ل بق��ول الم�ست��رشق الألماني 

»�شتروتمان« Strotmann, R: »�إن دم الح�سين 

؛ لا 
)6(

يعتبر الب��ذرة الأولى للت�شيّ��ع كعقيدة«

 
ّ
�شك �أنّه �أخذ- بعين الاعتبار- الأثر النف�سي

 
ّ
والتاريخ��ي )ب�سيكولوج��ي(   

ّ
الاجتماع��ي
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له��ا في المب��ادئ والأه��داف؛ �أهمها ولادة 

 
ّ
فك��رة الإ�صلاح- في ف�ضاءَي��ه: الاجتماعي

- من رحم المظلومية التي ا�ست�شعرها 
ّ
والديني

الم�سلم��ون، بُعَيد وف��اة النبي الأك��رم، وهنا 

ينبغ��ي لها �أن تق��دّم �أجلّ القراب�ني و�أغلاها 

على الإ�سلام النبوي والقر�آني، �ألا وهي مقتل 

الإمام عل��ي في محرابه، ليكون مفتاح الثورة 

التاريخيّ��ة ومبتد�أها، ومقتل الإمام الح�سين؛ 

ليكون خاتمته��ا، وخلا�صته��ا، التي انبعث 

منها �أريج المظلوميّة، وع�صف المعار�ضة؛ في 

 ر�سولها، واب��ن بنت نبيها، 
ّ
�أمة تقت��ل و�صي

هذه الديمومة تعِّرب عن الأثر الوجداني لرمزية 

، حيث 
ّ
ال�شهادة في ذاك��رة المجتمع ال�شيعي

�أه��ل بيت��ه، وتعر�ضه��م لل�سب��ي، والت�شهير 

بالع��ار، لَهِيَ م��ن �أكثر الح��وادث غرابة في 

التاري��خ، مم��ا ير�شحه��ا لأن تتف��رد، وتفرز 

اً  �أحداث��اً فريدة، ومواقفَ مري��رة، تتوهج �أَمل

على وجنات التاريخ.

، �أو الح�س�ني، لي�س 
ّ
�إنّ ا�ست�شه��اد عل��ي

نهاي��ة العظم��ة عن��ده، ب��ل ا�ست�شه��ادُه هو 

 لتل��ك العظمة، وذلك 
ّ
الا�ستم��رار الحقيقي

نهاي��ة  يعن��ي  لا  العظي��م  ا�ست�شه��اده  لأنّ 

للت�شي��ع، الذي ما انفك يب�ص��م �إحياء - �أيام 

عا�وشراء - ال�شعائر الح�سينيّة، ويجدّد البيعة 

له على مجابهة الظل��م والت�سلّط؛ ومنذ القِدَم 

ر مقتل الح�سين مقاتل الطالبيين.  ت�صدَّ

اكت�سبت واقعة الطف �سمة تميّزها من بين 

الحوادث التاريخية، نالت - ب�إزائها- �صفة 

 ،
ّ
 التاريخي

ّ
الخل��ود في الوع��ي الاجتماع��ي

غير �إنّ ثمّ��ة م�ساعيَ جهيدة بُذلت، لإ�سدال 

ال�ست��ار عليه��ا، �أو لمحوه��ا م��ن الخارط��ة 

ك  التاريخيّ��ة، �إلا �إنّ الألم النا�ض��خ منها يحرِّ

ال�ضمير الإن�س��اني، وكلّما واجهت م�ساعيَ 

تهمي�شه��ا، ف�إنّه��ا تعي��د- ب�إ��رصار- جذوة 

ت�ألقه��ا؛ ولي�س �أن�صع مثًال من محاولة المتوكل 

 )232هـ  �إلى 247هـ( طمْ�سَ الحائر 
ّ
العبا�سي

، و�إغراقه بمج��رى النهر بغية محوه، 
ّ
الح�سيني

وما تح��وم حوله من معطيات، م��ن الذاكرة 

التاريخي��ة؛ �إلا �إنّه��ا ت��زداد �ألقً��ا وتوهجًا، 

وتتعاظ��م هالاتها، وتتنام��ى العناية بها لدى 

الأجي��ال اللاحقة، �أك�رث مما علي��ه الأجيال 

ال�سابقة.

لا �ش��ك ب���أنّ جمل��ة عوام��ل �أعط��ت 

نه�ض��ة الح�سين اجتذاب��ا ح�ضاريًّا وتاريخيّا، 

ومنحتها تفرّدًا بين ك�رثة الحوادث الم�شابهة 

هوام�ش: 

1ـ الكليني، الكافي، 1/529.
2ـ ال�صدوق، الخ�صال، �ص 559.

3ـ المفيد، الإر�شاد، �ص30.
4ـ ال�ص��دوق، �إكمال الدي��ن واتمام النعمة، �ص 

.278
5ـ  ابن طاوو���س، اللهوف في قتلى الطفوف، 
�ص40؛ اب��ن ال�صباغ المالك��ي، الف�وصل المهمة 

في معرفة الأئمة، �ص801.

6ـ رودلف، )1877 ـ 1966( »ال�شيعة” دائرة 
المع��ارف الإ�سلامي��ة 14/59؛ وقارن: خليف، 

يو�سف، حي��اة ال�شعر في الكوفة الى نهاية القرن 

الثاني للهجرة، المكتبة العربية، القاهرة، �ص69. 

7ـ  هيف��ا، راج��ي �أنور، الام��ام علي في الفكر 
المقد�س��ة  العلوي��ة  العتب��ة  المعا��رص،  الم�سيح��ي 

2012م، �ص686.

الحياة، بل هو وجهٌ جدي��د من وجوه الحياة 

؛ ه��ذه الديموم��ة تعِّرب عن 
)7(

وا�ستمراريته��ا

ت�سام��ي الأثر الوجدانّي لرمزيّ��ة ال�شهادة في 

، �إذ ا�ضطلعت بها 
ّ
ذاكرة المجتم��ع ال�شيع��ي

، واخت�صرها خطاب: 
ّ
تجربة العزاء الح�سين��ي

�ني ب�ضمايرنا«، وج�سّدتها- في �أبلغ  »ياحْ�سَ

م��ا يت�وصر- الكلمة ال�شعبيّة: »�أبد، والله، ما 

نن�سى ح�سيناه«.         
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عا�ش��وراء.. ذلك العنوان الكبير ال��ذي يُعيد للأذهان 

فاجعة كربلاء، لكنه يعيد للأذهان في الوقت نف�سه ترقب 

الن�صر الموعود.. ففاجعة الطف ت�أخذ مدياتها الوا�سعة من 

و�أهل 
)ع(  

الذك��رى الم�ؤلمة التي راح �ضحيتها الإمام الح�سين

بيت��ه الطاهري��ن بف�صولٍ دامي��ةٍ ك�شفت حقيق��ة الإ�لاسم 

الم�سي���س الذي تزعم��ه �سيا�سيو الانتم��اء الإ�لاسمي الذين 

حاولوا �أن يجعلوا الا�س�الم بداية ف�صل �سيا�سي ينتزي فيه 

محترفو ال�سيا�سة على الحكم ليحتلوا الخلافة قهراً، وهكذا 

كان العه��د الاموي وريث الخطيئة ال�سيا�سية التي ارتكبها 

 وخ�رية الم�سلمين 
)�ص(

الاول��ون ف�أودت بحياة ع�رتة النبي

الذين بذلوا مهجهم للدفاع ع��ن حيا�ض الإ�لاسم، هكذا 

دث الذك��رى الكربلائي��ة فاجعةٌ ت�ستفي��ق من خلالها  تُح

هواج���س الألم وم�شاع��ر الاحزان التي تعي��د الذاكرة �إلى 

مراجعة تاريخية تنت�شل الأمة ذاتها المنك�سرة لتحيل كربلاء 

�إلى انطلاقة البناء والفداء.. هذه هي خلا�صة �إعادة �صياغة 

الذهني��ة العامة وهي تعي�ش الأمل الموعود الذي من خلاله 

ت�ستذكر الأم��ة �إمكانية �صياغة التاري��خ القادم من خلال 

ال�شع��ار العا�شورائي الذي �سيقود الم�سيرة المهدوية وير�سم 

خطى هذه النه�ض��ة المباركة، ف�شعار »يا لثارات الح�سين« 

ه��ي الانطلاقة الاولى للحرك��ة المهدوي��ة؛ �إذ من خلالها 

 تح�شيد التوجه��ات الإن�سانية 
)ع(

ي�ستطي��ع الإمام المه��دي

–بغ���ض النظ��ر ع��ن الانتم��اءات الديني��ة او الفكري��ة- 
لا�ستنها���ض التاري��خ الم�أ�ساوي لفاجعة كرب�الء، وتنطلق 

طموح��ات �إن�سانية للث�أر ل�شهي��د الا�لاصح الذي قدّم كل 

م��ا يملك من اجل هذه القيم الإن�ساني��ة وبعنوانها الديني، 

ولا يمك��ن الابتعاد عن حقيقة مهمة وهي ان حركة الإمام 

 هي الت��ي تح�شّد قواعد الفت��ح المهدوي الذي 
)ع(

الح�س�ني

ب�إمكان��ه �أن ينطل��ق من خ�الل ا�ستعادة الواق��ع الم�أ�ساوي 

ال��ذي احدثته ه��ذه الثورة، وبذل��ك �سيك��ون عا�شوراء 

معق��ل الث��ورة زمان��اً دون �أن يحدها م��كان، لتنطلق من 

روح التحدي والا�ستئنا�س بالفداء من �أجل المبد�أ كما كان 

يجد ل��ذة الن�صر في مرارة الموت، وعلى 
)ع( 

الإمام الح�سين

هذا ف�ال بد من ا�ستمراري��ة ال�شعار الح�سين��ي لا�ستنها�ض 

الذهنية العام��ة �إلى ترقب التغيير المه��دوي الذي �سينطلق 

في حركت��ه المباركة، وبمعنى 
)ع(  

من خلاله الإم��ام المهدي

�آخ��ر ف���إن مح��اولات الآخ��ر في ايق��اف الم��د ال�شعائري 

 
)ع(

العا�شوري �سيك��ون �إيقافاً حقيقياً لحركة الإمام المهدي

ال��ذي �سينطلق من خ�الل ذكرى الفاجع��ة الح�سينية التي 

ت�ستنه�ضها �شعائر عا�شوراء..

من الح�سين �إلى المهدي:

لذةُ الن�صرِ في مرارةِ الموت

بقلم: ال�سيد محمد علي الحلو
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بقلم: ح�سن عبد الامير الظالمي

 �أن 
)ع(

�أما وق��د ر�أى الإم��ام الح�س�ين

الح��رب واقع��ة لامحال��ة، و�أن القوم قد 

�أعمى الله ب�صيرتهم وق��د �أتته �سهامهم 

تنذر بال�شر وازدحموا على قتاله، ا�ستعد 

للحرب و�أخذ لها �أهبتها و�أعدّ لها عدتها، 

وقد تمثلت في �شخ�صه كل �صفات القائد 

المحن��ك والع�س��كري المج��رب، والمقاتل 

ال���صلب، لا يعب�أ بالموت ولا يحفل بكثرة 

الجي�ش، وقد اتخذ الخطوات التالية:

واقعة الطف 

 
)ع(

العمل الميداني للإمام الح�سين

في �ساحة المعركة  
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�أولًا: ترتي��ب جي���شه وتق�س��يمه وتعي�ين مواقع 

المقاتلين وتوزيع الرايات على القادة:

وهو عم��ل يقوم به كل قائ��د ي�ستعد للحرب، 

مع قل��ة جي�شه �إلا �أنه �أخ��ذ ب�سياقات 
)ع( 

والح�س�ني

الح��رب ال�سائدة �آن��ذاك فعب�أ جي�ش��ه وعين مواقع 

، وجعل 
)ع(

الق��ادة، ف�أعطى رايت��ه لأخيه العبا���س

زهير بن الق�ني  في الميمنة، وحبيب بن مظاهر في 

المي�سرة، وثبت هو و�أهل بيته في القلب، وكان معه 

اثن��ان وثلاثون فار�ساً و�أربع��ونَ راجلًا« )الطبري 

.)5/285/

ثانياً: عدم البدء بالقتال: 

 م��ع الم�شركين، 
)�ص(

وه��و مبد�أ اتبع��ه ر�سول الله

 في حروبه، 
)ع(

و�س��ار علي��ه الإمام �أم�ري الم�ؤمن�ني

 عدم الب��دء بمقاتلة 
)ع(

كذلك ق��رر الإمام الح�س�ني

�أعدائه ليدل في �أحلك الظروف على الخلق النبيل 

والمثل العليا التي طبعت نه�ضته.

ق��ال زهير بن القين: يا اب��ن ر�سول الله �إن قتال 

ه�ؤلاء - يعن��ي الحر و�أ�صحابه - �أه��ون ممن ي�أتينا 

: »ماكنت لأبد�أهم 
)ع(

م��ن بعده، فقال له الح�س�ني

بالقتال«.

ثالثاً: ترتيب موا�ضع الخيام واحاطتها بالخندق:

 �أر�ض الطف - وهو 
)ع(

 لما نزل الإم��ام الح�سين

المو�ضع الذي وقعت في��ه المعركة - اتخذ التدابير 

الع�سكري��ة الوقائية لحماي��ة الموا�ض��ع الدفاعية له 

ولأ�صحابه وعياله وكما يلي: 

�أ - �أم��ر �أ�صحابه �أن ي�ضم��وا م�ضاربهم بع�ضها 

�إلى بع���ض، ويكون��وا امام البي��وت، و�أن يحفروا 

م��ن وراء الخيام اخ��دوداً و�أن ي�ضرموا فيه ناراً لئلا 

ي�ؤتوا من �أدبار البيوت لقتل الح�سين: )الدينوري؛ 

.)192

ب - خرج الح�سين عليه ال�لاسم ليلة العا�شر من 

مح��رم في جوف الليل خ��ارج الخيام يتفقد القلاع 

 :
)ع(

والعقبات فتتبعه نافع بن هلال، ف��سأله الح�سين

مالذي �أخرجك في هذه ال�ساعة؟ 

فقال نافع: يا بن ر�سول الله: �أقرّعيني خروجك 

�إلى جه��ة مع�سك��ر هذا الطاغية في ه��ذه ال�ساعة, 

: »�إني خرج��ت لتفق��د القلاع 
)ع(

فق��ال الح�س�ني

والروابي مخاف��ة �أن تكون مكانا لهجوم الخيل يوم 

تحملون ويحملون«.

رابع��اً: تهيئ��ة العيال والأطف��ال للمعركة و بعث 

الطم�أنينة في نفو�سهم:

 ارت�سام الخ��وف على وجوه 
)ع(

لاح��ظ الإم��ام

ن�سائ��ه و �أطفال��ه وباق��ي العيال من ك�ثرة الجي�ش 

)ع(
وت�ساق��ط ال�سه��ام على المخيم ، ف���أراد الح�سين

�أن يبعث الطم�أنين��ة في نفو�سهم ويزيد من �إيمانهم 

لعدال��ة ق�ضيته��م التي خرج هو م��ن �أجلها، فقال 

لن�سائه: »ا�ستعدوا للبلاء، واعلموا �أن الله حاميكم 

وحافظك��م و�سينجيك��م من �شر الأع��داء ويجعل 

عاقب��ة �أمركم �إلى خ�ري، ويعذب عدوك��م ب�أنواع 

العذاب، ويعو�ضكم عن ه��ذه البلية ب�أنواع النعم 

والكرام��ة، فلا ت�شك��وا ولا تقول��وا ب�أل�سنتكم ما 

ينق�ص من قدركم« )الدمعة ال�ساكبة/4/364(.

خام�ساً: الإمام ي�شجع �أ�صحابه في �ساحة المعركة:

�أ�صحاب��ه  بط��ولات  يلاح��ظ  الإم��ام  وب��د�أ 

و�صولاته��م فيثني على �شجاعتهم وي�سدد رميتَهم 

وي�شجعهم على الثب��ات وي�شد على �أيديهم، ومن 

هذه المواقف:

 وه��و يودعه ل�ساحة 
)ع(

�أ - ق��ال لأخيه العبا�س

المعرك��ة: »ارك��ب بنف�س��ي �أن��ت ي��ا �أخ��ي حتى 

تلقاهم، ما لكم وما بدا لكم«.

ب - وقال يحث �أ�صحابه على القتال وال�صبر: 

»ان الله �سبحان��ه وتع�إلى ق��د �أذن في قتلكم وقتلي 

في ه��ذا الي��وم، فعليكم بال�صبر والثب��ات«، وقال 

وهو يذكر �أ�صحابه بالآخرة ونعيمها: »�صبراً بني 

ك��م من الب�ؤ�س  الكرام، فم��ا الموت الا قنطرة تعّرب

وال�ضّراء �إلى الجنان الوا�سعة و النعم الدائمة، ف�أيكم 

يكره �أن ينتقل من �سجن �إلى ق�صر«. 

�ساد�ساً: �شجاعة الح�سين وقتاله و�صبره:

وكان لقتال��ه و�صبره عليه ال�لاسم �أكبر الاثر في 

اندف��اع �أ�صحابه في �سوح الوغ��ى وثباتهم الرائع 

ام��ام تلك الأم��واج الب�شري��ة ال�ضال��ة ، فلما وقع 

 في �ساحة المعركة قائلًا: 
)ع(

القا�سم بن الإمام الح�سن

ياعماه، يقول حميد بن م�سلم: فجلى الح�سين كما 

يجل��ى ال�صقر ثم �شدّ �شدةّ لي��ث �أغ�ضب، ف�ضرب 

عمراً بال�سيف فاتقاها بال�ساعد ف�أظنها �إلى المرفق.

وفي  �صولات��ه وهو ينقذ �أ�صحابه و�أن�صاره من 

�أي��دي الأعداء وي�شد عليهم ��رضب �أروع الأمثلة 

وال�ص��ور في ال�شجاع��ة ومقارعة الأبط��ال مع ما 

يتحمله من العط�ش والجهد وقلة النا�صر.. 
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دولة الملثمين

 تأسيسها.. ملوكها... زوالها
بقلم: با�سم ال�ساعدي

مطالعة التاريخ لا تعني الت�سلية و�سد الوقت الفارغ، بل هي قراءة لثقافة الأمم الما�ضية و�أخذ العبرة مما 

مر من تجاربهم، و�س��نتكلم في هذا العدد عن دولة �ش��يد �أركانها البدو، وجعلوا لهم قوانين خا�ص��ة وجي�شاً 

يناط��ح الجيو�ش القوية، حتى هابتهم ملوك الأندل�س والفرنج، واعترفت بهم ال�ش��عوب المجاورة، بل حتى 

الدول��ة العبا�س��ية كانت قد �أقرت ملكهم واعترفت بهم كمملكة م�س��تقلة )�أمارة ا�س��تيلاء(  تابعة �ص��وريا  

للخلافة  العبا�سية.

�أعن��ي بها دولة الملثمين، والملثمون هم مجموعة قبائل عربية �أ�ص��لهم من حمير خرجوا من اليمن في 

زمن خلافة �أبي بكر مع الجي�ش الذي ق�ص��د ال�شام، فتوطنوا به من ثم �ساروا �إلى م�صر، من ثم التحقوا مع 

مو�سى بن ن�صير �إلى المغرب �سنة 79هـ  واتجهوا مع طارق بن زياد نحو طنجة، ثم اختاروا الانفراد فدخلوا 

ال�صحراء، واتخذوها موطنا لهم، وهم قبائل منها: لمتونة، وجدالة، ولمطة، وانبي�صر، وايتوارى، وم�سوفة.    
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�سبب ت�سميتهم بالملثمين

�أما �سبب ت�سميتهم بالملثمين هو �أخذهم 

اللث��ام �شع��اراً وقد بالغ��وا فيه، ق��ال �أرباب 

التاريخ ونحن ننقل الخبر ملخ�صاً عن )نهاية 

ع��ن  الأدب24: 253(  فن��ون  الأرب في 

الجم��ع والبيان في �أخب��ار المغرب والقيروان 

لعبد العزيز ب��ن �شداد: �أنهم كان��وا يتلثمون 

عل��ى عادة الع��رب في ال�صح��راء، وبعد �أن 

ملكوا �ضيقوا اللثام �أكثر، وقال �أي�ضا: بانهم 

اتخ��ذوا اللثام �أولًا مكيدة م��ن ثم تفاءلوا به 

فجعل��وه �شعاره��م، وق��د رووا لذلك خبرا 

مف��اده �أن قبيل��ة لمتونة خرج��ت للغارة على 

عدو لهم وخلفت ال�صبيان والن�ساء وال�شيوخ 

)كب��ار ال�س��ن( في م�ضاربهم، ف�ص��ادف �أن 

هجم عليه��م عدوهم ف�أمر ال�شي��وخ الن�ساء 

بلب���س ثي��اب رجاله��ن ويعتم��رن العمائم 

و�أن يتلثم��ن وي�ضيق��ن اللثام ك��ي لا يعرفن، 

ففعلن ما �أمر ب��ه �أهل الحنكة والتدبير وتقدم 

ال�شيوخ وال�صبية و�أحاطت الن�ساء بالبيوت، 

فلما ر�أى العدو جمعهم قال: »ه�ؤلاء حول 

حريمهم يقاتلون عليه قتال نخوة،  قد ترجلوا 

للم��وت، والر�أي �أن ن�س��وق النعم ونم�ضى، 

ف�إن تبعونا قاتلناهم خارج البيوت«، وبينما 

هم يجمعون النعم م��ن المراعي عاد الرجال 

الغزاة فانح�صر العدو بين الم�ضارب والرجال 

فقتلوه��م، وكان من قتل بيد الن�ساء اكثر ممن 

قتلته الرج��ال فمن يومها �صار الث��ام �شعاراً 

له��م، حتى �أن الرجل منه��م لا يزيل لثامه لا 

في لي��ل ولا نهار، بل لا ي���أكل و�إن كان مع 

�أهل��ه �إلا من تحت اللثام، ب��ل حتى قتيلهم لا 

يتعرفون عليه �إلا بع��د �أن يعيدوا عليه لثامه، 

وا�ستمر ه��ذا ال�شعار بع��د زوال حكومتهم 

»ق��ال اب��ن �ش��داد: ومم��ا ر�أيت �أن��ه كان لي 

�صديق منهم بدم�شق ف�أتيت يوما �إلى زيارته، 

فدخلت �إليه و قد غ�س��ل عمامته، و�اسرويله 

م�ش��دودة على ر�أ�س��ه، و قد تلث��م بخلخاله 

)لع��ل المراد به �أط��راف ال�اسرويل(، هذا بعد 

�أن انق�ض��ت دولته��م، وتفرق��ت جملتهم، 

وتغربوا في الب�لاد. قال: ولقد حكى لي من 

�أثق به �أن��ه ر�أى �شيخا م��ن الملثمين بالمغرب 

بع��د انق�ض��اء الدولة، منزوي��ا في �ضفة نهر، 

يغ�سل خلقانه وهو عري��ان، وعورته بارزة، 

وي��ده اليمنى يغ�سل به��ا والأخرى ي�ستر بها 

وجهه. فقال له:  ا�ستر عورتك بيدك. فقال: 

�أنا ملثم بها«. 

كان الملثمون لا يزيلون اللثام، لا في 

ليل ولا في نهار، حتى �إنهم لا يعرفون  

قتيلهم �إلا بعد �أن يعيدوا عليه لثامه!
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ت�أ�سي�س دولتهم

 ذكر مدونو التاري��خ في �أحداث القرن 

الخام���س الهج��ري �أخب��ار ت�أ�سي���س دول��ة 

الملثم�ني بين مطن��ب وموجز م��ع اختلاف 

في �ضب��ط ال�سن��ة، ونح��ن �سنذك��ر خبرهم 

عن الكامل في التاري��خ)9: 618(؛ ونهاية 

الأرب)24: 253( بم��ا يلائ��م المقام: �سافر 

رجل منهم ا�سمه الجوهر من قبيلة جدالة �إلى 

�إفريقي��ة طالبا للح��ج وكان محبا للدين و�أهله 

فمر بفقيه بالقيروان وعنده جماعة يتفقهون 

عل��ى مذهب مالك بن ان�س، قال ابن �شداد: 

ق��ال: »والغال��ب �أن��ه �أب��و عم��ران قا�ضى 

الق�ريوان«. ف�أ�صغ��ى الجوهر �إلي��ه و�أعجبه 

حاله��م، فلمّ��ا عاد م��ن الحج ق��ال للفقيه: 

»م��ا عندن��ا في ال�صحراء من ه��ذه �شيء غير 

ال�شهادتين وال�لاصة في بع�ض الخا�صة فابعث 

معي م��ن يعلمهم �اشرئع الإ�س�لام«، ف�أر�سل 

مع��ه رج�لا فقيها ا�سم��ه عبد الله ب��ن يا�سين 

الكزولي، ف�س��ار معه حتى �أتي��ا قبيلة لمتونة، 

فن��زل الجوهر عن جمله و�أخ��ذ بزمام جمل 

عب��د الله بن يا�سين تعظيم��ا ل�شريعة الإ�سلام، 

ف�أقبل��وا �إلى الجوهر يهنئونه بال�سلامة و�س�ألوه 

 
)�ص(

عن الفقيه، قال: »هذا حامل �سنة ر�سول

]و�آله[ و�سلّم قد جاء يعلمكم ما يلزم في دين 
الإ�سلام« فرحبوا بهم��ا و�أنزلوهما، وقالوا: 

تذك��ر لن��ا �شريعة الإ�س�لام، فعرفه��م عقائد 

الإ�س�لام وفرائ�ضه، فقال��وا: »�أما ما ذكرت 

من ال�لاصة وال��زكاة فهو قريب، و�أما قولك 

م��ن قتل يقت��ل، ومن �سرق يقط��ع، ومن زنا 

يجل��د �أو يرج��م ف�أمر لا نلتزم��ه، اذهب �إلى 

غيرن��ا«. فرح�لا عنهم والجوه��ر يجر زمام 

جم��ل الفقيه ابن يا�س�ني �إلى جدال��ة قبيلته، 

فنظ��ر �إليهما �شي��خ كبير فق��ال: »لا بد و�أن 

يكون له��ذا الجمل في هذه ال�صح��راء ��شأن 

يذكر في العالم« فانته��ى الجوهر والفقيه �إلى 

جدال��ة فدعاهم عبد الله ب��ن يا�سين والقبائل 

التي تجاوروهم �إلى حكم ال�شريعة فمنهم من 

�أطاع ومنه��م من �أعر���ض وع�صى. ف�شكل 

ابن يا�س�ني جي�شا ممن اتبعه وق��ال لهم: »قد 

وجب عليكم �أن تقاتلوا ه�ؤلاء الذين خالفوا 

الح��ق و�أنك��روا �اشرئ��ع الإ�س�لام وا�ستعدوا 

لقتاله��م ف�أقيم��وا لكم راية وقدم��وا عليكم 

�أم�اريً. فقال ل��ه الجوهر: �أن��ت الأمير، فقال 

لا �إنم��ا �أنا حام��ل لواء ال�شريع��ة، ولكن �أنت 

الأم�ري. فقال الجوهر: ل��و فعلت هذا ت�سلط 
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َّ
قبيلي عل��ى النا�س ويك��ون وزر ذلك علي

فق��ال له: ابن يا�س�ني: ال��ر�أي �أن نولي ذلك 

�أب��ا بكر بن عمر ر�أ���س لمتونة وكبيرها، وهو 

رجل �سيد م�شك��ور الطريقة مطاع في قومه 

فه��و ي�ستجيب لنّا لحب الريا�سة وتتبعه قبيلته 

فنتق��وى به��م«. وفع�لا كان كما ق��ال ابن 

يا�سين فعق��دوا له البيعة و�سم��اه ابن يا�سين: 

�أمير الم�سلمين، وع��ادوا �إلى جدالة وجمعوا 

�إليهم من اتبع �إ�سلامه��م وحر�ضهم عبد الله 

بن يا�سين على )الجه��اد( و�سماهم مرابطين 

واجتمعت عليه��م قبائل ال�صح��راء لقتالهم 

غير ان ابن يا�سين الداهية ا�ستطاع �أن يخدع 

القبائل المقاتلة وي�ستميلهم وي�ستعين بمن يميل 

�إليه من تلك��م القبائل حتى �أ�سروا منهم نحو 

�ألف��ي رجل فو�ضعوهم في م��كان وخندقوا 

عليه��م ث��م �أخرجوهم مجموعة بع��د �أخرى 

فقتلوه��م فعنده��ا هابته��م قبائ��ل ال�صحراء 

ودانت لهم. من ث��م اتهم عبد الله بن يا�سين 

و�أب��و بك��ر بن عم��ر الجوه��ر الج��دالي بانه 

تداخله الح�سد، و�ص��ار ي�سعى �اسر في ف�ساد 

الأمر و�شق الع�صى، فعقدا له مجل�سا وحكما 

علي��ه بالقتل؛ لأنه نكث البيع��ة و�شق الع�صا 

و�أراد محارب��ة �أهل الح��ق، فقتل بعد �أن �صلى 

ركعتين و�أظه��ر ال�سرور بالقتل طلبا للقاء الله 

تع��الى، فاجتمع��ت القبائل عل��ى طاعتهم، 

ومن خالفهم قتلوه. 

مرا�سل��ة ب�ني الفقيه المالك��ي وابن 

يا�سين

بع��د �أن �أ�سرف �إمام الملثم�ني ابن يا�سين 

وزعيمه��م �أب��و بكر ب��ن عمر ب�سف��ك دماء 

الم�سلمين كاتب الفقيه تلميذه ابن يا�سين، قال 

ابن �شداد: »وبلغت الأخبار الفقيه بما جرى 

في ال�صح��راء على يد ابن يا�س�ني من �سفك 

الدماء ونهب الأم��وال و�سبي الحريم، فعظم 

ذلك علي��ه وا�شم�أز منه وندم عل��ى �إر�ساله، 

وكت��ب ل��ه في ذل��ك، ف�أجاب��ه عب��د َّهللا بن 

يا�سين: �أم��ا �إنكارك على ما فعلت وندامتك 

عل��ى �إر�سالي، ف�إنك �أر�سلتن��ي �إلى �أمة كانت 

جاهلي��ة، يخ��رج �أحدهم ابن��ه وابنته لرعى 

ال�سوام فيعزبان في المرعى فت�أتي المر�أة حاملا 

م��ن �أخيها ولا ينكرون ذل��ك، ولي�س د�أبهم 

�إلا �إغ��ارة بع�ضهم على بع���ض وقتل بع�ضهم 

لبع���ض، ولادي��ة لهم في الدم��اء، ولا حرمة 

عندهم للحريم، ولا توقي بينهم في الأموال، 

ف�أخبرته��م بالمفرو�ض عليه��م والم�سنون لهم 

والمح��دود فيهم، فمن قبل واليته، ومن تولى 

�أرديته، وما تجاوزت حك��م َّهللا ولا تعديته، 

وال�س�لام«. �أق��ول: لعل ب�سبب م��ا جاء في 

ه��ذا الكتاب م��ن �أن الأخ ي��زني ب�أخته ولا 

ي�ستنكرونه حكم ابن خلدون على �أن قبائل 

الملثمين كانوا مجو�سا قب��ل ابن يا�سين، حيث 

لم يذك��ر من �أرخ لهم غيره بانهم مجو�س، بل 

كانوا م�سلم�ني غير ملتزمين بفروع الإ�سلام 

كما تقدم.   

تو�سع دولتهم:

في �سنة450ه��ـ قحطت بلادهم ف�أر�سل 

جِلمَا�سَة  �إمامهم ابن يا�سين 900 رجلًا �إلى �سِ

كم��ا في الكامل �أو �إلى ال�سو�س الأق�صى كما 

في نهاي��ة الأرب -والمنطقت��ان م��ن اعمال 

المغ��رب- وفي �س�رية �أع�لام النب�لاء)18: 

428( �أن��ه �أر�سلهم للبلدت�ني في �آن واحد: 

فقال��وا »نح��ن مرابطون خرجن��ا �إليكم من 

ال�صح��راء نطل��ب ح��ق َّهللا م��ن �أموالكم« 

فجم��ع لهم النا�س ما يدفع��ون به �شرهم. ثم 

مع �ضراوتهم 

و�شجاعتهم �إلا �أن 

ن�ساءهم كنّ �أ�شّد 

و�أقوى �أمراً حتى 

�صار الأمر بيدهن.
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كثروا حتى �ضاقت ال�صح��راء بهم، و�أرادوا 

ن�شر دعوتهم، فخرجوا �إلى ال�سو�س الأق�صى. 

فت�سام��ع بهم �أهل بلاد ال�سو���س، فاجتمعوا 

وح�شدوا الجيو�ش، وخرجوا لقتالهم، وثبتوا 

له��م فهزموهم، وقت��ل ابنَ يا�س�ني �إمامُهم، 

وانهزم جي���ش الملثمين، من ثم �أعاد �أبو بكر 

بن عم��ر زعيمه��م هيكلة جي�ش��ه، وخرج 

�إلى بلاد ال�سو�س م��رة ثانية في �ألفي راكب، 

فاجتمع عليه من قبائ��ل بلاد ال�سو�س وزناتة 

اثنى ع��رش �ألف فار�س، ف�أر�س��ل �إليهم ر�سلا 

وقال لهم: »افتح��وا لنا الطريق، فما ق�صدنا 

�إلا غ��زو الم�شرك�ني«، فامتنع��وا ع��ن ذل��ك 

وا�ستع��دوا للقت��ال، ثم جال��ت الخيل حتى 

انت�صر الملثم��ون، فقتلوا �أعداءهم قتلا ذريعا، 

وا�ستباحوا �سلبهم ونهبهم، وكان هذا الن�صر 

خير محفز للملثمين عل��ى موا�صلة تو�سعهم، 

حي��ث �إنه ب��ث في نفو�سهم الحما�س��ة و�أثار 

في �أعدائه��م الخوف، ثم ق�ص��د �سجلما�سة، 

وطال��ب �أهله��ا بال��زكاة، فقاتله��م م�سعود 

الأمير ابن وانّودين –وه��و من اتباع الدولة 

الأموي��ة في الأندل�س، وطالت بينهم الحرب 

ب�ني كر وفر حت��ى قتلوا م�سع��ودا، وملكوا 

�سجلما�س��ة، فا�ستناب �أبو بكر عليها يو�سف 

ب��ن تا�شف�ني اب��ن عم��ه، ف�أح�س��ن ال�سيرة، 

وذل��ك في �سن��ة ث�لاث وخم�س�ني و�أرب��ع 

مئ��ة، ورجع ملكهم �أبو بك��ر �إلى ال�صحراء، 

ث��م ع��اد �إلى �سجلما�سة، »وخط��ب لنف�سه، 

وا�ستعم��ل عليها اب��ن �أخيه، وجه��ز جي�شه 

مع ابن تا�شفين، فافتت��ح ال�سو�س، وكان ابن 

تا�شفين ذا هيئة �شجاع��ا، �سائ�سا«. وفي �سنة 

462هـ توفي ملك الملثمين �أبو بكر اللمتوني 

بال�صحراء ف�صار يو�س��ف بن تا�شفين الملك، 

ودان��ت ل��ه الأمم. وفي ذل��ك الوقت كانت 

المغرب خا�ضعة لزناته –قبيلة من البربر، وهي 

تدي��ن بالولاء للدولة لااموي��ة في لااندل�س- 

فق�صدها يو�سف وفتحها ح�صنا ح�صنا وبلدا 

بلدا، جاء في نهاية الأرب)24: 262(: »ثم 

ق�صد �أمير الم�سلمين مو�ض��ع مدينة مراك�ش، 

وهو قاع �صف�صف لا عمارة فيه، وهو �سقع 

]�أي مو�ضع[ متو�سط في مملكة بلاد المغرب 

كالق�ريوان في ب�لاد �إفريقي��ة، تح��ت جبال 

الم�صام��دة الذين ه��م �أ�شد �أه��ل المغرب قوة 

و�أمنعهم معقلا، فاختط المدينة هناك ليتقوى 

على تدويخ �أهل تل��ك البلاد، واتخذها دار 

ملكه، ومق��ر �سكن��ه. فلم يعان��ده �أحد من 

�أهل تلك النواحي لهيبته في نفو�سهم وعظم 

ذكره بالمغرب، وملك المدائن المت�صلة بالبحر 

مثل �سبت��ة و�سلا وطنج��ة وغيرها، وكثرت 

�أمواله وجنوده«.

تو�سعهم نحو الاندل�س

ذكر ابن الأثير في الكامل)10: 151(: 

في احداث �سنة 479ه��ـ معركة يو�سف بن 

تا�شف�ني م��ع الفرنج وكي��ف �أخ��ذ لااندل�س 

و�ضمه��ا لملك��ه، ونح��ن ننقله م��ع ت�صرف 

في العب��ارة من �أج��ل الإيجاز: بع��د �أن قتل 

المعتمد بن عباد - وكان في وقتها كبير ملوك 

الطوائ��ف- ر�س��ول الأذفون���ش )�ألفون���س 

ال�ساد�س( ملك الفرنج، وخاف الم�سلمين في 

لااندل���س من الفرنج ا�ست�ش��ار م�شايخ قرطبة 

القا�ضي عبد الله بن محمد بن �أدهم بان يكتبوا 

�إلى عرب �إفريقية و�سينجدون بهم، فخوفهم 

م��ن عاقبة �أمره��م واق�رتح عليه��م مكاتبة 

الملثم�ني، وبعد ان�ضمام بن عب��اد لهم جعل 

القا�ضي هو ر�سول��ه الى ابن تا�شفين، فو�صل 

الر�س��ول �إليه وه��و بمدينة �سبت��ة ف�أمر بعبور 

الع�ساكر �إلى الأندل�س و�أر�سل �إلى مراك�ش في 

طلب من بق��ي من ع�ساكره ف�أقبلت �إليه تتلو 

بع�ضها بع�ض��ا فلما تكاملت جيو�شه، عندها 

ع�رب بهم البحر و�سار حت��ى اجتمع بالمعتمد 

ب��ن عب��اد ب�إ�شبيلية وكان قد جم��ع ع�ساكره 

�أي�ضا، وخرج من �أه��ل قرطبة ع�سكر كثير، 

وق�ص��ده م��ن �أراد الجه��اد م��ن �سائ��ر بلاد 

الأندل�س، وو�صل��ت الأخبار �إلى الأذفون�ش 

فجمع فر�سانه و�سار م��ن طليطلة وكتب �إلى 

ابن تا�شفين كتابا �شديد اللهجة كتبه له بع�ض 

�أدب��اء الم�سلمين ي�صف فيه ما عنده من جي�ش 

وعدة وعت��اد، فلما بلغهم الكت��اب امر ابن 

تا�شفين �أبا بكر بن الق�صيرة �أن يجيبه -وكان 

كاتب��ا مفلقا فكت��ب ف�أجاد، فلم��ا قر�أه على 

�أمير الم�سلم�ني ابن تا�شفين قال: »هذا كتاب 

طوي��ل، �أح�ضر كت��اب الأذفون���ش، واكتب 

في ظه��ره: ال��ذي يك��ون �ستراه ل��ه«. فلما 

عاد الكت��اب �إلى الأذفون�ش خاف وعلم �أنه 
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بُلي برجل له ع��زم وحزم، فازداد ا�ستعدادا، 

و�سار جي�ش الم�سلمين بقي��ادة �أمير الم�سلمين 

والمعتم��د ب��ن عب��اد حتى �أت��وا �أر�ض��ا يقال 

له��ا الزلاقة م��ن بلد بطليو���س -وهي مدينة 

كب�رية بالأندل�س، تقع عل��ى الحدود ال�شرقية 

للبرتغ��ال - وبع��د معرك��ة دامية ثب��ت بها 

المعتم��د وا�ستب�سل، انت�صر الم�سلمون وانك�سر 

جي�ش الفرنج الذي كان قوامه خم�سين الفا، 

وفر ملكهم، وعاد ابن عباد �إلى �إ�شبيلية و�أمير 

الم�سلم�ني �إلى الجزيرة الخ�اضرء وعبر �إلى �سبتة 

و�إلى مراك�ش ف�أقام بها �سنة من ثم عاد الكرة 

عل��ى الأندل�س، وفي �سن��ة 484هـ ملك من 

جزي��رة الأندل�س ما كان بق��ي بيد الم�سلمين 

بها، وهي قرطبة و�إ�شبيلية والمرية وبطليو�س، 

من ثم توالت انت�صارات الملثمين حتى ملكوا 

جميع بلاد الأندل���س التي كانت للم�سلمين 

وم��ا ولااه��ا من الب�لاد في ال�رب الكبير، من 

جمي��ع بلاد ال�سو���س والجب��ال وال�صحراء، 

وفتحوا في بلاد الفرنج فتوحا كثيرا.

�إقرار الخلافة العبا�سية بمملكتهم

بعد لاانت�ص��ارات التي حققه��ا يو�سف 

ب��ن تا�شفين على الف��رج وخ�ضعت له البلاد 

وطاعته الرعية قال ل��ه فقهاء الأندل�س: كما 

في نهاي��ة الأرب)24: 272(: وغ�ريه »�إنه 

لا تجب طاعتك عل��ى الم�سلمين حتى يكون 

لك عهد من الخليف��ة، ف�أر�سل قوما من �أهله 

�إلى بغ��داد بهدي��ة نفي�سة، وكت��اب يذكر فيه 

م��ا فعل بالفرنج، وما ق�ص��ده من ن�صرة الدين 

، فجاءه ر�سول من �أمير  والجهاد في �سبيل َّهللا

الم�ؤمن�ني �أب��ى العبا�س �أحم��د الم�ستظهر باَّهلل 

بهدية وكتاب وتقليد وخلع«. 

غدرهم!

ع��رف �أم�ري الم�سلم�ني يو�س��ف بدهائه 

وحنكت��ه ال�سيا�سي��ة و�شجاعت��ه، وق��د كان 

طموحا لا يتورع عن �أي �شيء من �أجل الن�صر 

والغلب��ة وتو�سي��ع رقعة ملكه، فم��ن الأمور 

التي اتخذها وفيها غ��در ووقيعة ما فعله مع 

عبد َّهللا بن بلكين بعد �أن ف�شل ح�صار ح�صن 

ليط��ة �أو لليط، وا�ستع�صى فتحه على يو�سف 

الكام��ل)10:  ق��ال في  الأم�ري وحلفائ��ه، 

155(: »فعاد ابن عباد �إلى �إ�شبيلية وعاد �أمير 

الم�سلمين على غرناطة وهي طريقه ومعه عبد 

الله ب��ن بلكين فغدر به �أم�ري الم�سلمين و�أخذ 

غرناطة منه و�أخرج��ه منها«، و�أي�ضا ما فعله 

مع المعتمد بن عماد من غدر ونكث للعهود 

وكي��ف �ص��ادره كل ملك��ه حت��ى �أ�ضحت 

الأم�اريت بنات المعتمد يغزل��ن للنا�س ب�أجر 

يقتات��ون من��ه وه��ن في حب�سهن، ق��ال ابن 

الأث�ري: »ف�أبان �أمير الم�سلمين بهذا الفعل عن 

�صغر نف�س ول�ؤم وقدرة«. وما فعله مع محمد 

ب��ن �إبراهيم الك��زولي، وق��د كان بينه وبين 

يو�س��ف الأمير م��ودة، لك��ن  الأمير يو�سف 

�أراد لاا�ستي�لاء على ملك الكزولي وهو �سيد 

قبيلة كزولة ومالك جبلها _وهو جبل �شامخ، 

وهي قبيلة كبيرة_  فعمد في �سنة 482هـ كما 

في الكام��ل)10: 179( �إلى الغدر ب�صديقة 

الكزولي ف�أر�س��ل  �إليه يطلب منه لااجتماع، 

وق��د �أجابه محمد الك��زولي وركب له غير �أه 

خافه وه��رب �إلى جبله وتح�صن به، »فكتب 

�إلي��ه يو�س��ف وحل��ف له �أن��ه م��ا �أراد به �إلا 

الخ�ري، ولم يح��دث نف�سه بغ��در، فلم يركن 

محم��د �إليه فدع��ا يو�س��ف حجام��ا و�أعطاه 

مائ��ة دينار، و�ضمن له مائ��ة دينار �أخرى �إن 

ه��و �سار �إلى محمد ب��ن �إبراهي��م واحتال �إلى 

قتله، ف�س��ار الحجام ومعه م�شاريط م�سمومة 

ف�صعد الجب��ل، فلما كان الغ��د خرج ينادي 

ل�صناعته بالقرب م��ن م�ساكن محمد، ف�سمع 

محمد ال�صوت، فقال: هذا الحجام من بلدنا؟ 

فقي��ل �إنه غريب، فق��ال: �أراه يكثر ال�صياح، 

وقد ارتبت بذل��ك، ائتوني به، ف�أح�ضر عنده 

فا�ستدع��ى حجام��ا �آخر و�أم��ره �أن يحجمه 

بم�شاريطه التي معه، فامتنع الحجام الغريب، 

ف�أم�سك وحجم فمات، وتعجب النا�س من 

فطنت��ه، فلما بل��غ ذلك يو�س��ف ازداد غيظه 

ولج في ال�سعي في �أذى يو�صله �إليه، فا�ستمال 

قوما م��ن �أ�صحاب محمد فمالوا �إليه، ف�أر�سل 

�إليهم جرارا من ع�سل م�سموم، فح�ضروا عند 

محمد، وقالوا: قد و�صل �إلينا قوم معهم جرار 

من ع�سل �أح�سن ما يكون و�أردنا �إتحافك به، 

واح�ضروها بين يديه، فلما ر�آها �أمر ب�إح�ضار 

خبز و�أمر �أولئك الذين �أهدوا �إليه الع�سل �أن 

ي�أكلوا منه، فامتنع��وا وا�ستعفوه من �أكله فلم 

يقبل منهم، وقال: من لم ي�أكل قتل بال�سيف، 

ف�أكلوا فماتوا عن �آخرهم، فكتب �إلى يو�سف 

بن تا�شفين: �إنك ق��د �أردت قتلي بكل وجه 

فلم يظف��رك الله بذلك فكف عن �شرك، فقد 
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و�أعلمه��ا به، فقالت: قل ل��ه: ام�ض �إلى التي 

مدحته��ا ت��ردك �إلى الق�ض��اء، فبق��ي بالباب 

�أياما حت��ى نفدت نفقته، ف�أت��ى �إلى خادمها 

فقال ل��ه: �إن مولاتك �صرفتني ونقمت على 

مدح��ي لامر�أة �س�ري، ولو علم��ت �أن ذلك 

يغ�ضبها ما قلته، وق��د نفدت نفقتي و�أردت 

بي��ع هذا المهر وعز عل��ى �أن ي�صير في يد من 

لا ي�ستحق��ه، و�أنا �أح��ب �أن تعطيني مثقالين 

�أت��زود بهما �إلى �أهلي، وخذ المهر ف�أنت �أحق 

به، ف�سر الخادم و�أعط��اه مثقالين و�أخذ المهر 

ودخ��ل عل��ى مولات��ه زينب وه��و فرحان، 

فقال��ت له: ما ��شأنك؟ ف�أخبرها الخبر، فرقت 

للقا�ضي وندمت على ما فعلت به، وقالت: 

اذه��ب ف�أتن��ي به ال�ساع��ة، ف�أح��رضه �إليها، 

فقال��ت له: تمدح زوجة �س�ري وتف�ضلها على 

�سائر الن�س��اء، وخرجت في و�صفك لها عن 

الح��د، وزعمت �أن لي���س في الأر�ض �أجمل 

منها، وما هذه منزلة الق�ضاء ولا يليق بك �أن 

تنزل نف�سك في هذه المنزلة، فقال ارتجالا:

�أنت بال�شم�س لا حقة

وهي بالأر�ض لا�صقة

فمتى ما مدحتها

فهي من �سير طالقة

فقالت له: ي��ا قا�ضي، طلقتها منه؟ قال: 

نعم، ثلاثة وثلاثة وثلاث��ة، ف�ضحكت حتى 

، لا �شم لها قفا  افت�ضح��ت وقالت ل��ه: وَّهللا

�أب��دا، وكتبت �إلى يو�سف ب��رده �إلى الق�ضاء، 

فرده«. 

تعداد ملوكهم وانقرا�ض دولتهم

في �سنة 500هـ ت��وفي باني مجد الملثمين 

يو�س��ف ب��ن تا�شفين ف�صار ولي عه��ده وابنه 

علي مل��كا واخذ لقب ابيه ام�ري الم�سلمين، 

وفي زمانه حارب الفرنج و�أي�ضا حدثت فتنة 

قرطب��ة، ظه��ور المهدي محمد ب��ن تومرت، 

وعبد الم�ؤمن بن عل��ي، ف�ضعف �أمر الملثمين 

و�آل��ت دولتهم �إلى ال��زوال، ومات علي بن 

يو�س��ف �سنة 535هـ، فخلفه ابنه تا�شفين بن 

علي ب��ن يو�سف بن تا�شفين وا�ستمر ملكه 4 

�سن�ني �أو �أقل حيث م��ات في �سنة 539هـ، 

وكل �أيام ملك��ه الق�صير ق�ضاها في قتال عبد 

الم�ؤم��ن والغلب��ة للأخ�ري، من ثم ج��اء دور 

�إ�سحاق بن علي بن يو�سف و�ضعفت الدولة 

الملثمة حتى ك�شفها عبد الم�ؤمن �سنة 541هـ 

وقت��ل ملكها �إ�سحاق �صبرا فانقر�ضت بمقتله 

دول��ة الملثم�ني �أو المرابط�ني الت��ي امت��دت 

91�سنة.      

�أعطاك الله المغرب ب�أ�سره ولم يعطني غير هذا 

الجبل، وهو في ب�لادك كال�شامة البي�ضاء في 

الث��ور الأ�س��ود، فلم تقنع بم��ا �أعطاك الله عز 

وجل، فلما ر�أى يو�سف �أن �سره قد انك�شف 

و�أن��ه لا يمكن��ه في �أمره �ش��يء بح�صانة جبله 

�أعر�ض عنه وتركه«.

طاعتهم لن�سائهم

وم��ن الغري��ب في طب��اع الملثمين رغم 

ب�أ�سهم و�صبره��م على القتال ورغم خ�شونة 

عي�شه��م - حيث �إنهم �أبناء ال�صحراء - �أنهم 

كانوا يخ�ضعون لن�سائهم كل الخ�ضوع، قال 

النوي��ري في نهاي��ة الأرب)24: 265( في 

�أخب��ار يو�سف بن تا�شف�ني: )وتزوج زينب 

بن��ت �إبراهي��م زوج��ة �أب��ى بكر ب��ن عمر، 

وكانت حظية عن��ده، و�أميرة عليه، وكذلك 

جمي��ع الملثم�ني ينق��ادون لأم��ور ن�سائهم، 

ولا ي�سم��ون الرجل �إلا ب�أم��ه فيقولون: ابن 

فلانة، ولا يقولون: ابن فلان، وكانت زينب 

لها ع��زم وحزم، حكى عنه��ا �أن زرهون - 

-ويع��رف باب��ن خل��وف - وكان له �أدب، 

فبل��غ زينب �أن��ه مدح ح��واء ام��ر�أة �سير بن 

لها عل��ى �سائر الن�ساء بالجمال  �أبي بكر وف�ضّ

والكمال، ف�أمرت بعزله عن الق�ضاء، فو�صل 

�إلى �أغمات وا�ست���أذن عليها، فدخل البواب 
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قُطْرَى اليمنية �سُ
المكان الأكثر غرابة على وجه الأر�ض!

�إعداد: هدى فا�ضل

جزيرة
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العلماء  يُب��دي  م��ا  كث�يراً 

مختل��ف  م��ن  والباحث��ون 

في  �س��واء  الاخت�صا�ص��ات، 

التاري��خ والإثنوغرافي��ا والآثار 

وعل��م  الاجتم��اع  عل��م  في  �أم 

النف���س اهتماماً بالغ��اً ومميزاً 

بالأق��وام ال�صغيرة، وخ�صو�صاً 

الجماع��ات المقيمة في �أطراف 

الدني��ا، في البق��اع النائية من 

المعمورة، ويعطي هذا الاهتمام 

�أكُل��ه م��ن الناحي��ة العلمي��ة، 

بخا�ص��ة عندما تندرج الأماكن 

الت��ي ي�سكنه��ا �أولئ��ك الأقوام 

والجماعات �ضم��ن دول قديمة 

�شه��دت في الما�ض��ي ازده��اراً 

ح�ضاري��اً مرموق��اً، فيما كان 

على  عي��ان  �شه��ود  �أ�سلافه��م 

مندث��رة  ح�ض��ارات  ازده��ار 

اليوم، وكانت في ال�سابق ذات 

��شأن كبير.

�إلا �إن جزيرة �سقطرى التي 

تحتل موقع��اً جغرافي��اً فريداً 

على مفترق الط��رق البحرية، 

وملتق��ى الح�ض��ارات القديمة، 

من  الباحثين  بانتباه  ا�ست�أثرت 

غابر الزمان.
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�سقطرى ه��ي جزيرة و�أرخبي��ل وي�ضم 

�أرخبي��ل �سقطرى وهو ج��زء من الجمهورية 

اليمنية، جزر »�سقطرى« و»عبد الكوري« 

و»�سمحة« و»در�سة«، بالإ�ضافة الى نتوءين 

�صخريين هما »كعل فرعون«  و»�صابونية« 

وتقع جزر لاارخبي��ل في بحر العرب، ومن 

الناحية الجغرافية ينت�سب الأرخبيل �إلى الحافة 

ال�شرقية من قارة �أفريقيا.

ت�ش��كل جزيرة �سقط��رى حوالي ٪95 

من م�ساح��ة �أرخبيل �سقط��رى. وتقع على 

بع��د 240 كيلوم�ترا )150 مي��ل( ��رشق 

الق��رن الأفريق��ي و380 كيلوم�ترا )240 

ميل( جنوب �شبه الجزي��رة العربية. الجزيرة 

معزول��ة جدا وثلث عمرها النباتي لا يوجد 

في �أي م��كان �آخ��ر عل��ى ه��ذا الكوكب. 

يتحدث �سكانها 

اللغة ال�سقطرية 

العربية! و�سكانها 

جمعوا بين طابع 

الح�ضر والبداوة

وقد و�صف��ت ب�أنها »�أكثر الأماك��ن الغريبة 

على الأر���ض«، وتعتبر �سقطرى �أكبر الجزر 

العربي��ة واليمني��ة، وتبل��غ م�ساح��ة الجزيرة 

132 كيلوم�ترا، ويبلغ عدد �سكان الجزيرة 

ح�س��ب تعداد 2004 )175،020( �ألف 

ن�سم��ة.

�أ�صل الا�سم واللغة 

يُعتق��د �أن لاا�س��م �سقط��رى محرف عن 

الكلمة ال�سن�سكريتي��ة )�سكهادارا( و)دويفا 

�سكهادارا( تعني جزيرة )دار ال�سعادة( على 

�أن مدى ق��دم الت�سمية الهندية غير معروف، 

مم��ا ق��د يرج��ح �أن الت�سمية الهندي��ة تحريف 

للا�س��م لاا�ص��ل )�سك��رد( في لغ��ة النقو�ش 

اليمني��ة القديم��ة وتلفظ �سُقُطْ��رَى ب�ضم �أوله 

وثانيه و�سكون الطاء.

يتحدث ال�س��كان الأ�صليين في �أرخبيل 

�سقط��رى، �شامل��ةً جزي��رة عب��د الكوري، 

و�سمحة، باللغة ال�سقطرية، وهي واحدة من 

اللغات العربية الجنوبية الحديثة.

في  متواج��دون  ال�سقطري��ة  متحدث��ي 
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�سقطرى ببيئ��ة جغرافية ممي��زة وفريدة بقدر 

كب�ري و�صالحة لإقامة الب�شر اعتبارا من الع�صر 

الحجري المبكر وحتى يومنا هذا. 

عالم النب�������ات ومملكة الحيوان في 

�سقطرى

ينتم��ي �أرخبي��ل �سقط��رى الى المنطق��ة 

الجبلية الأفريقية من المملك��ة النباتية المدارية 

القديم��ة. وا�شته��رت ج��زره، وخ�صو�ص��ا 

�سقطرى نف�سها، في كل مكان بعالمها النباتي 

والحي��واني القيم المنقط��ع النظير. وقد حظي 

باهتم��ام بال��غ ومتوا�صل م��ن جانب علماء 

النب��ات والحي��وان والح��ارشت الأوروبيين 

الذي��ن زاروا تل��ك الج��زر في الق��رن الثامن 

ع��رش، فيما ينع��ت العلماء المعا��رصون هذا 

الأرخبيل اليوم »بالمنطقة الإيكولوجية ذات 

الأولوية العالمية«, وتفيد ح�ساباتهم �أن ق�سما 

كبيرا م��ن النباتات التي تنمو في الجزيرة هي 

نباتات م�ستوطنة لا توجد في �أي مكان �آخر 

في العالم.

ويطرح ال�س���ؤال نف�سه بخ�صو�ص من��شأ 

و�أ�ص��ل ه��ذه النبات��ات الم�ستوطن��ة الفريدة 

حي��ث ي�شار �إلى �أنه هن��اك تف�سيرين محتملين 

له��ذه الظاه��رة، �أولهما: �أن ه��ذه النباتات 

م��ن المخلفات القديمة لع��الم النبات في بلاد 

غوندوان��ا الهندي��ة، والتف�س�ري الث��اني هو: 

احتمال ن��زوح هذه النباتات �إلى الجزيرة من 

القارت�ني المجاورتين. التف�س�ارين لا ي�ستبعد 

�أحدهم��ا الآخ��ر، ذل��ك �أن ق��رب �أرخبيل 

�سقط��رى من �شبه جزي��رة الع��رب و�أفريقيا 

ووجود الري��اح المو�سمية ال�شديدة يفتر�ضان 

�سقط��رى، والأرا�ض��ي اليمني��ة، وه��ي لغة 

حميريه قديم��ة. وتعتبر هذه اللغة عبر التاريخ 

منعزل��ة عن الأرا�ضي العربية. وتنطق العربية 

�أي�ضا في �سقطرى على �شكل لهجة.

الت�ضاري�س في �سقطرى

�سقط��رى  جزي��رة  ت�ضاري���س  تحتف��ظ 

بال�سم��ات الملازم��ة لبع���ض مناط��ق �أفريقيا 

ال�شرقي��ة وجنوب الجزي��رة العربية في عهود 

�سابق��ة �أكثر رطوب��ة، �إلا ان الك�س��اء النباتي 

�سقط��رى »وفي عب��د  الحي��وان في  وع��الم 

الك��وري جزئيا« يتمي��زان بوف��رة لاانواع 

لا  والت��ي  الم�ستوطن��ة  والحيواني��ة  النباتي��ة 

ن�صادفها في �أماكن �أخرى في العالم . وب�سبب 

�أو بف�ض��ل عزلته��ا الطويل��ة ع��ن القارت�ني 

المجاورت�ني ولطبيعته��ا الن��ادرة، احتفظت 
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احتمال انتقال النباتات )بذورها وف�سائلها( 

من المناطق القارية و�إليها. �إلا �أن الجيولوجيا 

الم�ستق��رة والمناخ البح��ري الرطب ن�سبيا قد 

يكون��ان �ساعدا النباتات على البقاء والتطور 

هنا زمن��ا �أطول بكث�ري مما في بيئ��ة القارتين 

المجاورتين الأكثر �شدة وق�ساوة. وقد تر�سخ 

في الأذه��ان بمثابة رم��ز �أو �شعار ل�سقطرى، 

ا�س��م �شج��رة التن�ني الأحمر الت��ي �سميت 

بالعربي��ة »دم الأخوي��ن« ح�س��ب �أ�سطورة 

تقول: �إن قابيل وهابيل �أول من �سكن جزيرة 

�سقطرى. �إلا �أن ال�سقاط��رة يطلقون ت�سمية 

عريوب على هذه ال�شجرة البا�سقة التي يبلغ 

ارتفاعه��ا 10 �أمتار، وه��ي �أ�شجار مده�شة 

بجمالها وقبعتها الرائعة التي حاكتها الطبيعة 

من �أوراق �شوكية �أبرية طويلة، وهي من بعيد 

تب��دو ك�أنها الفطر �أو الكم���أة بمظلة خ�اضرء. 

�سقطرى هي المنطقة 

الايكولوجية ذات 

الأولوية العالمية 

بح�سب العلماء 

والباحثين!

وفي �سن��وات الجف��اف تقت��ات الما�شية على 

�أوراق دم الأخوي��ن. ومن لحائها، �إذا �شقت 

ب�سكين ينبج�س ن�سغ �أو �صمغ �سريع التحجر 

�أو التخ�رث،  ع�صارة  ال�صم��غ  المتخثرة هذه 

تكت�سب لونا �أقرب الى القرمزي الأرجواني. 

الخثارة الطازجة تغل��ى وت�صنع منها �أقرا�ص 

ي�سمونه��ا عيداحه، وت�ستخ��دم على نطاق 

وا�س��ع كم��ادة تجميلية وعلاجي��ة في الطب 

والبيطرة. ففي التجمي��ل ت�ستخدمها الن�ساء 

لتليين ب�شرة الوج��ه، و�صبغ الأظافر، وتزيين 

راحة الي��د بمثابة الحن��اء، وفي مجال التطبيب 

ينقع��ون م�سح��وق ال�صم��غ بالم��اء ويطلون 

ب��ه الموا�ض��ع الملتهبة م��ن البدن لإزال��ة �آثار 

لاالتهابات. كما ير�ش��ون الم�سحوق الجاف 

عل��ى الج��روح وموا�ض��ع ل�س��ع الح�شرات، 
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�سب��ب  ويع��ود  والرخوي��ات،  والح��ارشت 

ا�ستيطانها في المقام الأول �إلى عزلة الجزيرتين 

وانزوائهما الطويل الأم��د، وفمن المعروف 

�أن قل��ة الأنواع والف�صائ��ل عموما �سمة تميز 

عالم الحيوان في جمي��ع جزر العالم، و�سببها 

انقرا�ض ق�سم من الف�صائل ولاانواع القديمة، 

و�صعوب��ة ت�سلل الحيوان��ات الوافدة ب�صورة 

طبيعي��ة الى الج��زر، �إلا �أن الفئ��ات الحيوانية 

القليلة الموج��ودة في �أرخبيل �سقطرى تتميز 

بتن��وع ف�صائلها لدرجة كب�رية ن�سبياً، فنرى 

ذل��ك عل��ى وج��ه التحدي��د في الزواحف 

والق�شري��ات  )الح��ارشت  والمف�صلي��ات 

الت��ي  الأرج��ل(  والكث�رية  والعنكبوتي��ات 

ن�صادف بينها نماذج بدائية قديمة جدا. 

ومهم��ا يك��ن م��ن �أمر ف���أن نم��ط حياة 

ال�سقاط��رة يت�س��م ب�أ�صال��ة تتجل��ى بمنته��ى 

الو�ض��وح في الجمع الممي��ز جدا بين �سمات 

وخ�صائ�ص معي�شة الح�ضر والبداوة.

وعموم��اً ت�شه��د ج��زر �سقط��رى اليوم 

تط��ورا يمكّ��ن ال�سقاط��رة م��ن التخل�ص من 

التخل��ف الموروث، ف�رنى �شبكة الطرق في 

ات�ساع، وت�ص��ل مياه ال��رشب الى ال�سكان، 

وكذل��ك الكهرب��اء. وفي الجزي��رة مدار�س 

م��ن  والكث�ري  وم�ست�شفي��ات،  وجامع��ة 

الم�ساج��د. و�سيغ��دو العديد م��ن الخ�صائ�ص 

العتيقة للثقاف��ة ال�سقطرية المادي��ة والروحية 

في طي الما�ض��ي، فيما تتلخ�ص مهمة العلماء 

والباحث�ني في �صيان��ة الطبيع��ة الفري��دة في 

الجزي��رة وعدم الم�سا�س به��ا، ورعاية المواقع 

والمعالم الأثرية، وحفظ ال�شعر النبطي الرائع، 

وت�سجيل ما �أخذ يندثر من خ�صائ�ص الثقافة 

التقليدي��ة التي وج��دت منذ زم��ن بعيد في 

تل��ك الجزيرة، وهي الركن الفريد من �أركان 

العالم العربي الكبير، لتبقى كنزا ثمينا للعلماء 

والأجيال القادمة.

في�ساعد على التئامه��ا وتخفيف الألم، وفي 

ح��الات النزي��ف ي�ضيف��ون الم�سح��وق الى 

اللبن ال�ساخن وي�شربون��ه للتعوي�ض عن الدم 

المفقود. كما ي�ستخدمون �صمغ دم الأخوين 

علاج��ا داخلي��ا لتخفي��ف �أوج��اع المع��دة 

والأمعاء وما �إلى ذلك.

كم��ا ا�شته��رت �سقط��رى من��ذ الق��دم 

ب�أ�شجاره��ا العطرية الفواح��ة، وفي مقدمها 

عدد م��ن �أن��واع البخ��ور واللب��ان، وتعتبر 

زراع��ة هذه الأ�شجار وت�صدي��ر البخور �أهم 

عمل مار�سهُ ال�سقاطرة في حينها.

و�أم��ا بالن�سب��ة لعالم الحي��وان ف�أنها تحتل 

عالم��ا حيواني��ا فريدا لدرج��ة كب�رية، �إذ �أن 

�أك�رث حيوانات تل��ك المنطقة م��ن الوحو�ش 

البري��ة المتنوع��ة. وان كل الموا�شي الموجودة 

)من معز و�أغنام و�أبقار وحمير وجمال( قد 

جلبها النا���س الى الجزيرة قبل مئات ال�سنين. 

ولا ج��دال في كون الخفافي���ش والوطاويط 

في �سقطرى من اللبائن الغريبة المن��شأ. وفي 

�سقطرى وعبد الكوري ف�صائل 

م�ستوطن��ة غ�ري قليل��ة 

الطي��ور  م��ن 

والزواحف 

�شجرة دم الأخوين �أهم المعالم النباتية ل�سقطرى
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بقلم: �سليم الجبوري

الدكتور الشيخ  

أحمد الوائلي تراث  خالد

كان الوائلي �سفيراً للنجف، حملها 

على �أكتافه يطوف بها البلدان معرفّاً 

بدورها وعمقها العلمي والأدبي.
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ولا يخف��ى علين��ا �أنّ الخطيب تجتمع فيه 

مزاي��ا كثيرة تجعله الأكثر تجرب��ةً و�أقربهم �إلى 

قل��وب النا���س، وهناك تفك�رٌي عميق يجعل 

للخطباء ر�صيداً جماهيريّاً قلّ نظيره؛ ب�سبب 

طبيعة عمل��ه المقت�ضي تجواله ولقاءاته الكثيرة 

مع ال�شرائح الاجتماعيّة المتنوّعة، وهذا الأمر 

�أعطاه ملكةً قويّة ت�ساعده على ر�صد الحالات 

الاجتماعيّة، وتمكّنه من الم�ساهمة في المعالجة 

ة فاح�صة  والتطوير، فتكون لديه نظرةٌ خا�صّ

لهم��وم الأمّ��ة و�آلامها، ف�نراه يكرّ�س روح 

الج��دّ والمثابرة في التوا�ص��ل، ودعم الثقافة، 

و�إيج��اد ال�سبل الكفيلة ب�إي�صاله��ا الى النا�س 

على طبق من ذه��ب، وتداولها بينهم. ومن 

المهمّ للخطيب الناج��ح والنا�ضج �أن يعرف 

حدوده وخطوطه ال�صحيح��ة؛ لذلك د�أب 

الخطباء الأوائل على ع��دم الخو�ض في �أمور 

لي�ست م��ن اخت�صا�صهم، وذلك لحفظ هيبة 

المنبر، وعدم زجّ ر�سالته في موقع ال�شبهات، 

�أو ما يحتاجه النا�س من الخطيب غير التي تّم 

الخو�ض فيها؛ لأنّها ق��د تكون نابعة بح�سن 

نيّة فت�ضي��ع الهيبة والغاي��ة وتت�شتّت الجهود 

وي�ضيع علينا المنبر الذي هو من �أهمّ دعامات 

الم�ؤمن�ين، والخ��ادم له��م ولغيره��م، حتّ��ى 

 
ّ
قال الراح��ل ال�سيد عب��د الزه��راء الح�سيني

ت بين المن�رب والمرجعيّة 
ّر�يّ

الخطي��ب: )لو خُ�

لاخترتُ المنبر(، ولي���س هذا من باب الزهد 

بالمرجعيّ��ة الدينيّة الروحيّة �أو عدم اعتبار لها 

في نف���س المتكلّم، بل الم��راد التنبيه �إلى خطر 

المنبر و�أهمّيته والحثّ على الخدمة في مجاله.

وللخطباء الكبار �أ�سل��وبٌ مميّز في انتقاء 

روائع الحكم، ونوادر الق�ص�ص، والروايات 

المهمّ��ة الت��ي تدغ��دغ م�شاع��ر الآخري��ن، 

فالخطي��ب الناج��ح ه��و الملامِ���س لطبيع��ة 

الم�ستم��ع وغرائ��زه، والع��ارف باحتياجات 

ال�شارع من وعظٍ ون�ص��حٍ و�إر�شاد وتلطيف 

ولق��د  النف���س،  وب�س��ط  الهم��وم  وتفري��غ 

وجدن��ا في التاري��خ ثلّ��ةً من ه��ذه ال�شريحة 

المميّزة الذي��ن كانوا فر�س��ان ال�ساحة، ومّمن 

لا يُ�سته��ان بف�ضله��م ولا بخدمته��م وم��ن 

الذي��ن كان �صوتهم يلعلع في �سماء الإبداع، 

 لرفع العوز المعنويّ 
ّ
فكان ال�صوت الحقيق��ي

والثق��افّي للمحروم�ين والمغيّبين والمهمّ�ينش 

احتلّ الخطيب مكانته في 

الأو�ساط الاجتماعيّة وتميّز 

بقوّة ت�أثيره و�إحاطته بمفا�صل 

المهنة المقدّ�سة، فهو 

م�ؤ�سّ�سة بحدّ ذاته، يعمل 

بجهوده الفرديّة، وهو في 

نف�س الوقت م�ؤ�سّ�سة �سيّارة، 

ومكتبة متنقّلة في التاريخ 

والتف�سير والاجتماع والأدب، 

ويُعتبر الخطيب ل�سان حال 

الأمّة، و�صوتها الناب�ض، وهو 

�صوت الذين لا �صوت لهم، 

فمع هذه الم�س�ؤوليات 

الملقاة على عاتق الخطيب 

نجد خطباءً بتاريخهم الطويل 

ر�سموا �أروع ال�صور الم�شرقة 

في ال�ساحة الإ�سلاميّة 

المعا�صرة، فعرفوا ما لهم 

و�أدّوا ما عليهم بنيّة �صافية 

وجهد مبارك.
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والمطالب��ة برفع الحرمان بجمي��ع �أ�شكاله مع 

حفظ الاخت�صا�ص وال�سعي بقدر الممُكن.

يُع��دّ ال�شي��خ �أحم��د الوائل��ي م��ن �أبرز 

الوج��وه الإ�سلاميّ��ة، و�أح��د �أركان م�ؤ�سّ�سة 

المن�رب الح�سين��ي الم�ؤثّ��رة، و�شخ�صيّ��ة فكريّة 

و�أدبيّ��ة واجتماعيّ��ة، له��ا ثقله��ا في العالمين 

العربي والإ�سلامي.

 و�إذا �أردت �أن تع��رف م��ن ه��و ال�شيخ 

�أحم��د الوائلي ف�ال تحتاج الى عن��اء كثير �أو 

تغو���ص في الق�ص�ص والنوادر، فهو �شخ�صيّة 

لا تحت��اج الى تعريف، وا�ضح جدّاً، �شخ�صيّة 

لا يرافقه��ا التعقي��د، وكلّم��ا كان ال�شخ�ص 

خالياً من التعقيد كان �أكثر نتاجاً وح�ضوراً.

 فهو الخطيب المف��وّه، والعبقري النابه، 

وال�شاع��ر المج��دّد، والمثقّ��ف المو�سوع��ي، 

والمحنّ��ك الرائ��د، خا���ض تاريخ��اً وا�سع��اً 

واكت�سب خبرته الاجتماعيّة بعد عناء طويل، 

ق�ضاها طالباً في مدار���س النجف الأ�شرف، 

و�أكاديمي��اً في الجامع��ات، وخطيب��اً ناجحاً 

ي�صلح لكلّ الأزمنة والمناطق.

امتاز بروحية الرجل المنفتح على الثقافات 

الأخرى، يحمل �آفاقاً في الحوار، وكان ي�شير 

وج��وده في المجال�س لإ�صلاح المجتمع وبثّ 

روح الإ�سلام المعتدل، لذلك نهل من مناهله 

جيلٌ من ال�شباب، وتربّى على مجال�سه الطبقة 

المثقّف��ة، ور�س��م في محا�ضرات��ه روح الإ�سلام 

.
)ع(

ل بجوهر �أهل البيت الحقيقي الذي ت�أ�صّ

 لم يك��ن الوائل��ي خطيب��اً فح�سب، بل 

كان �أديب��اً ومفكّراً وراعياً لم�سيرة الإ�صلاح، 

التي ج�سّ��د قوامها منهج الر�س��ول الأعظم 

، فكان ال�ص��وت الحقيقي 
)ع(

و�آل��ه الأطه��ار

والل�سان المعّرب والمدافع عن مدر�سة الاجتهاد 

والتنوي��ر، �أحدث الوائل��ي �ضجّة جماهيرية 

في مجال�س��ه التي كانت تعتم��د على تكري�س 

الثقافة و�أ�صالة المنهج.

وللوائل��ي �شبك��ة علاق��ات اجتماعي��ة 

وا�سعة النط��اق على مختل��ف الأ�صعدة، وله 

ح�ضور وا�سع في الأو�ساط العلمية والأدبية، 

ولق��د كان جمه��ور م��ن العلم��اء والأدباء 

ينظ��رون �إليه بالإكب��ار والاحترام، واعتبروه 

الحامل الحقيقي للأمان��ة والر�سالة ال�صادقة، 

فكانت �أحاديث��ه ت�ستهوي جميع الطبقات، 

وم��ا تزال الذاكرة البغدادي��ة ت�شهد لمجال�سه 

الرائع��ة التي كانت تعق��د في الكرّادة وباب 

ال�شيخ والكاظمية التي كان يتميّز حا�ضروها 

من مختلف ال�شرائح الدينية والثقافية.

 حظي الوائلي بقبول جماهيري لم يحظَ 

به خطي��ب قبله، ولن يتمكّن القادمون بعده 

عل��ى �أبع��اده المعرفية الت��ي تميز به��ا، ويمتاز 

بخط��اب �إ�سلام��ي واعٍ يتمثّ��ل بالو�سطي��ة 

والاعتدال مبتعداً عن الأ�ساليب الا�ستفزازية، 

فكان طرح��ه يمتاز باله��دوء واحترام الآخر 

على الرغم من خو�ضه للم�سائل الخلافية بين 
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الم�سلمين، �إّال �أنّ نقا�ش��ه كان لطيفاً رائعاً في 

طرح �آراء العلماء.

و�ص��وت  جمي��ل،  نغ��م  وللوائل��ي   

جه��وري، و�أ�سلوب م�ش��وّق، يمتاز بالروح 

الهادئ��ة، والم�شاع��ر الدافئ��ة، والأع�ص��اب 

الإ�سلامي��ة  المذاه��ب  مّم��ا جع��ل  الب��اردة، 

الأخرى تعتزّ بخطابه وجواهر كلامه..

�إذا ذكرت الوائل��ي، و�سبرت في �أغواره 

ومعالم��ه، يعن��ي �أنّك ذك��رت النجف؛ فهي 

الأمّ والمدر�س��ة الأولى الت��ي احت�ضنت طالباً 

يافع��اً عا���ش في رحابها، وذاق طع��م العلم 

في جواره��ا، فهي م�ص��در الإ�شعاع وعمق 

الإقن��اع بين ثنايا مدار���س النجف وندواتها 

الأدبية. والتي يتفاخر بها الوائلي عندما يقول 

�إنّ درا�ستي في النجف �أهمّ من �شهاداتي التي 

ح�صلت عليها في بغداد والقاهرة.

عجن��ت �شخ�صيّت��ه بترابه��ا و�ألقها وبين 

�أ�ساطينه��ا، وا�ستله��م معاني الح��وار و�أ�سّ�س 

لنف�سه طريق��اً رائداً يعبّد ل��ه الم�سيرة الخالدة، 

�إذن الوائلي كان من النجف والنجف كانت 

الوائلي، حملها على �أكتافه يطوف بها البلدان 

معرّفاً بدورها وعمقها العلمي والأدبي.

ال�ش��يخ احم��د الوائل��ي في عي��ون 

معا�صريه

الأ�ستاذ علي الخاقاني: 

هو ال�شيخ �أحمد الوائلي، خطيب �شهير، 

و�أدي��ب مره��ف الح�س، در���س في النجف 

ون�ش���أ بها على �أبي��ه، والوائلي م��ن الخطباء 

ال�شعراء فعن��ي بتوجيهه، وعند دور المراهقة 

بد�أ بق��راءة المقدّمات، ولما وجد الارتباك في 

الدرا�س��ة النجفية قد تجلّى �آثر على �صغره �أن 

يدخ��ل مدر�سة )منتدى الن��رش( التي كفلت 

توجيه الطالب وفق ما يتطلّبه نامو�س الزمن، 

فدخلها مع نفر م��ن �أذكياء الخطباء، وكانت 

علائم الذكاء تب��دو عليه منذ ال�صغر، فدر�س 

مختل��ف العل��وم كالعربية وال��رصف والمعاني 

والبيان والمنط��ق و�شيئاً من الفقه والأ�صول، 

وبعد تخرّج��ه منها اندفع يوا�ص��ل الدرا�سة 

الخارجية فقر�أ الحكمة وبع�ض الآراء الم�شرقية 

على ال�شيخ علي حفيد الإمام الهادي من �آل 

كا�شف الغطاء.

وتم��رّن في الخطاب��ة من��ذ الن�ش���أة، فقد 

�صح��ب ع��ن طري��ق التلم��ذة فريق��اً م��ن 

الأ�سات��ذة، و�أكثر من ملازم��ة بع�ضهم وهو 

الخطيب ال�سيد باقر ال�سيد �سليمون، وا�ستمرّ 

يتجلّى بفنّه تجلّياً مّم��ا دعا �أ�ساتذته �أن يعجبوا 

به، وينظرون اليه نظ��رة الإكبار والاحترام، 

و�س��ار قُدُماً دون �أن يثنيه �شيء، �سوى تحقيق 

هدف��ه الذي ر�سمه لنف�س��ه، وهو التفوّق في 

ا�شي فنّ  الخطاب��ة، و�إعط��اء �ص��ورة عنه��ا ُمت

الخطابة عند الفر���س، لتركّزها على الأ�س�س 

العلمي��ة والموا�ضي��ع الفل�سفي��ة، وهو بدوره 

ا�ستطاع �أن يُبدع ويُ�سحر في �أ�سلوبه وفنّه.

ح��رضت له ع��دة مجال���س كان��ت �أ�شبه 

بالمحا��رضات دلّت على �سعة اطّلاع وح�سن 

�إلقاء والتفاتة كان��ت ت�سترعي �أذهان المثقّفين 

قب��ل ال�س��ذّج، وقد وفّ��ق كل التوفي��ق فيها، 

فقد ما�شى فيه��ا متطلّبات الزمن ومقت�ضيات 

الع�صر ون��ال بها �إعجاب الأع��مّ الأغلب �إن 

لم �أقل الجميع، وهو في �سنّ مبكّرة ا�ستكثرها 

عليه كثير من �أخدانه، بل وحتى �أ�ساتذته كما 

قدّمنا.

والوائلي �شابٌّ يُر�ضيك ب�سلوكه ويقظته 

ونقاء �أ�سلوبه ونقاء ح�سّه مع زهو ب�سيط، قد 

قر�أ �أح��دث الآراء التي ت�س��الم على �صحّتها 

ق��ادة الفكر، يتح�سّ�س الحي��اة تح�سّ�ساً �ضمن 

�إط��ار من الاتّزان واله��دوء النف�سي، وي�شعر 

�أنّ الزم��ن ي�سير بخطوات �سريع��ة جداً، لذا 

ت��راه في �س�ريه يُح��اول �أن يواك��ب الزم��ن 

مواكبة الوديع الذي يحر�ص على تحقيق ر�أيه 

دون �ضو�ض��اء، ويفكّ��ر �أن ي�ضم��ن وجوده 

الوائلي: �إنّ درا�ستي في النجف �أهم من �شهاداتي التي ح�صلت عليها في بغداد والقاهرة.
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على طرق الح��قّ والا�ستحقاق وقد �أفلح في 

تحقيق ذلك على الأكثر.

والوائلي بالإ�ضافة الى تفوّقه في الخطابة 

فه��و �شاع��ر رقيق ال�شع��ر وال�شع��ور، مليح 

الق��ول، م��رشق الديباج��ة، وقد نظ��م عدّة 

ق�صائ��د كلّها ناجحة، ت�صوّر نف�سيّته وروحه 

وعقيدته و�إليك نماذج من �شعره وفيها تظهر 

براعته في هذا الفنّ...

الدكتور جودت القزويني: 

�أحمد ب��ن ال�شيخ ح�سون ب��ن �سعيد بن 

حمود الليث��ي الوائلي، �أ�شهر م�شاهير خطباء 

المنبر الح�سيني في الع�صر الحديث.

ول��د في مدين��ة النج��ف في )17 ربيع 

الأوّل �سنة 1347هـ( )2/�أيلول/1928م(، 

وعندما �شبّ در�س في مدر�سة منتدى الن�شر، 

وح��رض عل��ى بع���ض �أ�ساتذة الح��وزة، ومن 

�أ�ساتذت��ه ال�شي��خ ح�سين زاير ده��ام، ال�شيخ 

محمد �سعيد مانع، ال�شي��خ علي ثامر، ال�شيخ 

عب��د المه��دي مط��ر، ال�شي��خ عل��ي كا�شف 

الغط��اء، علي �سماكة، هادي القر�شي، محمد 

تقي الأيرواني، محمد ر�ضا المظفّر، كما تتلمذ 

عل��ى �أكابر الخطباء المنبريّين �أمثال ال�سيد باقر 

البهبه��اني ال�شهير بـ»�سليم��ون«، محمد علي 

اليعقوبي، محم��د علي ق�سّام، ج��واد ق�سّام، 

ال�شيخ م�سلم الجابري، ح�سن ال�سبتي، محمد 

الكا�شي حتى �أ�صبح خطيب العراق الأوّل.

وهو مع ذلك فق��د جمع بين الدرا�ستين 

الحوزوي��ة المعروفة بمركز النج��ف العلمي، 

والر�سمية المتمثّل��ة بالمدار�س الحكومية، فقد 

دخل كلي��ة الفقه وتخرج من دورتها الأولى 

�سن��ة )1382ه��ـ-1962م(، ث��م وا�ص��ل 

تح�صيل��ه العلم��ي ملتحقاً بق�س��م الدرا�سات 

العلي��ا ف�أكم��ل الماج�ست�ري، وكت��ب ر�سالته 

)�أح��كام ال�سجون في ال�شريع��ة والقانون(، 

بعده��ا �سافر الى القاهرة و�أكم��ل الدكتوراه 

�أطروحته  �سن��ة )1392ه��ـ-1972م( في 

)ا�ستغلال الأجير وموقف الإ�سلام منه(، وقد 

�أ�ضاف��ت له ال�شهادات الر�سمية �سمعة فخمة 

في الأو�س��اط العامّ��ة باعتب��اره �أوّل خطيب 

منبري يح�صل على �شهادة الدكتوراه، بمعنى 

�أنّ��ه جمع فنون الحداث��ة الى جانب معطيات 

التراث.

�أ�صبح الوائلي خطيب العراق الأوّل بل 

خطي��ب العالم العربي ال�شيع��ي، وقد ا�شتهر 

بمنطق��ة الخلي��ج )الكوي��ت – الإم��ارات(، 

وعرفت مدر�ست��ه بالتجديد عمّا كانت عليه 

مدر�سة المنبر الح�سيني قبله.

 ت�آليف��ه: نح��و تف�س�ري علمي للق��ر�آن، 

من فق��ه الجن���س في قنواته المذهبي��ة، ديوان 

الوائلي )ج��زءان(، هوية الت�شيّع، تجاربي مع 

المنبر، حماية الحيوان في ال�شريعة الإ�سلامية، 

الخلفية الح�ضارية لموقع النجف قبل الإ�سلام، 

منتجع الغيث في ال�صحابة من بني ليث.

 وقد وعى الجيل في العراق، وفي مناطق 

الخليج على خطابته منذ �أكثر من ن�صف قرن 

من الزم��ان، وكان يقيم مجال�سه في العا�صمة 

بغداد طوال �أيام �شهر رم�ضان، ويقر�أ مجل�سين 

الأوّل في ح�سينية الح��اج عبد الر�سول علي 

ني،  بمنطقة الك��رادة ال�شرقية، وجام��ع الخّال

وه��و م��ن �أق��دم م�ساج��د بغ��داد ال�شيعية، 

��ان بالمحت�شدين الذين  وكان المجل�سان يغ�صّ

يتوافدون له��ذه المجال�س الت��ي كانت تعتبر 

من المجال�س التثقيفية المثُلى، مقابل التيارات 

العلمانية التي ع�صفت بال�شباب العراقي.

ومن جرّاء ال�سن��وات الطويلة التي اعتاد 

ال�شي��وخ وال�شب��اب م��ن الرج��ال والن�ساء 

�سماع��ه، فقد �أ�صبح ال�شيخ الوائلي �شارة من 

�شارات المنبر، و�شخ�صية �أ�صبحت في �أذهان 
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�أنظ��اره �إلى المجتم��ع، يفتّ���ش ع��ن �أمرا�ضه 

وعلله, مح��اولًا �أن يجد له��ا العلاج ال�شافي 

بم��ا يمتلكه من ر�صيد مع��رفي �إ�سلامي غزير, 

ة  واطّلاع جيّد عل��ى الثقافة الحديثة, وخا�صّ

في مج��الات الفل�سفة والتربي��ة وعلم النف�س 

والاجتم��اع، مّما جذب ل��ه الأو�ساط المثقّفة 

ورج��ال  والأ�سات��ذة  الجامعيّ�ين  و�أجي��ال 

التعلي��م، الذي��ن وجدوا عنده م��ا لم يجدوه 

عند غ�ريه من الخطب��اء التقليديّين. ولا يعني 

ذل��ك �أنّ منبره اقت��رص على النخ��ب المثقّفة 

والمتعلّمة وح�سب، بل ا�ستوعب عامّة النا�س 

من مختل��ف الطبقات وال�شرائح الاجتماعية، 

لأنّ بيان��ه الرائ��ع و�أ�سلوب��ه الوا�ض��ح قرّب 

مو�ضوعاته من م�ستويات �أفهام النا�س كافة.

ل��ذوي الأهلي��ة والجدارة �أن ي�ربزوا ويثبتوا 

فيها. ف�إلى جانب درا�سته الحوزوية كان يتعلّم 

فنون الخطابة على يد �أ�ساطينها، وما هي غير 

ف�رتة وجي��زة �إلا و�أ�صب��ح خطيباً ي�ش��ار �إليه 

بالبنان، لأنّه لفت الأنظار �إلى طريقة جديدة 

تقوم على تحليل الروايات التاريخية واعتماد 

ال�صحي��ح منها وترك ال�ضعي��ف والم�شكوك 

في��ه، ومعالج��ة الق�ضايا الخلافي��ة في التاريخ 

الإ�سلامي بالحجّ��ة والبرهان والدليل المقنع، 

ب،  مبتع��داً عن الت�شنّ��ج والعاطف��ة والتع�صّ

الأم��ر ال��ذي فت��ح ل��ه قل��وب الم�سلمين من 

مختلف المذاهب، لأنّ خطابه في النهاية كان 

�إ�سلامياً وحدوياً.

م��ن جان��ب �آخر ف�إنّ��ه لم يب��ق في منبره 

�أ�سير التاري��خ و�أحداث��ه المت�شابكة, بل وجّه 

النا�س �أ�شبه ما تكون بال�شخ�صية الأ�سطورية 

المثالي��ة المج��رّدة، وكان ه��و في كلّ مراحل 

حياته قدي��راً، ا�ستطاع الحف��اظ على و�ضعه 

النف�س��ي والاجتماع��ي، وبق��ي كم��ا كان 

�سلطان��اً متربّع��اً على عر�شه ط��وال �أكثر من 

خم�سين عاماً.

د�أب ال�شي��خ الوائل��ي عل��ى ال�سف��ر الى 

ال��دول الخليجية لغر�ض عق��د المجال�س فيها 

لدى الجالي��ات ال�شيعية، وكانت �شخ�صيات 

�شيعي��ة مرموق��ة تتبنّ��اه في تح�صي��ل الإقام��ة 

ة والعامة له. الر�سمية، وتوفير المجال�س الخا�صّ

الدكتور �إبراهيم عاتي: 

لقد �شقّ الوائل��ي طريقه ال�صعب في بيئة 

علمي��ة وثقافية ذات تقاليد عريقة لا تُتاح �إّال 
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بلدان القارة الا�سيوية تت�ص��ف بجمالها, و�سعة م�ساحاتها, وتنوعها 

الجغرافي, ومن تلك البلدان الرائعة من حيث الطبيعة الخلابة بلد ال�صين، 

ه��ي عالم لوحدها، البلد ال��ذي تحيط ب�أحد جهاته �أعظم �سل�س��لة جبلية 

على وجه الار�ض, كما �أنها تقع على الحافة الغربية للمحيط الهادي �أعظم 

محيطات الدنيا، مما يعني �أنها بلدة الماء والفي�ضانات والامطار.

تعت�بر ال�صين اليوم البل��د الاول في تعداد ال�س��كان، حيث �أو�ضحت 

الاح�صائي��ات الجدي��دة �أن ع��دد 

ال�سكان تجاوز 1.371 مليار.

 �إنّ ه��ذا الرقم المه��ول يجعلنا 

نق��ر �أن طبيعة ال�شع��ب ال�صيني 

محب للحي��اة والعي�ش وغير قلق 

من الك�ثرة، يدعم ه��ذا القول �أن 

ال�صين تعتبر البلد الزراعي �أو قل 

الاقت�صادي الاول في الدنيا، حيث 

�أ�ش��ارت الدرا�س��ات الحديثة التي 

�أجراها علم��اء ال�صين الى وجود 

مخ��ازن كب�رية لل��ذرة وبع���ض 

المحا�صيل ذات �سعة كبيرة جداً، 

ا�ضافة لاهتمامه��م �آنذاك بالثروة 

الحيوانية حيث حللت بع�ض رفاة 

الحيوان��ات فوجدت انه��ا تنتمي 

الى الموا�شي م��ن الابقار والاغنام، 

وذل��ك م�ؤ�شر على ق��دم هذا البلد 

من الناحية الاقت�صادية.

المرأة في الحضارة الصينية
 بقلم: ح�سن الجوادي

كان يحق للرجل 

ال�صيني بيع زوجته، 

بل وبع�ضهم 

كان يرى �أن من 

حقه دفنها حية 

بدون �أي عقوبة �أو 

ا�ستهجان!
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ال�صيني��ة  الح�ض��ارة  في  م��ا  �أجم��ل  ان 

وتاريخه��ا هو تدوينها، فق��د دونت ب�شكل 

رائع تلك الح�ضارة ربم��ا حتى التفا�صيل غير 

ال�ضروري��ة، ولم تندثر تل��ك التدوينات, بل 

حفظ��ت من قبل الحكوم��ات التي تتعاقب، 

فه��م �شع��ب يح��ب �أن ي�سج��ل كل �شيء, 

ولا ير�ض��ى �أن تذه��ب حركت��ه الت�أريخي��ة 

دون تدوين، مما جع��ل ال�صين ت�صبح الدولة 

المتمدنة ال�شه�رية، �إذ كانوا يرون �أن الغرب 

والكث�ري من الاجانب براب��رة همج لما يرون 

لأنف�سهم من عظمة.

رغ��م عراق��ة تل��ك الح�ض��ارة الا �أنه��ا 

�صحيح��ة  غ�ري  ب�ص��ورة  الم��ر�أة  واجه��ت 

و�أ�ضعفته��ا وجعلتها تق��ف مكتوفة الأيدي 

لا تحرك �شفتها بالنطق ح�ني تظلم �أو تقهر، 

ف��كان القول الم�شه��ور وال��ذي تو�صف به 

الم��ر�أة حينها بـ)المياه الم�ؤلمة( هو ال�سائد الذي 

يمث��ل الر�أي الع��ام للمجتم��ع ال�صيني، وربما 

الفكر ال�صيني اي�ضاً.

كان الرجل ال�صيني يمثل الواجهة الاولى 

في النظ��ام الا�سري، وي�أخ��ذ المن�صب الاكبر 

والاعل��ى، وم��ن ث��م يح�صل عل��ى ح�صانة 

لمج��رد بنائه �أ��رسة �صغيرة كان��ت �أو كبيرة، 

ف�ال كلام يعلو فوق كلامه، له الحل والف�صل 

وال��ر�أي، وتل��ك الحالة م�أخوذة م��ن النظام 

الاجتماعي العام؛ لان الطبقية كانت �سائدة 

ب�صورة مكثفة.

ي��رى بع�ض الباحث�ني وتبع��اً للن�صو�ص 

المتوف��رة عن الأدب ال�صين��ي �أن المر�أة كانت 

تعاني م��ن التهمي�ش حي��ث �إن �شخ�صيتها لا 

تق��ارن ب�شخ�صية الرج��ل، فال�سلطة والقوة 

للرجل دون غيره وح�صتها من الحياة الطعام 

وال��رشاب والنوم لا غير، ولا تهد�أ في النهار 

حيث تعمل كالآل��ة دون توقف علاوة على 

تل��ك الحالة الم�أ�ساوية، ف�إن للرجل �أن ينف�صل 

عنها متى �شاء كما يحق له �أن يبيعها في �سوق 

العبيد.

وق��د يدافع بع���ض الباحثين عن المجتمع 

ال�صيني حي��ث يرى �أن �سيط��رة الاقطاعيين 

في فترات طويلة على الموارد والم�صادر جعل 

النا���س بيده��م كالعبي��د، فلم يح�رتم ه�ؤلاء 

العن��رص الن�سوي في المجتم��ع وجعلوا منهنَّ 

خادمات من ال�صباح حتى الم�ساء، ربما ب�أكل 

بطونهنَّ دون �أجر وج��زاء، و�إن �صدق هذا 

الح��ال فذلك يعني ارتكاب مج��زرة بوا�سطة 
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ملل، فما الذي جعلهم يواجهون المر�أة بهذه 

الق�ساوة؟

�إن ال�صين كانت تعي�ش في فترات طويلة 

وربم��ا �آثاره��ا �إلى اليوم عل��ى تعاليم الحكيم 

كونفو�شيو���س الذي منع من رق��ي الن�ساء �أو 

تحديث حالتهن بين الح�ني والآخر، ويغلب 

الظن �أنه كان يعطي الاولية للقوة وال�شجاعة 

ولي�س هما من عنا�صر المر�أة، ومن المعلوم �أن 

كلمة ه��ذا الرجل بمثابة الوح��ي لا يمكن �أن 

تتبدل �أو تتعر���ض للوهم �أو الخط�أ؛ ف�صنعت 

لهم عقلية ونمطية رف�ضوا من خلالها الكيان 

الذات��ي والا�ستق�اللي للمر�أة، فل��م ينظر لها 

كوج��ود ي�ستحق الاحترام والحياة، بل كانوا 

ينظرون اليها عن��رصاً �سلبياً في المجتمع لي�س 

�إلا، وت�ش�ري بع�ض الدرا�س��ات التاريخية �إلى 

وج��ود �أ�سر هامة قد حكم��ت ال�صين لمئات 

ال�سنين قبل الميلاد، ك�أ�سرة تونج التي حكمت 

الب�الد ل�سنوات ط��وال ولم تذك��ر الم�صادر 

تاري��خ هذه الا�سرة ب�ش��كل مف�صل، ثم �أتت 

بعدها �أ��رسة الت�شو )chous( التي �سيطرت 

عل��ى البلاد ب�شكل مطلق والتي منها �أخذت 

لفظة ال�صين الحالي��ة وظهر بعد ذلك الرجل 

الحكيم كونفو�شيو���س بيد �أن العائلة الكبيرة 

الاموال الفا�سدة، وا�ستغلال النا�س و�ضعفهم 

الم��ادي ولي�ست بالغريبة عل��ى الطماعين �أن 

يفعلوا مثل هذه الافعال.

ومما �أثر عن التاري��خ الاجتماعي لل�صين 

�أن الم��ر�أة المترمل��ة لا تعي���ش الحي��اة الكريمة 

ال�صحيح��ة، ب��ل ت�صبح ملك �أه��ل زوجها، 

ففي بع���ض الادبيات عنده��م �أن المر�أة التي 

يم��وت عنه��ا زوجها لا يح��ق له��ا الزواج 

بعده اب��داً مهما عا�شت، وم��ن �أب�شع �صور 

العن��ف تجاه الم��ر�أة في الح�ض��ارة ال�صينية �أن 

بع���ض الأق��وام ي��رون من ح��ق الرجل دفن 

زوجته دون �أن يتدخ��ل �أي �شخ�ص في هذا 

المو�ضوع.

كم��ا ا�شتهر �س��ور ال�صين ك�أح��د المعالم 

الت��ي لم ي�أكله��ا الزمن وتعاق��ب الح�ضارات 

والحكومات والتغ�ريات المناخية والجغرافية 

كذل��ك العبودية وال��رق لم تتغ�ري ل�سنوات 

ط��وال للغاية، فقد ا�شتهر في ه��ذه البلاد �أن 

رق الن�س��اء وا�ستعمالهن للخدمة في البيوت 

والأديرة والمحال التجارية والأماكن العامة، 

فتذكر بع�ض الدرا�سات �أن ال�صين لم تتخل�ص 

م��ن ال��رق والعبودية حتى الق��رن الع�شرين، 

فق��د بلغ عدد الجواري ح��والي ثلاثة ملايين 

جارية ل�سنة 1983م.

ربما يت�سائل بع�ضن��ا �أن �شعب ال�صين من 

ال�شع��وب التي تحب الحي��اة، ويعد في طليعة 

البلدان الت��ي اهتمت بالجان��ب الاقت�صادي 

وتوف�ري المعا�ش للا�سرة والعائلة، و�أن �أحدهم 

يعم��ل من ال�صباح حتى الم�س��اء دون كلل �أو 
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يظهر منها �أنها كان��ت تعي�ش المر�أة في ظلها 

ب�ش��يء من النعي��م والحرية لأن الا��رس الغنية 

تعط��ي الف�سح��ة وبع���ض الحري��ة للن�س��اء، 

فين�شغ��ل الرجال بالحروب والاولاد باللعب 

كما هي عادة الكثير من الا�سر الكبيرة، وهي 

في الحقيقة �أم��ة ولي�س �أ�سرة بالمعنى التقليدي 

والعرفي.

وتب��دل  الحاكم��ة،  الأ��رس  تعاق��ب  �إن 

الأنظم��ة لم تتغ�ري مع��ه �أو تتب��دل �أح��وال 

الن�س��اء، ف�شخ�صي��ة الم��ر�أة ال�صيني��ة لازمت 

الثب��ات والا�ستقرار، لأ�سب��اب كثيرة، ولعل 

بع�ضه��ا يعتبر من الالغ��از الخافية على الكثير 

م��ن النا�س، لأن تل��ك ال�شعوب تحمل بع�ض 

الأ��رسار والمقا�ص��د م��ا لا يمك��ن �أن يعرف��ه 

الان�سان ب�سهولة وب�سرعة، ولذا فمعرفة حال 

الم��ر�أة هنالك ب�ش��كل دقيق �صع��ب للغاية، 

كما ت�صعب معرفة فل�سف��ة المجتمع ال�صيني 

ب�شكل عام.

لم تكن الأرملة 

ال�صينية تحظى 

بادنى م�ستوى من 

الحقوق وكانت جزءاً 

من التركة التي 

يرثها �أهل الزوج!!
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�أجنحة ذبابة الندى

لم ت�سعف دارون في الطيران!

Drosophila melamogaster
الدرو�سوفيلا ذبابة الفاكهة �أو ذبابة الخل �أو ذبابة الندى هي 

ها  ح�شرات �صغ���ي���رة ذات �ألوان كثيرة و�أجنحة جميلة، ت�ضع بَيْ�ضَ

باتات.  �������وت، والبُن�������دق، و�أج�������زاء �أخرى م�������ن النَّ في الفاكه�������ة، والتُّ

واليرقات التي تفق�س من البي�ض�������ة ح�شرات �صغيرة بي�ضاء دون 

قة الثمرة. وه�������ذه الأ�سرة من  ِ
تَر ْ �أرج�������ل، وهي ت�أخ�������ذ طريقها مُخ

ذباب الفاكهة ت�شمل ذبابة فاكهة البحر المتو�سط وذبابة الفاكهة 

ة وذباب�������ة الفاكهة المك�سيكية وذباب فاكهة الكرز المتباينة،  الم�شرقيَّ

وح�شرة التفاح.

وطرق ال�س��يطرة على ه��ذه الح�شرات 

��ات الكيميائيَّ��ة،  �شَّ ت�ش��مل ا�س��تخدام الرَّ

ة  بيعيين للذباب. وثمَّ و�إدخال الأع��داء الطَّ

طريقة فنيَّة �أخرى لل�سيطرة تتطلب �إطلاق 

م.  �أع��داد كب�يرة من ذك��ور الذب��اب المعَُقَّ

فالذباب��ة الأنث��ى الت��ي تعا�شر �أح��د ذكور 

ا خ�صبًا. م لا تنتج بي�ضً الذباب المعَُقَّ

يرقاته��ا ح�شرات �صغ�يرة دون �أرجل،  

تتغذى ه��ذه الذباب��ة الكامل��ة واليرقة في 

الطبيعة على الخمائر؛ لذلك ي�سهل جمعها 

م��ن الب�سات�ني وبالأخ�ص م��زارع العنب 

والم��وز، وكث�يراً ما ن�شاه��د ه��ذه الذبابة 

في المنازل ومح�الت بيع الفاكه��ة و�أماكن 

التخم��ر، وق��د ا�ستخدم��ت في الأبحاث 

الوراثي��ة في �أوائل الق��رن الع�شرين من قبل 

العالم )مورجان(.

 هذه الذبابة ا�ستخدم��ت لقرابة ن�صف 

ق��رن في الأبحاث الوراثية بهدف �إحداث 

طف��رة، ويرج��ع ا�ستخدم ه��ذه الذبابة في 

الأبح��اث الوراثي��ة لع��دة �أ�سب��اب منها: 

�سهولة الح�صول عليها، وقلة تكلفة تربيتها 

في المختبرات، وكونها ت�شغل حيزا �صغيرا 

الذبابة التي 

�أو�ضحت لعلماء 

الأحياء خللاً كبيراً 

في تف�سيرات نظرية 

التطور الداروني!

البيولوجية لبوة عي�سى
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في  �إجرا�ؤه��ا  تم  الت��ي   EDOR LEWIS

�ستيني��ات القرن الما�ضي عل��ى هذه الذبابة 

حي��ث كان لوي�س مولع��اً بفكرة الطفرات 

الجينية منذ �أن كان في الدرا�سة الثانوية، وَمل 

يتوقف عن التجارب والمحاولات لإثبات 

تل��ك الفك��رة �إلى وفات��ه ع��ام ٢٠٠٤م، 

وتجرب��ة لوي���س تختلف ع��ن باقي تجارب 

م�ؤي��دي التط��ور ل�سعية الدائ��م للح�صول 

على نتائج علمي��ة في الكائنات التي يمكن 

ر�ؤيتها بالعين المجردة، �أي لي�ست مجهرية، 

والتجربة كانت وكما هو معروف �أن ذبابة 

الفاكهة ذات جناحين فقط، وخلف هذين 

الجناحين زوج م��ن الأثقال �صغيرة الحجم 

وظيفتها الحفاظ على التوازن �أثناء الطيران 

ث�الث  المخت�رب  �أج��رى في  لو���س  �أن  �إلا 

في المخاب��ر، و�أنه��ا تظهر �صف��ات وراثيه 

عدي��دة، �إ�ضافة �إلى �أن ف�ترة الجيل الواحد 

ق�ص�يرةً ت�ستغرق ح��والي ١٠ـ١١ يوماً في 

درج��ه ٢٥درج��ة مئوي��ة، وبذل��ك يمكن 

اجراء تج��ارب في فترة وجيزة، والأهم من 

هذا كله قلة ع��دد الكرومو�سومات حيث 

�إن الع��دد هو ثم��ان كرومو�سومات، كما 

�أن حج��م كرومو�سوم��ات الغ��دة اللعابية 

لليرقات كب�ير، وتدع��ى بالكرمو�سومات 

العملاقه والتي �ساعدت في فهم الكثير من 

النظريات الوراثي��ة وال�ستيولوجية الخا�صه 

بالتغيرات وال�شذوذ الكرومو�سومي. 

وم��ن �أ�شه��ر التج��ارب المختبري��ة هي 

تجرب��ة عالم الوارثة الامريك��ي ادور لوي�س 

ن�صف قرن من 

التجارب لم ت�سفر 

�إلا عن نتيجة 

واحدة: الطفرات 

لا تولد خ�صال 

ت�ستجيب للانتخاب 

الطبيعي...
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ويعلق باح��ث �آخر هو ماي��كل بيتمان 

عل��ى �إخفاق التجارب الت��ي اجريت على 

ذباب��ة الفاكه��ة بقول��ة )لقد ق��ام مورجان 

وجولد ومولر وغيرهم م��ن علماء الوراثة 

بتعري���ض اجيال من ذبابة لظ��روف قا�سية 

من الح��رارة والبرودة والا�ض��اءة والظلام 

والمعالجة بالمواد الكيميائية والإ�شعاع فنتج 

عن ذلك كله جميع انواع الطفرات وكلها  

كانت تقريبا تافهة �أو م�ؤكدة ال�ضرر(.

من هن��ا نتو�صل �أن ه��ذه الطفرات �إما 

يك��ون م�يرصها الم��وت �أو العقم �أو العودة 

الى طبيعته��ا الأ�صلي��ة فعلي��ه �أن م�صطل��ح 

الطفرات الع�شوائي عبر الزمن  لم يتم �أثباته 

علمياً.

طفرات متراكمة ب�ص��ورة دقيقه في الطور 

الجنيني و�أنتج لن��ا ذبابة ب�أربعة �أجنحة بدل 

من اثنتين مت�شابهتين تماما بال�شكل والحجم 

وق��د ك��رم لم�سيرت��ه العلمي��ة وح��از على 

جائزة نوب��ل، لكن المفاج���أة الكبرى التي 

تب�ني الخط�أ في مفهوم التط��ور القائم على 

الطفرات الع�شوائية عندما علموا ب�أن زوج 

الأجنح��ة الثاني مجرد �شكل �أي انها �أجنحة 

م�شلول��ة تماما، وو�صفت �أي�ض��ا بالأجنحة 

الميت��ة حت��ى �أن قدرة الذباب��ة على الطيران 

كان��ت �ضعيف��ة ج��داً وتط�ير لارتفاعات 

منخف�ض��ة. وت�سقط، ومع ذلك قرر لوي�س 

�أن يعمل على تكاثر تل��ك الذبابة �أملًا منه 

�أن ينت��ج جيلًا جديداً ب�أربعة اجنحة �سليمه 

قادرة على الط�يران معاً، ولك��ن المفاج�أة 

الك�ربى ب���أن الذباب��ات ذوات ال�ش��كل 

الطبيع��ي لم تتجان�س مع تلك الذبابة لي�صل 

هن��ا الى نهاي��ة المط��اف، وَمل يكت�شف �أي 

طف��رة جيني��ة �أو ع��دة طف��رات متراكمة 

عملت عل��ى �إظهار ع�ض��و جديد بالج�سم 

مع كف��اءة بال�ش��كل والوظيف��ة، ولإثبات 

�صحة م��ا ذكر حاول الكث�ير من الباحثين 

ب�إج��راء تجربة لو�س لتكوين ع�ضلات لتلك 

الأجنحة، ولك��ن دون جدوى؛ ليخرجوا 

بثلاث نتائج فق��ط في حال حدوث طفرة 

في الط��ور الجيني اما كائن لم يت�أثر بالطفرة 

طبيعي �أو معاق، �أو كائن ميت، ولا يوجد 

احتم��ال رابع بمعن��ى لا يمكن للطف��رة �أن 

ت�صنع ع�ضواً جديداً.

وق��د كت��ب ع��الم الوراث��ة التط��وري 

ج��وردون تايلور في ه��ذا المو�ضوع قائلًا 

)من ب�ني �آلاف التجارب الرامية الى انتاج 

ذباب��ة الفاكه��ة الت��ي تم �إجراءها في جميع 

�أنح��اء الع��الم لأكثر م��ن خم�س�ني �سنة لم 

يلاحظ �أحد �أبداً  ظهور نوع جديد متميز 

او حتى انزيم جديد(.
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 من هو ال�شريف الإدري�سي؟

ه��و �أبو عبد الله محمد ب��ن محمد بن عبد 

الله ب��ن �إدري�س وينتهي ن�سب��ه بالإمام الح�سن 

, ولد 
)ع(

المجتبى بن الإمام علي بن �أبي طالب

في �سبتة عام 494هـ/1101م, وكان جده 

ق��د لج�أ �إليها بع��د �أن خلع م��ن الملك, و�أتى 

الإدري�س��ي في �صب��اه �إلى قرطب��ة بالأندل�س 

وتخ��رج بالعل��وم فيها, وكان ق��د جمع من 

هذه ال�صورة تمثل لقاء ال�شريف الإدري�سي مع روجر الثاني النورمندي حاكم �صقلية وبينهما الكرة العظيمة من الف�ضة 

الخال�صة وهي �أول كرة �أر�ضية عرفت بالتاريخ  زنتها من الف�ضة  144 �أقة )180كيلو غرام(.. 

ال�شريف الإدري�سي
بقلم المهند�س الا�ست�شاري:  تح�سين عمارة 

كتب الجغرافيين القدم��اء ومن معا�صريه من 

الرحالة مادة كبيرة..

�أما الدوق روجر الثاني فقد تولى الحكم 

بعد وف��اة والده روجر ال��ذي ا�ستعاد حكم 

الجزيرة من الم�سلمين عام 464هـ/ 1072م 

وانته��ت بذلك دولة الإ�س�لام في الجزيرة.. 

كان ذل��ك قب��ل مول��د ال�شري��ف الإدري�سي 

بنحو ع�شرين عاما فقط. 

حك��م روج��ر الث��اني جزي��رة �صقلي��ة 

زه��اء خم�سين عاماً, وكان م��ن ذوي الأفق 

الوا�س��ع, ومم��ن يق��درون التف��وق العلم��ي 

للم�سلم�ني, ولغر�ض الانتفاع من علومهم, 

لذلك دعا للعمل في بلاده رهطا من العلماء 

الم�سلمين وفي مقدمتهم ال�شريف الإدري�سي, 

وقد بلغ روجر الثاني من �إكرام الإدري�سي �أنه 

كلما دخل عليه ه��رع لا�ستقباله عند الباب 

ثم يجل�سه �إلى جانبه على �سرير الملك. 
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في تل��ك الع�صور, ثم يتحدث ع��ن الأقاليم 

ال�سبعة, والأقاليم ال�سبعة هي �أ�سا�س التق�سيم 

الجغرافي للعالم في الع�صور الو�سطى, ويتبعها  

�سبعين بلادا, وهو التق�سي��م الذي �سار عليه 

جميع الجغرافيين الم�سلم�ني, وقد �أدى تلك 

المهم��ة العظيم��ة ال�شري��ف الإدري�س��ي على 

�أكمل وجه, وتكلم في��ه عن حا�لاصت كل 

بلد وم�صنوعات��ه وحكومته و�آداب �سكانه. 

والإنكليزي��ة  واللاتيني��ة  للفرن�سي��ة  ترج��م 

والألمانية, وله م�ؤلفات كثيرة غيره. 

ق��ام الإدري�سي بنق���ش خريطته ال�شهيرة 

فوق تلك الك��رة الف�ضية وهي الخريطة التي 

ه��ي �أقرب للواقع الي��وم, ولابد �أن نعلم ب�أن 

الخرائط التي تر�س��م �آنذاك كانت ت�ضع ر�أ�س 

الخريط��ة نحو الجنوب تيمن��ا بقبلة الم�سلمين 

مكة المكرم��ة ولم تتغير تلك الخرائط �إلا بعد 

اكت�ش��اف البو�صلة في الق��رن ال�ساد�س ع�شر 

المي�لادي عنده��ا تح��ول ر�س��م الخرائط من 

الجنوب نحو ال�شمال. 

وال�شري��ف الإدري�سي كان �أديب��اً ظريفاً 

و�شاعراً �أي�ضاً ومن �شعره: 

ليَتَ �شِعري �أَين قَبري

�ضاعَ في الغُربةَِ عُمري

لَم �أَدَع للعيـنِ ما تَ�شـــ

 ـتاقُ فــي بـَــرٍّ وَبحَـــرِ

وَخَبِــرتُ النا�سَ وَالأَر

�ضَ لـَـدى خَــيٍر وَ�شَــــرِّ

لَم �أَجِــد جــاراً وَلا دا 

دري راً كَما في طَيّ �صَ

وله �أي�ضاً: 

 دَعني �أَجُل ما بدََت لي

�سَفينةٌ �أَو مطيةّْ

لا بـُـــدَّ يقَــطَعُ �سَـيري

ـةْ �أَمنِيـةٌَ �أَو مَنِيّـَ

توفي ال�شري��ف الإدري�سي عام 560هـ/ 

1165م ولا يع��رف م��كان ولادته ومدفنه 

و�أغل��ب الظن �أن��ه ا�ستقر في جزي��رة �صقلية 

ودفن هن��اك وهو في الخام�س��ة وال�ستين من 

العمر.

تع��د كرة عظيم��ة من الف�ض��ة الخال�صة, و�أن 

تنق�ش عليها �صورة الأقاليم ال�سبعة ب�أقطارها 

وبلاده��ا وخلجانه��ا وبحاره��ا و�أنهاره��ا 

وعامرها وغامرها«. 

ا�ستغ��رق و�ض��ع م�ؤلف��ه ال�شه�ري )نزهة 

الم�شت��اق في اختراق الآفاق( في ب�ضعة �أعوام 

و�أتمه ع��ام 548هـ/1154م وبد�أ بالتحدث 

عن كروية الأر�ض وه��ي �سابقة علمية راقية 

وي�شرح لنا الإدري�سي الظروف التي عهد 

�إليه روجر الثاني بمهمته الجغرافية فيقول: »لما 

ات�سعت حدود مملكة روجر الثاني وترامت, 

�أراد �أن يع��رف حقيق��ة �أقاليمه��ا, وطبيع��ة 

م�سالكه��ا, وحدودها براً وبح��راً, وما بها 

من البحار والخلجان والجبال, ف�أمر �أن ي�ؤتى 

بكتب الجغرافية العربية, و�أن تدر�س بعناية. 

ولم��ا تمت ه��ذه الدرا�سة, �أمر بع��د ذلك ب�أن 
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ر�أ�س المال

للكاتب كارل مارك�س
 بقلم: عدنان اليا�سري

يعتبر كتاب )ر�أ�س المال( 

من �أكثر الأعمال الفكرية 

المثيرة للجدل التي 

�صدرت في القرن التا�سع 

ع�شر، ويمثل هذا الكتاب 

عماد الاقت�صاد ال�سيا�سي 

المارك�سي وقد �أحدث هذا 

الكتاب ثورة عقلية 

واقت�صادية واجتماعية 

كبيرة جداً، �أدت لان�شقاقات 

عقائدية وحروب باردة 

دامت حاولي نحو ن�صف 

قرن من الزمان, وتحول 

ا�سم م�ؤلفه كارل مارك�س 

�إلى مذهب �سيا�سي 

واجتماعي واقت�صادي 

وديني هو المارك�سية، يت�ألف 

الكتاب من ت�سعة مجلدات، 

لم�ؤلفه كارل مارك�س عام 

1867م، با�ستثناء المجلد 

التا�سع منه فقد جمعه 

و�أتمه فريدريك �أنجلز.
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كارل مارك�س ه��و فلي�سوف �ألماني من �أ�صل يهودي, وهو �سيا�سي و�صحفي ومنظر 

اجتماع��ي �أي�ضا, قام بت�ألي��ف العديد من الم�ؤلف��ات �إلا �أن نظريته المتعلق��ة بالر�أ�سمالية 

ونقده��ا و�أج��ور العمال هو ال��ذي �أك�سبه ال�شه��رة العالمية, لذلك فه��و يعتبر م�ؤ�س�س 

الفل�سف��ة المارك�سي��ة, ويعتبر �أي�ض��ا  هو و�صديق��ه فريدريك �إنجلز المنظري��ن الر�سميين 

ولاأ�سا�سيين للفكر ال�شيوعي, وقد قدما ما يدعى اليوم بالا�شتراكية العلمية �أو ال�شيوعية 

المعا�صرة.

ولد كارل مارك�س عام 1818م، في ع�صر كثير ال�شغب، كان الجو م�شحونا بالتمرد 

والقلق، في مدينة ترير التابعة يومئذ لمملكة برو�سيا، الواقعة �شرق �ألمانيا حاليا، وهو الابن 

الثاني في �أ�سرة مي�سورة الحال تنتمي �إلى الطبقة الو�سطى، وتتكون من ت�سعة �أبناء ينحدر 

�أبوه »هاينري�ش مارك�س« من عائلة يهودية �ضمت العديد من الحاخامات وتجار مزارع الكروم, ا�ضطر لاأب �إلى اعتناق البروت�ستانتية �سنة 

1816م من �أجل التمكن من ممار�سة مهنة المحاماة بعد �صدور قوانين تمنع ولوج اليهود �إلى الوظائف العمومية في �ألمانيا، وحول ا�سمه من 

»هر�شل«  �إلى »هاينري�ش«. �أما لاأم فهي »هنرييت بر�سبورغ«، تنحدر �أي�ضا من عائلة يهودية هولندية، وقد بقيت على يهوديتها حتى 

وفاة والدها الحاخام، ثم اعتنقت المذهب اللوثري عام 1825م, تلقى مارك�س تعليمه الثانوي  بمدينة ترير، وانتقل �إلى بون عام 1835م 

 لدرا�سة القانون، ثم �إلى برلين في مار�س 1836م لدرا�سة التاريخ والفل�سفة بجامعة فريدري�ش فيلهلم، و�شرع في �إنجاز �أطروحته للدكتوراه

ع��ام 1839م حول الفل�سفة لاإبيقوري��ة، وعمل على درا�سة جوانب الاختلاف بين الفيل�سوف�ني ديموقريط�س و�إبيقور, وقد تخرج 

بدرجة الدكتوراه �سنة 1841م من كلية الفل�سفة بجامعة يينا، وهي من �أعرق الجامعات لاألمانية.

توجهاته وانعطافاته الفكرية:

ت�أث��ر مارك�س في بداي��ة حياته الجامعية 

بفل�سف��ة هي��كل، حي��ث كان ي�رتدد على 

حلق��ات الهيكلي�ني ال�شب��اب في برل�،ني 

لكن��ه ما لب��ث �أن ت�أثر �أثناء �إع��داده لر�سالة 

الدكت��وراه بالفل�سف��ات المادي��ة، وكانت 

النزع��ة لاإلحادي��ة ونق��د الدي��ن يطبع��ان 

نقا�شاته الفل�سفية مع �صديقيه موز�س ه�س 

وبرونو باور المت�أثري��ن ب�أعمال الفيل�سوف 

المادي لودفيغ فيورباخ.

�إقامت��ه  ف�رتة  بع��د ذل��ك في  تع��رف 

في باري�س على �أفكار الا�شتراكيين الفرن�سيين 

مث��ل �سان �سيمون، و�ش��ارل فوريي، وبيير 

جوزيف برودون. وقد �ساهم كل ذلك في 

تحوله من المثالي��ة الهيكلية �إلى المادية، ومن 

الديمقراطية الثورية �إلى ال�شيوعية الثورية.

تجاربه الفكرية وال�سيا�سية:

 بعد نيل درج��ة الدكتوراه في الفل�سفة 

وتجرب��ة ق�ص�رية في مج��ال ال�صحاف��ة، بد�أ 

اهتمام مارك�س بدرا�سة الاقت�صاد ال�سيا�سي 

�أثناء �إقامته في باري���س �سنة 1843م، وقد 

اطّل��ع في ه��ذه الف�رتة على كتاب��ات �أهم 

المفكرين في ه��ذا المجال مثل �آدم �سميث، 

ديفيد ري��كاردو، ج��ون �ست��وارت ميل، 

وجون باتي�ست �سي.

نظري��ة  �أدوات  �أنت��ج مارك���س ع��دة 

وتحليلي��ة، و�ص��اغ جملة م��ن المفاهيم في 

�إطار نق��ده للمجتمع الر�أ�سم��الي ودعوته 

�إلى �ضرورة الثورة البروليتارية بغية التحول 

�إلى الا�شتراكي��ة، و�سعيه في الت�أكيد على �أن 

هذا التحول حتمي��ة تاريخية بالإ�ضافة �إلى 

كونه �ضرورة, تحدث ع��ن مفهوم ال�صراع 

الطبقي في البي��ان ال�شيوعي، واعتبر تاريخ 

�أي مجتم��ع ه��و تاري��خ �صراع��ات طبقية، 

ب�سب��ب ت�ض��ارب الم�صال��ح ب�ني الطبقات 

الاجتماعي��ة، ور�أى �أن رحى هذا ال�صراع 

داخ��ل المجتم��ع الر�أ�سم��الي ت��دور ب�ني 

�أ�صح��اب ر�أ�سمال المُ�ضطهِدي��ن والعمال 

المُ�ضطهَدين.

�ص��اغ مفه��وم المادية الجدلي��ة انطلاقا 

من مفهوم��ي الجدلية عند هي��كل والمادية 

عن��د فيورباخ، ووظفه لك��ي يقدم ت�صوراً 

مادي��ا للتاري��خ لاإن�ساني، و��رشح مفهوم 

�ستيدمان جونز:

»ا�ستبعد مارك�س 

ب�صورة اعتباطية 

مرغوبية ال�سلع 

كتف�سير لحال اتزان 

العر�ض والطلب«.
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الاقت�ص��ادي،  »الا�ست�الب«  الاغ�ارتب 

الذي ي�ؤدي ب��دوره �إلى اغتراب اجتماعي 

و�سيا�س��ي للإن�سان وفق��ا لأطروحته,كما 

قدم مفهوم��ه الخا�ص ع��ن القيمة، والذي 

ط��وره انطلاق��ا م��ن مفه��وم القيم��ة عند 

»�سمي��ث  الكلا�سيكي�ني  الاقت�صادي�ني 

وري��كاردو«، و�أب��دع مفهوم��ي فائ���ض 

القيمة وتراكم الر�أ�سمال اللذين جعلاه يتنب�أ 

بع��دم قابلية النمط الاقت�ص��ادي الر�أ�سمالي 

في الا�ستم��رار، وحتمي��ة تح��ول المجتمع 

لاإن�ساني �إلى النمط الا�شتراكي في لاإنتاج.

وفاته:

�آذار   14 في  مارك���س  كارل  ت��وفي 

1883م بع��د عدة �أ�شه��ر من المر�،ض بعد 

�أن �أم�ض��ى في �إعداد كتابه ر�أ�س المال �أربعة 

عقود من حيات��ه, ودفن  بمقبرة هاي غيت 

في لندن يوم 17 �آذار 1883م.

مو�ضوع الكتاب:

 تن��اول كت��اب ر�أ�س الم��ال العلاقة بين 

المنازعات الاجتماعية ولاإنتاج الر�أ�سمالي، 

ور�ؤي��ة مارك�س لمعن��ى التط��ور ال�صناعي 

للبلدان، وتحلي��ل الب�ضائع، والاقت�صاديات 

ال�سيا�سية لر�أ�س المال، وقوى البيع وال�اشرء، 

والعديد م��ن المفاهيم ال�سيا�سية والمجتمعية 

والديني��ة والاقت�صادية, اعت�رب مارك�س �أن 

فائ�ض القيمة الذي يعرف��ه ب�أنه قيمة العمل 

الفائ�ض الذي ي�ستم��ر العامل في �أدائه بعد 

�أن يكون قد �أنتج قيمة �أجره الذي يتقا�ضاه, 

هو ا�ستغلال لطبقة العمال من طرف طبقة 

الر�أ�سمالي�ني, و�أو�ض��ح عواق��ب ا�ستثمار 

�أ�صح��اب الر�أ�سم��ال للج��زء لاأك�رب من 

فائ���ض القيمة في مراكمة المزيد من �أدوات 

وعنا�صر لاإنت��اج على النم��ط الر�أ�سمالي، 

حي��ث ت���ؤدي ه��ذه الدينامي��ة �إلى تراكم 

الر�أ�سمال، وم��ن ثم �إلى م�ضاعفة القدرات 

لاإنتاجي��ة با�ستم��رار، مما يف�ض��ي �إلى حالة 

من ف��رط لاإنت��اج وميل مع��دل الربح �إلى 

الانخفا���،ض وتن��شأ بذل��ك �أزمات دورية 

نتيج��ة لما يعتبره تناق�ضا داخلي��ا للر�أ�سمالية 

ي�ؤذن بانهيارها وفقا لر�أيه.

تو�صيف مارك�س للر�أ�سمالية:

 كان يقول: �إن العمال ينتجون كل يوم 

قيم��ة من الب�ضائ��ع �أعلى من ال�الزم لإعالة 

�أنف�سهم، و�إن الر�أ�سماليين ي�ستحوذون على 

فائ�ض هذه القيمة, ولا ي�ستطيع العمال نيل 

ه��ذا الفائ�ض لأنه��م لا يملك��ون ر�أ�س مال 

»�آلات، �أبني��ة وم��ا �إلى ذل��ك« لكنهم، مع 

زيادة ما ينتجون��ه، يخلقون مزيدا من ر�أ�س 

المال مكر�سين بذلك هيمنة الر�أ�سماليين. 

ما هو كتاب موجز ر�أ�س المال:

ه��و عبارة عن تلخي���ص لأهم لاأفكار 

ال��واردة ف��ى كت��اب ر�أ���س المال ل��كارل 

مارك�س وجاء ذلك ب�سبب حجم الكتاب 

الكب�ري و�أي�ضا ب�سبب التعقي��د الموجود فيه  

والذي ي�صعب فهمه على كثيرين, فموجز 

ر�أ���س المال الذي كتبه �إنجل��ز هو عبارة عن 

تلخي���ص مكثف ودقيق للج��زء لاأول من 

كت��اب مارك�س ر�أ�س المال م��ن �أجل وعي 

حقيق��ي بالمارك�سية وق��د كت��ب �إنجلز هذا 

الن���ص بعد �ص��دور الج��زء لاأول من ر�أ�س 

المال في �سياق تب�سيط ما ورد فيه، والتركيز 

على مفا�صله لاأ�سا�سية، للح�ض على قراءة 

الكتاب لاأ�سا�سي.

 وهذا الن���ص غني ومعم��ق، وي�شكل 

الر�أ�سمال كم��ا  لق��راءة  مهم��اً  مدخ�اًل 

يحت��وي الكرا���س عل��ى مق��الات �أخرى 

كتبه��ا �إنجلز في �سياق التعريف بالر�أ�سمال، 

يب�ني فيها الفك��رة الرئي�سية الت��ي ت�ضمنها 

كت��اب مارك�س، وي��رشح بع�ض مفاهيمه، 

خ�صو�ص��اً و�أن الج��زء لاأول من الر�أ�سمال 

هو المدخل المنهجي في العمل ككل.

اقتبا�سات من الكتاب:

»تبرز ثروة المجتمعات التي ي�سودها 
لاأ�سل��وب الر�أ�سم��الي للإنت��اج, بو�صفها 

»تكدي�سا هائلا من الب�ضائع« بينما تبرز كل 

ب�ضاع��ة على حده ك�شكل �أولي لهذه الثروة 

لذلك يبد�أ بحثنا بتحليل الب�ضاعة:

�إن الب�ضاع��ة ه��ي في ب��ادئ لاأمر مادة 

خارجي��ة, �ش��ي, ليبي, بف�ض��ل خ�صائ�صه 

حاجة م��ا من الحاج��ات الب�شري��ة وطبيعة 

هذه الحاجات ـ �سواء كان م�صدرها المعدة 

�أم الخي��ال ـ لا تغير في لاأم��ر �شيئا ,كما �أن 

الق�ضي��ة لا تنح��رص في كيف يلب��ي ال�شي 

المعن��ي الحاج��ة الب�شري��ة, ب�ص��ورة مبا�شرة 

كو�سيل��ة للمعي�شة, �أي كمادة للا�ستعمال, 

�أم ب�صورة غير مبا�شرة كو�سيلة للإنتاج«.
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قيم��ة  تجعل��ه  ال�ش��يء  منفع��ة  »�إن 
ا�ستعمالي��ة, ولك��ن ه��ذه المنفع��ة لي�س��ت 

معلق��ة في اله��واء، فهي لكونه��ا م�شروطة 

بخ�صائ���ص ج�س��د الب�ضاع��ة لا توجد بين 

ه��ذا لاأخير, ولذلك ف��ان ج�سد الب�ضاعة, 

كالحدي��د والحنطة والما�س وال��خ, هو بحد 

ذاته قيمة ا�ستعمالي��ة �أو خيرة من الخيرات, 

وطابع��ه ه��ذا لا يتوق��ف على ك�رثة �أو قلة 

العم��ل ال��ذي يقت�ضيه م��ن لاإن�س��ان تملك 

خ�صائ�ص��ه الا�ستعمالي��ة, ول��دى النظر في 

القي��م الا�ستعمالي��ة يقت�ض��ي لاأم��ر دائم��اً 

��ا, مثلًا: دزينة م��ن ال�ساعات  تحديدها كمًّ

وذراع م��ن الن�سي��ج وط��ن م��ن الحدي��د 

الخ, وت�ش��كل القيم الا�ستعمالي��ة للب�ضائع 

مو�ضوع علم خا�ص ه��و علم الب�ضائع ولا 

تتحقق القيم��ة الا�ستعمالية �إلا من 

خ�الل الا�ستعم��ال والا�ستهلاك, 

ت�ش��كل  الا�ستعمالي��ة  القي��م  و�أن 

الم�ضمون الم��ادي للثروة مهما كان 

ال�ش��كل الاجتماعي له��ذه الثروة 

وفي ظل �شكل المجتمع الذي نحن 

ب�صدده تعتبر القيم الا�ستعمالية في 

الوقت ذاته حاملات مادية للقيمة 

التبادلية«.

قيل في الكتاب:

ق��ال �ستيدم��ان جون��ز الم�ؤرخ 

بميول مارك�سية:

 »لقد ا�ستهان مارك�س ـ علماً 

�إن ه��ذا الكاتب يعّرب ع��ن �شعور 

العدي��د م��ن الباحث�ني المخت�صين 

بالتط��ورات  ـ  مارك���س  بعم��ل 

الجاري��ة في الاقت�ص��اد ال�سيا�سي، 

وكان ذلك خط���أ كبيرا �إزاء التغير 

المت�سارع ال��ذي كان ي�شهده هذا 

الحقل وقتذاك, ولاأ�شد انتقاداً �أن 

»غروندري�س��ة«، المخطوط��ة الناق�صة التي 

يعتبره��ا كثير م��ن المارك�سيين الج��دد كنزا 

اتها  في النظرية، تعاني م��ن »عيوب بمحاجَّ

لاأ�سا�سية«.

وقال �أي�ض��اً في موقف نقدي �أخر �أ�شد 

حدة تج��اه �أق�سام من ر�أ�س الم��ال: »عندما 

��رشع مارك�س في �أح��د مقاط��ع الكتاب 

للإجاب��ة عن لغ��ز تغير م�ستوي��ات العر�ض 

والطلب فق��د ف�سر ال�سبب في ارتفاع �سعر 

ال�سلع��ة �أو هبوط��ه، ولكن��ه لا ي�سفر لماذا 

يكون �سع��ر ال�سلعة في حال��ة التوازن بين 

العر�ض والطلب، على ما هو عليه في هذه 

الحالة! وعلى �سبي��ل المثال لماذا يكون �سعر 

الفراول��ة �أغلى من �سعر التفاح؟ ولحل هذا 

اللغ��ز اعتمد مارك�س عل��ى »نظرية القيمة 

في العم��ل« و�ساعد على البرهن��ة على �أن 

�سعر ال�سلعة يتحدد بزمن العمل الذي دخل 

في �إنتاجه��ا  لاأمر الذي يبين كيف ي�ستغل 

العمال، لكن��ه »ا�ستبعد ب�ص��ورة اعتباطية 

مرغوبي��ة ال�سلع الن�سبي��ة �أو منفعتها« التي 

�ستكون بنظ��ر غالبية لاأ�شخا���ص التف�سير 

البديهي«. 

وقيل �أي�ضاً:

»�إن �سمع��ة مارك���س عل��ى لاأق��ل في 

بع�ض لاأو�ساط بو�صف��ه اقت�صاديا فيل�سوفا 

لا يبارى، هو انطباع خاطئ �إلى حد بعيد، 

�إذ بع��د �أن خط��ط مارك�س لكتاب��ة »ر�أ�س 

الم��ال« في �أجزاء عدة، و�أنج��ز الجزء لاأول 

منه، وعندما حان وقت كتابة 

الجزء الثاني ف���إن مارك�س، �إذ 

�سيواج��ه عقبات  ب�أن��ه  �أدرك 

فكرية يتع��ذر تذليلها، تذرع 

�أنه  بالمر�ض عل��ى الرغم م��ن 

بدا قادرا عل��ى �إجراء �أ�شكال 

�أخرى من البحوث«.

وفي المقابل قيل:

»�إن له��ذا الكتاب �أهمية 

كبيرة في الاقت�ص��اد ال�سيا�سي 

لا يمكن �إنكارها, ولذلك لقد 

تعاملت معه الكثير من الدول 

التي طبق��ت النظام ال�شيوعي 

وكثير من لاأحزاب ال�شيوعية 

حول العالم ب�صفة لاهوتية،بل 

�أكثر من ذل��ك فقد حولته �إلى 

ن�ص مقد���س طالما ادعت �أنها 

تطبق �أفكاره ومناهجه«.
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�س�ؤال: 

�شخ���ص �أودع مالًا في �أحد البنوك الحكومية 

والمبلغ ١٥٠مليون ديناراً وبعد فترة �أراد ك�شف 

ح�ساب��ه فوج��د المبلغ فيه )زي��ادة ٢٠٠( مليون 

بلّغ البن��ك على �أن هذه الزيادة لي�ست له فراجع 

البنك ح�ساب��ات المودع فلم يجدوا اي خط�أ �أو 

خلل في ح�ساباته��م و�أبلغه البنك ب�أن هذا المبلغ 

له فما حكم هذه الزيادة!

الج��واب: الزيادة المذكورة مجهول المالك �إن 

لم يحتم��ل �صاحب الح�ساب �أنه��ا له، ف�إن يئ�س 

م��ن معرفة �صاحبه��ا فهو م���أذون بالت�صدق بها 

على الفقراء المتدينين.

�س�ؤال: 

امر�أة كانت تظن �أن الافرازات التي تنزل بعد 

ا�سبوع الدورة ا�ستحا�ضة عندما يكون لونها بني 

�أو ا�صف��ر ولم تتجاوز الع�شرة �أيام فكانت ت�صلي 

وت�ص��وم ويجامعها زوجها فه��ل عليها ق�ضاء �أو 

كفارة لل�سنين الما�ضية؟

الجواب:لا �شيء عليها �إن لم تكن الافرازات 

دم��ا �أو كان��ت ت�شتم��ل عل��ى دم ويكفيها الآن 

احتمال �أن الافراز كان دماً.

�س�ؤال: 

بع�ض الاخوة ينوي الاقامة لمدة ع�شرة �أيام في 

المناطق القتالية لدعم المجاهدين بالطعام وتقديم 

الخدمات ويقول: �إن العم��ل �شاق وقد ي�صعب 

عل��ى ال�صائم �أن ي�ستمر في �صيامه، هل يجوز له 

�أن يفطر...

الج��واب: يثبت له حكم العام��ل الذي ي�شق 

عليه ال�صوم ، ويراجع فيه ا�ستفتاء المكتب الاخير.

�س�ؤال: 

�أح��د الإخوة حلت ر�أ�س �سنته وعنده ب�ضاعة 

�شتوية الان قيمتها قليلة لعدم الطلب في ال�سوق 

فهل يح�سب عليها؟

الج��واب: نعم �إما �أن يدف��ع خم�س الب�ضاعة 

بنف�سها �أو قيمتها الفعلية التي ت�شترى بها منه. 

�س�ؤال: 

يدعي رج��ل على ثلاث��ة بانهم �ضرب��وه ليلا 

و�أخذوا ماله وهو يعرفهم، فهل ي�ؤخذ بقوله مع 

اليمين �أم يحتاج لبينة؟

الج��واب: دع��وى ولابد م��ن �إثباته��ا وفق 

المقايي�س الق�ضائية. 

�س�ؤال: 

رجل طلّق زوجته طلاقاً خلعياً وا�شترط عليها 

قبل الطلاق التنازل عن ح��ق الح�ضانة لاطفالها 

فللكراهة الحا�صلة عندها تجاهه ا�ضطرت لقبول 

ذلك، وتم الط�الق بناءً على ذلك، فهل يحق له 

ذلك في�صح �إيقاع الطلاق ام لاقيمة له؟

الجواب: نعم ي�صح الط�الق وي�صح تنازلها 

عن حق الح�ضانة لابيهم.

�س�ؤال: 

مهند���س يعمل في ال��رشكات النفطية يعطى 

�أجور �ساعات عمل �إ�ضافية بدون عمل ما حكم 

المبال��غ الزائدة، علم��اً �أن �إرجاعه��ا �إلى الدائرة 

يكون حرجيا عليه ماذا ي�صنع بها؟

الج��واب: اذا لم يكن م�ستحق��ا لها ح�سب 

القان��ون، و�إن كان ه��و �صلاحي��ة المدير لذلك 

وفق القانون ولم يمكنه �إن يردها لما يترتب عليها 

أسئلة يجيب عنها بعض
أساتذة الحوزة العلمية في النجف الأشرف

هذه ال�صفحة مخ�ص�ص��ة للإجابة عن 

ا�سئل��ة الق��راء الدينية ب�ش��كل عام، 

ا�سئلتك��م عل��ى: ار�س��ال  يمكن��ك 

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com
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�س�ؤال: 

 ماحكم النظر والاحتفاظ ل�صور عائلية 

وب�ال ح�شمة ب�ني زوجين بع��د طلاقهما 

وانتهاء العدة ال�شرعية؟

الجواب: لا يجوز للرج��ل النظر اليها 

ب�شه��وة، بل وكذا بدونه��ا على الاحوط، 

�إذا لم ي�ؤم��ن  ولا يج��وز الاحتف��اظ به��ا 

الوقوع في الحرام، وكذا بالن�سبة للمر�أة. 

�س�ؤال: 

ما هو حكم النظ��ر وحفظ ال�صور التي 

ت�ؤخ��ذ في الكلية وغيرها فان��ه تظهر فيها 

طالب��ات �ساف��رات وبعد ع��رش �أو ع�شرين 

�سنة ينظ��ر فيها ال�شخ�ص الت��ي قد حفظها 

للذك��رى ويحتم��ل �أن تل��ك الطالبات قد 

تحجبن؟

الج��واب: لا يج��وز م�شاه��دة �ص��ور 

الن�ساء فيها بتلذذ �شهوي. 

�س�ؤال: 

ان��ا موظف في �شرك��ة حكومية وموقع 

عمل��ي يبع��د ع��ن بيت��ي بح��دود 38 كم 

بع���ض الأحي��ان ا�ضطر للذه��اب �إلى مقر 

ال�شرك��ة الذي ه��و يبعد عن بيت��ي بحدود 

30 ك��م ويبعد عن موقع��ي الأول بحدود 

60 كم م��ع العلم �أن م�س���ؤولي المبا�شر في 

مق��ر ال�شركة وترددي �إلى مق��ر ال�شركة قد 

يك��ون في الأ�سبوع م��رة �أو مرتين وقد لا 

يوجد اعتماداً عل��ى عملي، كذلك �إن �أي 

�شخ�ص في موقع عملي وبما فيهم �أنا في �أي 

لحظ��ة قد ننقل �إلى مقر ال�شرك��ة. ��سؤالي ما 

هو حكم �صلاتي و�صوم��ي عندما �أذهب 

�إلى مقر ال�شركة؟

الج��واب: وظيفتك فيه��ا في مفرو�ض 

ال��سؤال: الق�صر والافطار.

�س�ؤال: 

ه��ل ي�صح ب��ذل الفدي��ة من طع��ام �إلى 

المجاهد ين من الح�شد ال�شعبي؟

الجواب: يجوز دفعه لذويهم �إن كانوا 

فقراء.

�س�ؤال: 

ما حال ال�صلاة في وقت القتال

وهل يجزي عن الركعه الواحدة 

التكبير؟

الج��واب:  ي�صلي ويومي 

لم  �إن  وال�سج��ود  للرك��وع 

يتمكن من الركوع الاختياري 

�أو ال�سجود كذلك.

من تبعات قانونية فهو م�أذون بالت�صدق بها 

على الفقراء المتدينين.

�س�ؤال: 

ح�سيني��ة بني��ت عل��ى �أر���ض الدول��ة 

ماحك��م ا�ستعمال الم��اء والكهرباء من غير 

مقيا�س ولا �أج��ور، علماً �أن الأر�ض خالية 

ولا تحتاجها الدولة.

الج��واب: لا يج��وز الا ب���أذن م��ن له 

ال�صلاحية بالأذن بمثل ذلك.

�س�ؤال: 

ي�سال بع�ض تجار العقارات عن الأرا�ضي 

الزراعي��ة الت��ي تفتت �إلى قط��ع �صغيرة... 

وتب��اع بعد ذل��ك للنا�س علم��اً �أن في هذا 

خرقا لنظ��ام الدولة وللنظ��ام الزراعي... 

وبنف�س الوقت ن��رى �أن الدولة �إما ت�ساعد 

ه��ولاء من خلال مد انابي��ب الماء و�أ�سلاك 

الكهرب��اء �أو ال�سكوت عنهم وغ�ض النظر 

عن ذلك.

الج��واب: �إذا كان��ت الق��وى المنف��ذة 

القانونية  للقانون وبموج��ب �صلاحياته��ا 

تت�سامح في مثل هذا الأمر فتجوز ال�سكنى 

فيها، ولكن لا يتحقق لهم حق في الار�ض 

بذلك. 

�س�ؤال: 

ه��ل تلحق الح��روق بالج��روح بالن�سبة 

للدية وفقكم الله؟

الج��واب:كلا، بل قد ي�رتك الحرق 

جرحا وق��د يترك قرحا وقد لايترك 

�شيئا منهما، وكل له حكمه في 

باب الديات 

ملحوظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى 

)دام ظله( 
ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني
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ال��كلام في �ش���أن نظريّ��ة التط��وّر والت�أمّل 

العقل��ي ح��ول دلالات ه��ذه النظريّ��ة تج��اه 

نظريّ��ة ال�صانع الحكيم للكون والحياة، وهناك 

م�ساران في كلامنا في هذا ال�ش�أن:

الأول: �أنّ ه��ذه النظريّة عل��ى تقدير ثبوتها 

هل تنفي الحاج��ة �إلى تدخّل الخالق في التنوّع 

.
ّ
الأحيائي

الثاني: �أنه��ا على تقدير نفيه��ا لذلك، فهل 

ه��ي تنفي �أ�ص��ل الحاج��ة �إلى الخال��ق للكون 

والحياة ب�شكل مطلق �أو لا.

وهناك انطباعات متفاوتة في المو�وضع

الأوّل: �أنّ ه��ذه النظريّة حياديّ��ة تجاه نظريّة 

ا تنفي التدخّل  ال�صانع الحكيم؛ بمعنى: �أنه��ا �إنّم

، ولا دور 
ّ
المبا�شر للإله في �صنع التنوّع الأحيائي

�آخ��ر لها في �ش���أن �إثبات الخال��ق �أو نفيه، وهو 

موقف فريق من العلماء التطوريّين.

الث��اني: �أنها تنفي الحاجة �إلى ال�صانع الحكيم 

 �أو �أيّ �ش�أن �آخر من 
ّ
�س��واء في التنوّع الأحيائي

�ش�ؤون الكون والحياة، وي�سمّى هذا الانطباع 

بالتطوّر الإلحاديّ، �أو بالإلحاد التطوّريّ، وقد 

ذهب �إليه عدد من �أهل العلم وبالغوا فيه.

الثال��ث: �أنها لا تغن��ي عن تدخّ��ل ال�صانع 

؛ بل 
ّ
الحكيم في �أمر ح��دوث التنوّع الأحيائي

هي تمثّل �سنّة م��ن ال�سنن التي جعلها، وي�سمّى 

هذا الموقف بالتطوّر التوحيديّ، وهو موقف 

جمع من العلماء التطوّريّين.

يقول ع��الم الأحي��اء المع��روف )فرن�سي�س 

كولن��ز(: »�إنّ التطوّر التوحي��ديّ هو الموقف 

ال�سائ��د ب�ني علم��اء الأحي��اء الذي��ن ه��م في 

نف���س الوق��ت م�ؤمنون بالله. بم��ا في ذلك �آ�سا 

غ��ري Asa Gray، وه��و �أك�بر مداف��ع ع��ن 

داروين في الولاي��ات المتّحدة، وثيودو�سيو�س 

 ،Dobzhansky Theodosius دوبجان�سكي 

وه��و �أب��رز المهند�س�ني المعماريّ�ني في القرن 

ريّ. �إنه��ا  الع�شري��ن في مَ��ال التفك�ري التط��وُّ

وجهة النظر التي يعتنقها الكثير من الهندو�س 

التطوّر في شأن الصانع دلالات نظريّة 
مقتطفات من بحوث �سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني في منهج التثبت في الدين

والم�سلم�ني واليه��ود، والم�سيحيّ�ني، بما فيهم 

الباب��ا يوحنّا بول�س الثاني«، وهذا الانطباع هو 

الموقف ال�صحيح في المو�ضوع.

الانطباع القائل بحياديةّ نظريةّ التطوّر تجاه الخالق

�أمّا الانطباع الأوّل فحجّته �أنّ هذه النظريةّ 

��ا تبّني ال�سنن الطبيعيّة لن�ش�أة الكائنات الحيّة،  �إنّم

وبذلك تنفي نظريّة الخلق المبا�شر لها، ولا دلالة 

��ة لها على �إثبات ال�صان��ع، كما في �سائر  خا�صّ

الح��وادث الواقع��ة في ع��الم الطبيع��ة من جهة 

العوام��ل الطبيعيّة، كما لا دلال��ة لها على نفي 

وج��ود ال�صان��ع فيم��ا �إذا قام عل��ى �إثباته دليل 

�آخ��ر، مثل: حاج��ة الكون ونظام��ه وقوانينه، 

وكذلك ن�ش�أة الحياة �إلى �صانع موجد لها.

وعل��ى هذا الموق��ف ملاحظ��ات تظهر من 

خ�الل وجه الانطب��اع الثال��ث. �أي الانطباع 

القائ��ل بنفي نظريّ��ة التطوّر لل�صان��ع الحكيم، 

و�أمّ��ا الانطباع الثاني القائل ب���أنّ نظريةّ التطوّر 

تنفي ال�صانع الحكيم.

فالوجه فيه بيان م�ؤلفّ من مقدّمتين:

ا يح�صل بالطفرة  المقدّمة الأولى: �أنّ التطوّر �إنّم

الجينيّة، وهذه الطفرة هي حالة ع�شوائيّة؛ لأنها 

�ضرب م��ن الخط���أ المح���ض في عم��ل الخليّة، 

ولي�س��ت جزءاً من الآليّ��ات وال�سنن الغائيّة في 

تكاملها. والوجه في ذلك: ما تقدّم بيانه من �أنّ 

 بطبيعتها تقت�ضي 
ّ
�سنن التكاث��ر في الكائن الحي

الحفاظ عليه��ا بخ�صائ�صها؛ ومن ثَمّ ت�ؤدّي �إلى 

خلق حالة مماثلة لها.

 
ّ
المقدّم��ة الثاني��ة: �أنّ ن�ش���أة التن��وّع الأحيائي

 يعني 
ّ
وف��ق نظريّة التط��وّر عن �سب��ب ع�شوائي

�أنّ التعقي��د والانتظ��ام والروعة يمك��ن �أن ينتج 

عن ال�صدفة المح�ضة م��ن دون تخطيط وتدبير 

وعقل وحكمة ويترتّب على ذلك عدم �إمكان 

الا�ستدلال على وجود الخالق بوجوه الانتظام 

والتعقي��د الم�شه��ودة في الكون والحي��اة؛ لأنّ 

 عامل 
ّ
الطف��رة ب�ضميم��ة الانتخ��اب الطبيع��ي

مادّيّ �أعمى ينتج نتاج��اً باهراً، وبذلك يكون 

هذا التنوّع حجّةً للإلحاد.

ولكنّ هذا الا�ستدلال خاطئ، لوجهين:

الوج��ه الأوّل: �أنّ كون الانتظام المعقّد نتاجاً 

 يدرك��ه عامّة العقلاء، 
ّ
للعقل �أمر عق��لّ بديهي

وعليه تبتني كث�ري من معلوماتن��ا وا�ستنتاجاتنا 

��ة �أو الحي��اة  �س��واء في الحي��اة الأ�سريّ��ة الخا�صّ

الاجتماعيّ��ة العامّة �أو في ك�ش��ف الح�ضارات 

والثقافات التاريخيّة من الآثار الباقية.

وعل��ى �ضوء ذلك: ف���إنّ كلّ نظم وتعقيد في 

الك��ون والحياة دليل لا محال��ة على زرع مبادئ 

الانتظام فيهما من �صانع عاقل وحكيم. وعليه: 

 في 
ّ
ف���إذا قدّرن��ا �أنّ كلّ ه��ذا التن��وّع الأحيائي

الحيوان��ات والنباتات نتاج الطف��رة الجينيّة ف�إنّ 

ذلك يعني على الإجمال �أنّ الطفرة هي �سنّة من 

�سنن تطوير الطبيعة منطوية تحت برمَتها.

�إن قيل: »ولكن كيف يمكن توجيه مع ما ثبت 

من �أنّ تكوين الخليّة يقت�ض��ي توليدها لما يماثلها 

تماماً«. قيل: »�إنّ هذا الاقت�ضاء �صحيح بم�ستوى 

محدود؛ ولكن لي���س في ذلك ما ينفي �أن تكون 

الطف��رة متمّمة لنظ��ام عمل الخليّ��ة؛ بمعنى: �أنّ 

نظامه��ا معبَّ�أ بهام�ش من حرّيّ��ة الطفور لإيجاد 

 ،
ّ
بع���ض التنوّع والاخت�الف في الكائ��ن الحي

مث��ل: اختلاف الألوان والحج��م وغير ذلك مّما 

ي�ساعد على تنوّعه ويعطي فر�صة �أكبر لبقائه«.

ولي�س��ت الطف��رة غ�ري ال�ض��ارّة النا�شئة من 

العوام��ل الطبيعيّة على حدّ الطف��رة ال�ضارّة في 

كونّ��ا حالة غير منظورة ولا غائيّة �ضمن تكوين 

 وما 
ّ
. ولع��لّ علم الأحي��اء الجيني

ّ
الكائ��ن الحي

يتف��رّع عنه من علم الطف��رات الجينيّة ي�صل في 

الم�ستقب��ل �إلى عمق العوامل الم�ؤدّي��ة �إلى الطفرة 

 
ّ
وت�صنيفه��ا ويك�شف حقيقة تمتّ��ع الكائن الحي

بم�ساحة من الحرّ يةّ لغاية �صلاحها وتنوّعها.

�إذن، ك��ون الطف��رة ع�شوائيّ��ة لا تعن��ي �أنّّا 

تح��دث على �سبيل ال�صدفة ومن غير �سبب؛ لأنّ 

من الممتن��ع �أن يحدث �أيّ �ش��يء من غير �سبب 

مطلق��اً، م�ضافاً �إلى �أنّ م��ن الوا�ضح من المنطلق 

 والتجرب��ة �أنّ للطفرة عوام��ل و�أ�سباباً 
ّ
العلم��ي

ت�ؤدّي �إليها، و�إن كان علم �أ�سباب الطفرة لم يزل 

بحاجة �إلى تطوير وا�ستكمال �إلى حدٍّ بعيد.

كم��ا �أنّ ع�شوائيّة الطف��رة لا تعني بال�ضرورة 

�أنّها لي�ست جزءاً م��ن الغائيّة الملحوظة في نظام 

؛ بل هي عن��د الت�أمّ��ل الجامع في 
ّ
الكائ��ن الح��ي



واحة الدين

55 النجف الأ�شرف/ العدد 148 ل�شهر محرم الحرام

نتائجها �سُنّة م��ن ال�سنن الطبيعيّ��ة المعبَّ�أة لأجل 

 
ّ
تطوير الكائنات الحيّة وج��زء من النظام الغائي

 في الحياة يدلّ على 
ّ
فيها، و�إذا كان النظام الغائي

فاعلٍ قادرٍ ومدبِّرٍ وعليمٍ ف�إنّ في �سنّة التطوّر في 

 ما 
ّ
ه��ذا النظام ونتائجه��ا من التن��وّع الأحيائي

ي�ؤكّ��د هذا المعنى، ويزيد الإن�سان �شعوراً بروعة 

هذا النظام ودقّته في كلّ جانبٍ من جوانبه.

ولم��ا ذكرناه ذهب جمع م��ن علماء الأحياء 

التطوّريّ�ني �إلى �أنّ التطوّر هو الآليّة التي جعلها 

، كم��ا نقلنا 
ّ
الله تع��الى لخلق التن��وّع الأحيائي

ذلك من قب��ل. وبذلك يظهر: �أنّ��ه لا ي�صحّ ما 

ذكره بع�ض القائلين بالإلح��اد التطوّريّ من �أنّ 

التطوّر ي�أخذ بالح�سبان التعقيد ال�شديد للتطوّر 

 و�أ�ص��ول الجن�س الب�شريّ، لذلك لم 
ّ
البيولوجي

تعد حاجة لله.

وق��د علّ��ق �أحد علم��اء الأحي��اء التطوّريّين 

عل��ى هذا الكلام بعد نقله قائ�اًل:»في حين �أنّ 

هذه الحجّة تنف��ي بحقّ م��سؤوليّة الله عن القيام 

ب�أفعال متعدّدة للخلق الخا�صّ على الأر�ض، �إّال 

�أنّّا بالت�أكيد لا تدح���ض فكرة �أنّ الله قام بتنفيذ 

خطّته في الخلق عن طريق �أ�ساليب التطوّر«.

الوجه الثاني: �أنّ م��ن الخط�أ نفي وجود الإله 

 للتنوّع 
ّ
على �أ�سا�س تفنيد حجّة الت�صميم الذكي

 على وجوده؛ لأنّ الحجّة على وجود 
ّ
الأحيائي

الإله لا ينح�صر بهذه الحجّة. فهناك حجّة ن�ش�أة 

حت �أك�ثر في الع�صر الأخير  الكون الت��ي وُ�ضّ

بترجيح وجود بداية للكون ون�ش�أته من خلال 

الانفجار الكبير. ث��مّ حجّة قوانين الكون التي 

ت�ؤلّف علوم الفيزي��اء والكيمياء والأحياء؛ ف�إنّ 

هذه الحجّة قائمة ولا تنفيها الطفرة و�إن كانت 

ا تعمل عل��ى �أ�سا�س قوانين  ع�شوائيّ��ة؛ لأنّها �إنّم

و�سنن تجري عليها. ث��مّ حجّة الحياة، حيث لم 

يكت�ش��ف العل��م �أيّ �سبب يمك��ن �أن ي�ؤدّي �إلى 

.
ّ
وجود تكوّن الخليّة الحيّة ب�شكل تلقائي

ف���إن قيل: �إنّ المانع ع��ن افترا�ض ن�ش�أة الخليّة 

 هو تعقي��د تركيبها، ف�إذا 
ّ
الحيّ��ة ب�شكل تلقائ��ي

بنينا على �أنّ التعقيد يمكن �أن ين�ش�أ عن العوامل 

 - 
ّ
التلقائيّ��ة -كما في وجود التن��وّع الأحيائي

فليكن تعقيد الخليّة الحيّة �أي�ضاً نا�شئاً منها.

 
ّ
قي��ل: �إنّ ن�ش�أة التعقيد في التن��وّع الأحيائي

عن الطفرة الجينيّة مبنيّة على تحقّق �شرطين:

الأوّل: وج��ود عوامل طبيعيّة ت�ؤدّي للطفرة 

الجينيّة، فلو لم توجد لدينا عوامل طبيعيّة ت�ؤدّي 

�إلى ذلك لم يمكن البن��اء على تحقّق الطفرة كما 

هو وا�ضح.

 
ّ
الث��اني: فاعليّة تلك العوامل ب�شكل تدريجي

وبطيء للغاية عبر مليارات ال�سنين، فلو لم تكن 

لدين��ا هذه المدّة الطويلة لم يمكن الإذعان بن�ش�أة 

التعقيد فج�أةً في الحياة.

ومن المعل��وم �أنّ هذين ال�شرطين لم يح�لاص في 

��شأن ن��شأة الحياة. 

�أمّ��ا ال��رشط الأوّل: ف��لأنّ الدرا�سات حول 

عوام��ل ن�ش�أة الحياة لم ت�ص��ل �إلى �أيّة �آليّة طبيعيّة 

قريبة لتوليدها.

و�أمّ��ا ال��رشط الثاني: ف��لأنّ الخليّ��ة الحيّة هي 

معقّ��دة ج��دّاً في ن�ش�أته��ا ولي���س في تطوّرها 

واخت�الف �أحواله��ا، فوجوده��ا يحت��اج �إلى 

عم��ل يولّد التعقي��د دفعةً واح��دة ولي�س على 

نحو التدرّج البطيء.

�إنّ بع���ض المتحدّث�ني با�س��م نظريّ��ة التطوّر 

ي�سع��ى ب�إ��رصار غري��ب عل��ى �أن يجع��ل من 

 حجّةً مفنّ��دة لوجود الإله، 
ّ
التطوّر الأحيائ��ي

ويتجاوز مقت�ضيات المنهج العقلانّي في العر�ض 

والا�ست��دلال، فيعر���ض نظريّة وج��ود الإله �أو 

�ص��دق الدين عر�ض��اً �ضعيفاً غ�ري عقلانّي، ثمّ 

يتعرّ���ض لانتق��اده ب�أ�ساليب �أق��رب �إلى المنهج 

الخط��ابّ والأدبّ، حتّى قد يُخيَّ��ل �إلى الناظر 

 في اختيار هذا الأ�سلوب، 
ّ
وجود دافع �شخ�صي

وق��د �أدّى ذلك �إلى انتق��اد لاذع من قبل بع�ض 

علم��اء الأحياء التطوّريّين �أنف�سهم، ولا يح�سن 

الخو�ض في �سجالات من هذا القبيل.

 عر�ض 
ّ
والمنا�س��ب م��ع الأ�سل��وب العلم��ي

وجهة نظر الآخر على وجه من�صف، ثمّ تقييمه 

و�إب��داء الملاحظة عليه بتمعّ��ن و�أناة. والمهمّ مماّ 

تق��دّم: �أنّ��ه لا ي�صحّ جعل نظريّ��ة التطوّر دليلًا 

على عدم وجود الإله.

الانطب��اع القائل �إنّ التط��وّر لا ينفي الحاجة 

ّ
�إلى ال�صانع في التنوّع الأحيائي

الانطب��اع الثال��ث في �ش���أن دلالات نظريةّ 

التط��وّر تجاه وج��ود الخالق: �أنّ ه��ذه النظريةّ 

لا تنف��ي الحاجة �إلى دور الإل��ه في �صنع التنوّع 

؛ بل تبقى الحاجة �إلى دوره في �صناعة 
ّ
الأحيائي

هذا التنوّع، وذلك من وجهين:

الوج��ه الأول: ما ذكرناه م��ن �أنّ الطفرة و�إن 

كانت تُعت�بر بالنظرة الأوّليّ��ة �إلى طبيعة الن�شاط 

 حال��ة طارئة لأنّ نظام��ه قائم على خلق 
ّ
الجيني

نموذج مماث��ل، �إّال �أنّّا بمنظور �أو�سع و�أ�شمل تُعتبر 

وفق نظريّة التطوّر �سنّة عظيمة من ال�سنن الطبيعيّة 

الم�ساهمة في �ش�أن الكائنات الحيّة لعظيم دورها 

في �إيجاد هذا التنوّع الهائل -وفق النظريةّ- من 

خليّة �أوّليّة بدائيّ��ة، ولا �ضير في حدوثها في �أثر 

 لخل��ق النموذج المماثل ما 
ّ
خ��رق ال�ضبط الجيني

دام �أنّ لحدوثها �أ�سباب كامنة في الطبيعة نف�سها 

الأمور البنّاءة المحيطة بها.

��رضورة تدخّ��ل ال�صان��ع في �إيج��اد البُع��د 

 م��ن الكائنات الحيّ��ة الواعية ولو قيل 
ّ
الروحي

.
ّ
بن�ش�أتها عن التطوّر التدريجي

الوجه الثاني: �أنّه لا غنى عن تدخّل ال�صانع في 

�إيج��اد الكائنات الحيّة الواعية ـ وهي الحيوانات 

عامّة والإن�سان ب�شكلٍ خا�صّ ـ  من جهة ا�ستبعاد 

 لوحده 
ّ
 والفيزيائ��ي

ّ
توليد التط��وّر الكيميائ��ي

لأمور غ�ري مادّيّة من قبيل الم�شاعر والإدراكات 

والقوانين الأخلاقيّة والاختيار.

وهذا الوجه يعتمد على مقدّمات ثلاث:

المقدم��ة الأولى: فك��رة عقليّة �سب��ق ذكرها، 

ا يمكن �أن يتط��وّر �إلى �شيء  وه��ي �أنّ ال�ش��يء �إنّم

ينا�سبه وي�سانخه ولي���س �إلى �أيّ �شيء �آخر، فلا 

ي�ص��حّ افترا���ض تط��وّر كلّ �ش��يء �إلى �أيّ �شيء 

�آخر، ولا كون كلّ �شيء �سبباً لأيّ �شيء �آخر.

 
ّ
 والفيزيائي

ّ
المقدمة الثانية: بالتغيير الكيميائي

�إلى �شيء لي�س من �سنخ الم��ادّة �أ�صلًا، �أو قيامها 

بن�ش��اط غ�ري م��ادّيّ، �أو بن�ش��اط ذي بُعد غير 

م��ادّيّ، فكلّ ذل��ك �أمر يمتنع �أن يك��ون نتاجاً 

ات وفعّاليّات مادّيةّ بحتة. لتغّري

المقدّمة الثالث��ة: �أنّنا نجد في ق�سم من الكائنات 

ة-  الحيّة -وهي الحيوانات عامّة والإن�سان خا�صّ

ظواهر غير مادّيّة متعدّدة كالم�شاعر والإدراكات.. 

على ما تقدّم بيانه من قبل تف�صيلًا.

ونتيج��ة هذه المقدّمات الث�الث �أنّه لا ي�صحّ 

البن��اء عل��ى �أنّ تل��ك الكائن��ات برمّته��ا نتاج 

التطوّر المادّيّ المح�ض؛ بل لابدّ من �إ�شراف قوّة 

 
ّ
غير مادّيّة على هذا التطوّر لخلق البُعد الروحي

متزامناً مع التطوّر المادّيّ. 

وبذلك ن�صل �إلى �أنّ نظريّة التطوّر في نف�سها 

هي نظريّة توحيديّة، فهي على حدّ �سائر ال�سنن 

الكونيّة مظهر من مظاهر ال�صانع الحكيم.
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ال�شكل :1

و�ضع الهلال في العالم.

في يوم الجمعة الم�صادف 20 ت�شرين الاول عام 2017 �سيكون من الممكن ر�ؤية الهلال في غرب افريقيا 

جنوب ال�سنغال وفي معظم دول قارة امريكا الجنوبية، بل و�أمريكا ال�شمالية ماعدا �شمال الولايات المتحدة وكندا 

والتي �ستكون الر�ؤية فيها �صعبة للغاية هي واق�صى جنوب امريكا الجنوبية وافريقيا ما عدا جنوب افريقيا حيث 

�ستحتاج الى مرقب فلكي للر�ؤية وكذا الحال في العراق و�سوريا ولبنان والاردن وايران، بل جميع دول غرب 

باكت�سان وافغان�ستان  فيها �صعبة وهذا هو حال  الر�ؤية  �ستكون  ال�سعودية  اليمن واجزاء من جنوب  ماعدا  �آ�سيا 

والهند واجزاء من اندنو�سيا وماليزيا كما في ال�شكل  1.

شهر 
صفر 
الخير 
1439هـ
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الهلال في �أفق مدينة النجف الأ�شرف يوم الجمعة 20 

ت�شرين �أول 2017م حيث تكون الر�ؤية غير ممكنة

من  دقيقة  وع�شرين  وخم�س  الخام�سة  ال�ساعة  في 

�سيكون  ال�شم�س  غروب  عند  ي��وم2017/10/20 

الافق وبما  �أكثر من 7 درجات فوق  الهلال  ارتفاع 

يقرب من اربع درجات اتجاه الجنوب من ال�شم�س، 

الفلكية،  المعايير  مما يجعل ر�ؤيته متعذرة وفق معظم 

التل�سكوب  طريق  عن  ر�ؤيته  تكون  �أن  يبعد  لا  نعم 

المجردة  بالعين  الر�ؤية  تقدير  على كل  ولكن  ممكنةً، 

غير محتملة التحقق وكما في ال�شكل 2.

ال�شكل :2

تقويم �شهر�صفر الخير 1439هـ

ال�سبت

7
14

21
28

الأحد

1
8

15
22

29

الاثنين

2
9

16
23

30

الثلاثاء

3
10

17
24

الأربعاء 

4
11

18
25

الخمي�س

5
12

19
26

الجمعة

6
13

20
27

�أهم الوقائع التاريخية في �شهر �صفر 

ـ اليوم الأول منه واقعة �صفين، �سنة )37هـ(

 �إلى بلاد ال�شام،  �سنة )61هـ(.
)ع(

ـ الاول منه دخول �سبايا �آل البيت

، �سنة )121هـ(.
)ع(

ـ الثاني منه �شهادة زيد بن علي بن الح�سين

، �سنة )57هـ(، على رواية.
)ع(

ـ الثالث منه ولادة الإمام محمد الباقر

، �سنة )61هـ(.
)ع(

ـ الخام�س منه �شهادة رقية بنت الإمام الح�سين

، �سنة )50هـ(
)ع(

ـ ال�سابع منه �شهادة الإمام الح�سن بن علي بن ابي طالب

ـ الثامن منه وفاة ال�صحابي الجليل �سلمان الفار�سي، �سنة )35هـ(.

ـ التا�سع منه �شهادة ال�صحابي الجليل عمار بن يا�سر، �سنة )37هـ(، في معركة �صفين.

ـ التا�سع منه واقعة النهروان، �سنة)38هـ(.

ـ الرابع ع�شر منه �شهادة محمد بن ابي بكر في م�صر، �سنة )38هـ(.

، �سنة )203هـ(، على رواية.
)ع(

ـ ال�سابع ع�شر منه �شهادة الإمام علي بن مو�سى الر�ضا

 �أر�ض كربلاء، �سنة )61هـ(.
)�ص(

ـ الع�شرون منه ورود ال�سبايا من �آل بيت الر�سول

، �سنة )11هـ(.
)�ص(

ـ  الثامن والع�شرون منه وفاة الر�سول الاكرم

القراء في  ال�سادة  ت�ساعد  �أن  الأ�شرف  النجف  ي�سر مجلة 

تحديد توقيتات ال�صلاة وتوقيت القبلة لمدنهم.

يعتمد  ممن  وكونها  والدولة  المدينة  ا�سم  �أر�سل  فقط 

التوقيت ال�صيفي �أو ال�شتوي  في الوقت المطلوب على الرقم 

�أو  ن�صية،  ر�سالة  بوا�سطة   )009647807790073(

مجانا على برنامج )تلغرام، �أو وات�ساب، �أو فايبر(.

�إعــلان
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