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�قر�أ!

كم على إنسان؟ 
تح

رسطو: كيف �
أ
قيل ل

قال: أسأله كم كتا�با يقرأ، وماذا يقرأ؟

بل  ـ  يبة  مخ ؟  تمعي المبا واقعنا  رسطي على 
أ
ال المعيار  ـ هذا  اليوم  ـ  طبقنا  لو  النتيجة  اذا ستكون 

خ
�

كيد! لتأ يفة ـ �با مخ

ـ  كيد  لتأ �با ـ  أسبابه سيتصدر  ثقافتنا! وإذا سألنا عن  نه جزء من 
أ
القراءة أصبح وك فالعزوف عن 

 
تح

� ا �ي ت �با
تح
اما.. قيمة قوامها المادة، ل �

تح
تلف � خ خر قيمته �تح

آ
ان أرسطو �با خ جواب واحد، هو استبدال م�ي

 . لنفس والعقل بصلتح �با

ان  خ نسان، ومن هنا ندرك قيمة الم�ي جسام دون الإ
أ
ي ال

وهر، قيمة تب�خ لمظهر دون البا قيمة لها علاقة �با

نسان مثل مثل الوعاء  ه، والإ نسان ورمز تكر�ي خ الإ ي النفوس؛ فالمعرفة ك�خ
تح

اء العقول ور�
خ
، فبه � رسطي

أ
ال

ا( سببا بوعي   فاض به؛ لهذا أصبحت القراءة )ونوعي�تح
أ
لعلم والمعرفة سيبدو فارغا، فإذا امتلا  �با

أ
لا إذا لم �ي

ا. نسان م�تح ما انتفع �با الإ

تقرأ( مقولهتح  ا  �با وانتفع  ينفعك  ما  )فاقرأ  ماهو ضار،  فع، ومنه  �خ ماهو  منه  اما كلطعام، 
تح
� فالكتاب 

مم القارئة هي 
أ
م يدركون جيدا أن ال

خ
؛ � ، وامتلكوا مقاليد أمر�خ د�خ ، فتصدرت أممهم م�شه �خ ا غ�ي عمل �با

حى  رافة و�ي هل وتطرد الخ ول البا خ لقراءة �ي اما أن �با
تح
حرار، وهم يعلمون �

أ
خ يقرأون هم ال مم القائدة، والذ�ي

أ
ال

التخلف.

ا على  ية، بل لعلها أهم تلك المظاهر وأعظمها أ�شه ي أممهم يُعد مظهرا من مظاهرها الضار
خ

فالكتاب �

رات 
شه
ثابة الوعاء الذي ي�خ � ا، والكتاب عندهم �با ا ورق�ي ا وحيوي�تح ول لنب�خ

أ
ا، فيعدوه المقياس ال ثقاف�تح

تلف مناحي الياة.  ي مخ
خ

م � م ومفكر�ي م، وإبداعات علما�أ عقول أبنا�أ

اذا نفعل وفينا أمة ل تنتبه للكتاب؟!
خ

�

فأمة اقرأ ل تقرأ!!

 أخرى( هي أعمار العلماء 
ً
نسان أعمارا أ بصواب مقولهتح )أن القراءة تضيف إلى عمر الإ ننا ل نع�با

أ
وك

يفنا صواب مقولهتح  خ نه ل �ي
أ
م، وك ار�با با

تح
م و� ا�تح خ يقرأ لهم، والستفادة من خ�با خ والعظماء الذ�ي والمفكر�ي

ها،  ي مص�ي
قر والتلا�شه ت بقيمته، كنت الهلكة مآلها والت�تح �تح مة عن الكتاب واس�تح

أ
)م�تح ما عزفت ال

اية والفناء(. ها بذور ال�خ ي ثنا�ي
خ

مل �
تح

ي ل تقرأ �
مة ال�تح

أ
فال

ية بنيوية، وأسلوب من أساليب  ية نفسية تقو�ي ن القراءة عملية فكر
أ
مة ـ أن نعي جيدا �با

أ
فعلينا ـ ك

القراءة  ول 
تح

� إلى  اد  البا السعي  من  بد  فلا  زمات، 
أ
ال واستئصال  المشكلات،  لل  الفكري  النشاط 

خ والتوجيه والمناخ  اجة إلى القدوة والتعز�ي لتالىي إلى عادة مببة لدى المتعلم، وكلاهما �با إلى مهارة، و�با

خر بذهنية 
آ
تبط بشكل أو �با عي �ي

ي المصلتح معط اج�تح
خ

ي �
خ

� ،
ً
نيا تمع �شه  والمبا

ً
سرة أول

أ
ي ال

خ
عي �

الج�تح

تمع، ببنيته، وثقافته، وقيمه، وبتبدل وتغ�ي قيمه المادية إلى ق�ي معنوية بنّاءة للمجتمع.  المبا

ي والسمو 
تح

لت حظها من الر� ازف إن قلنا م�تح ما أقرّت أمتنا للكتاب قدره وحفظت مكانته، �خ با
خ

فلا �

ا وازدادت قوة وعمقا، وامتلكت مقاليد أمرها. جعت حضار�تح واس�تح

الكلام ول  اأ

ليث المو�سوي
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المرأة في الحضارات

ات  ي ف�تح
خ

ــا � المرأة الرومانية تلاعب القدر �با

ا  �تح  مــن نظ�ي
ً
ا تظل أحســن حال تلفــة ولك�خ مخ

نية. اليو�خ

Website: www.alnajafalashraf.net
              www.alnajafalashraf.org

E.mail: najafmag@gmail.com

P.O.Box: 365

احصاءات

مــن كن يظن أن الهواء الذي نستنشــقه يقتل 

وس الملار�ي أن  ك�شه مما يستطيع فا�ي  أ
ً
سنو�ي

ث�ي الهواء على الصحة 
أ يتســبب به، ولم يقتصر �تح

ار اقتصادية تفوق  �خ
أ
ســب بل يتســبب �با

خ
�

ار بعض الكوارث الطبيعية. ا�خ

آلة الزمن

ة الضطهاد والكبت وشــ�تح وسائل  مع ك�شه

العنف، إل أن الثقافــة الشــيعية أبت إل 

م من حيث ل  زم أعداء وتسيطر عل�ي أن �تح

حط الركب �اع الثقافات.
خ

يشعرون، �

علوم وحياة

ية الدارونية بقوة وتكاد تكون  طو النظر خ بيــ�خ �تح

�ي  أ سوط البك�تح من المسلما ت العلمية، يفاحبا

ية  ب تلك النظر وساط العلمية ليصرخ
أ
كل ال

. ي
بشكل استثنا�أ
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ولك��رة �ضرب��ات العقل لتل��ك الفكرة 

ال�صقيمة ارت��اأى اأ�صحابها في هذا الع�ضر اأن 

يتخل�صوا اإلى الأبد من �صديقهم الملازم لهم 

األ وهو القول بال�صدفة، وهنا انبرى الملحد 

الأ�ضر�س في هذا الع�ضر )ريت�صارد دوكنز( في 

موؤلفاته لبيان براءته من القول بال�صدفة؛ لأنه 

يعلم اأن التزام نظري��ة ال�صدفة انتحار علمي 

يعقبه �ضربة عقلية موجعة كما في الما�صي.

يق��ول دوكنز: »منط��ق الموؤمنين بنظرية 

الخلق ل يتغير، ويتلخ�س باأن بع�س الظواهر 

الطبيعي��ة منطقيا م��ن غير المحتم��ل ب�صكل 

كب��ير تكونه��ا تلقائي��ا � فهي معق��دة جدا، 

من���ذ اأن ب���داأ الفكر الإلح���ادي كانت مع�ضلته التي تقو����ض كل بناء فكري 

يرتكز عليه، هي ال�ضطرار للقول بتكون الأنظمة �ضدفة.

وه���ذه المع�ضلة م�ضكلته���ا اأنها بديهية البطلان ي���درك كنهها ال�ضغير قبل 

الكب���ير ب���لا اأي عناء، فلا يمكن اأن يوجد دار مبني اأو حتى خيمة �ضدفة، ول 

يمك���ن اأن يك���ون هناك براد م���اء اأو ماكنة خياطة �ضدف���ة، ول يمكن اأن يوجد 

جه���از تلف���از اأو حا�ض���وب اأو طائرة اأو غير ذلك �ضدف���ة، ف�ضلا عن اأن يوجد 

جه���از مناعي وجهاز ه�ضمي وجهاز ع�ضبي وغير ذلك من الأجهزة التي تعمل 

بن�ضق تام �ضدفة، ولذلك كان م�ضير الفكر الإلحادي على مر ال�ضنين هو ذلك 

ال�ضيناري���و المع���اد: الوقوف بوجه التوحيد ثم تلقي �ضرب���ة موجعة من العقل 

لينبطح اتباعه حتى فر�ضة اأخرى للقيام.

الإلحاد 
الدوكنزي... 

لا مفر من الخلل 
الرياضي!

غيث �شبر
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الإح�صائية على اأنها خطوة واحدة. وهو ل 

.
)3(

يفهم قدرة التراكم«

اأقول: يمك��ن ملاحظة اأمور ن�صتند اإليها 

في فهم فكرة دوكنز

1: ال�صدفة حل غير مقبول قطعا، لتبرير 

ما ن�صاهده من اأنظمة حيوية حولنا.

2: الت�صمي��م لي���س حلا حقيقي��ا، لأنه 

ي��ودي بنا اإلى �صوؤال اآخ��ر وهو: )من �صمم 

الم�صمم؟(.

3: النتخاب الطبيعي يقدم حلا ل�صوؤال 

كيف تكونت تلك الأنظمة.

ونح��ن نتف��ق م��ع دوكن��ز في النقط��ة 

م��ر  عل��ى  الملح��دون  كان  الت��ي  الأولى 

ال�صنين يتم�صكون به��ا ويعتبرونها من اأكر 

البديهيات ت�صليما مع اأنها باطلة بالبديهة.

اأم��ا النقطة الثانية م��ن كلام دوكنز فاإنه 

رف���س الحل ل ل�صيء، بل فق��ط لأنه فتح له 

ت�صاوؤل جديدا! اأيعقل اأن نترك حلا منطقيا؛ 

لأن ه��ذا الحل المنطقي يفت��ح الباب ل�صوؤال 

اآخر؟! 

هذا الكلام من ناحية فكرية غير مقبول 

قطعا، ولأ�ضرب اأمثلة للتنظير لهذا..

في محاول��ة لت�صغي��ل �صيارة اأب��ت اأن ل 

تعمل اكت�صف الميكانيكي اأن ال�صبب يكمن 

في عدم و�صول تي��ار كهربائي اإلى �صمعات 

القدح في المحرك، ولكن هذا الحل � والذي 

هو �صحي��ح � قد فتح بابا لت�صاوؤل اآخر وهو 

لم��اذا ل ي�صل التي��ار الكهربائ��ي ل�صمعات 

القدح؟ وقد تكون الإجاب��ة اأن هناك قطعا 

في اأ�صلاك التمدي��د الوا�صلة من البطارية اأو 

اأن البطارية ل تمد الأ�صلاك اأ�صلا بالكهرباء، 

ول��و تو�صلن��ا اإلى اأن الحل هو الث��اني انفتح 

ب��اب لت�صاوؤل اآخر وهو لماذا كانت البطارية 

بهذه الحالة؟ وقد يكون الجواب مت�صعبا في 

اأن ال�صبب عمره��ا وتلفها اأو اأن ال�صبب في 

الأ�صلاك التي تمد البطارية بالتيار من المولد، 

اأو اأن ال�صب��ب في المولد، وعند الإجابة عن 

هذا ال�ص��وؤال ب�صكل �صحي��ح ينفتح �صوؤال 

اآخر.

ب��ل وفي الط��ب فلو اعتر�ص��ت طبيب 

حال��ة م��ن ارتف��اع �صغ��ط الدم عن��د اأحد 

مر�صاه، واكت�ص��ف هذا الطبيب الحاذق اأن 

�صبب ارتف��اع �صغط الدم ه��و ازدياد ن�صبة 

النجيوتن�ص��ين الث��اني في الج�صم؛ ف��اإن هذا 

يقوده اإلى �صوؤال اآخ��ر وهو: ما الذي �صبب 

ارتف��اع ه��ذه الم��ادة؟ وقد تك��ون الإجابة 

ع��ن ال�صوؤال المتفرع اأن��ه ب�صبب زيادة اإفراز 

الرينين م��ن الكبيبات، وال��ذي يتفاعل مع 

مول��د النجيوتن�ص��ين ليول��د النجيوتن�ص��ين 

الث��اني، وهن��ا يتفرع �ص��وؤال اآخ��ر وهو: ما 

الذي جعل الرينين ي��زداد في الج�صم؟ وهنا 

ت��برز اإجابات عدة، فلع��ل ال�صبب ح�صول 

ن��زف وم��ن ثم قل��ة حج��م الدم مم��ا جعل 

الم�صت�صع��رات تاأم��ر باإفراز كمي��ة اأكبر كي 

تقل�س الأوعية الدموية من اأحجامها كي ل 

ينخف���س ال�صغط ب�صكل كب��ير، اأو اأن هناك 

ن�صب��ة عالية من الكلور اأو ال�صوديوم، اأو اأن 

عم��ل الكلية قليل؛ ب�صبب قل��ة تناول المياه؛ 

مما يجعل الدم المار في ال�ضريان الكلوي قليلا 

مما يعطي اإيعازًا خاطئا في قلة حجم الدم في 

الج�ص��م على العموم، فيرتفع ال�صغط ب�صبب 

كل هذه العوامل واح��دة تلو الأُخرى، فلا 

اأعل��م كيف ت�صنى لدوكن��ز اأن يعتبر الإجابة 

التي تودي لت�ص��اوؤل اآخر اإجابة خاطئة فهل 

كانت معرف��ة ازدياد النجيوتن�صين الثاني في 

الج�صم �صببا لرتفاع �صغط الدم خاطئة؟!

ول تفارقني الده�صة في قبول اأن نعر�س 

عن الإجابات ال�صحيح��ة لأنها تفتح اأ�صئلة 

اأخ��رى؟ ما ه��ذا المنطق العجي��ب؟ المنطق 

ال�صحيح �صيد دوكنز هو: اأن الإجابات التي 

جميل��ة ج��دا، رهيب��ة جدا � لتك��ون مح�س 

�صدفة، والت�صميم الذكي هو البديل الوحيد 

ال��ذي يمكننا ت�صوره لل�صدفة؛ لذا فلابد من 

الإقرار بوجود م�صمم قد اأنجز هذا الت�صميم 

اأي�صاً يمتل��ك اأي�صاً 
 )1(

الذك��ي، ولكن العل��م

اإجابة واحدة لهذا المنطق المغلوط، وهي: اأن 

الت�صميم لي�س ه��و البديل الوحيد لل�صدفة، 

ب��ل النتخاب الطبيعي ه��و البديل الأمثل، 

ب��ل واقع��ا اأن الت�صميم لي�س بدي��لا حقيقيا 

البت��ة؛ لأنه يف�صي اإلى م�صاألة اأكبر من الم�صاألة 

الت��ي نريد حلها، وهي: من �صمم الم�صمم؟ 

فال�صدف��ة والت�صمي��م كلاهم��ا يف�ص��ل في 

ح��ل م�صكلة عدم الحتم��ال المنطقي؛ لأن 

اأحدهم��ا هو الم�صكلة بح��د ذاتها، والآخر 

.
)2(

لي�س اإل ارتدادا لها«

»الح��ل  م�صتر�ص��لا:  دوكن��ز  ويكم��ل 

الحقيق��ي هو النتخ��اب الطبيع��ي، بل هو 

الحل الوحيد العملي المحتمل لحل الم�صكلة، 

ولي�س ه��و حلا عمليا فح�صب، بل هو حل 

مذه��ل في اأناقت��ه وقدرته، ولك��ن ما الذي 

يجعل النتخاب الطبيعي حلا ناجعا لم�صكلة 

الحتمالية، في حين يخفق كل من ال�صدفة 

والت�صميم عند خ��ط البداية؟ والجواب هو 

اأن النتخاب الطبيعي يمثل العملية التراكمية 

الت��ي تج��زئ م�صكل��ة الحتمالي��ة اإلى قطع 

�صغيرة، واحتمالية كل منها ممكنة الحدوث 

ب�ص��كل ما، وغ��ير م�صتحيلة الح��دوث، اإل 

اأن��ه ح��ين تتكد���س اأع��داد كبيرة م��ن هذه 

القطع ال�صغيرة في �صل�صلة فاإن الناتج النهائي 

�صيكون غير محتمل الحدوث جدا جدا بنحو 

واقع��ي، ويك��ون م�صتحيلا كفاي��ة لي�صبح 

بعيدا كل البعد عن كونه وجد �صدفة. وهذا 

المنت��ج النهائي هو الذي ينظ��ر اإليه الموؤمنون 

بالخل��ق ويجعله��م يقع��ون في الم�ص��ادرة، 

فمتبع نظرية الخلق ل ي�صع يده على الفكرة 

اإطلاق��ا؛ لأنه ي�ضر اأن يتعامل م��ع الإمكانية 
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تحق��ق مناطا واقعيا للحقيقة ل يمكن رف�صها 

لمج��رد اأنها فتح��ت الباب لأ�صئل��ة اأخرى، 

بل كي��ف ح�صل التطور العلم��ي لول هذه 

الطريقة؟

مع اأن ال�ص��وؤال الذي طرحه دوكنز هنا 

والذي لطالم��ا ردده في برامج��ه التلفزيونية، 

هو �ص��وؤال قديم عف��ى عليه الده��ر و�ضرب 

وتناول��ه للفلا�صف��ة والحكماء قب��ل اأكر من 

األفي ع��ام واأوردوا علي��ه الإجابات المقنعة 

والوا�صح��ة، ول��و كان من�صف��ا قليلا مع ما 

كتبه اأه��ل الفل�صفة لعرف ع��دد الإجابات 

المقنعة ع��ن �صوؤاله )العجيب( بنظره؟! حتى 

اإن الفلا�صفة من الملاحدة تركوا هذا ال�صوؤال 

لمعرفتهم ب��اأن الموحدين قادرين على اإجابته 

بكل ب�صاطة في طي كتبهم.

وهنا اأُذَكِر بالببغائية النابعة من النبهار، 

فالم�صاألة كما ت��رى فل�صفية منطقية ل علاقة 

له��ا بعلم الأحي��اء بتاتا، وه��و رجل مخت�س 

بعلم الأحياء فكلامه في هذا المجال ككلام 

ميكانيكي ال�صيارات في ق�صية طبية، وكلام 

الطبيب في ميكانيكا ال�صيارات، فالعتماد 

علي��ه لي���س له من�ص��اأ يعتد ب��ه اإل من حيث 

الم�صكل��ة التي ذكرنا، ويمك��ن للح�صيف اأن 

ي��رى زلته المنطقية تلك وقلة العمق � ل اأريد 

اأن ا�صتخدم كلمة �صحالة � في منهجية قبول 

الإجابات ورف�صها.

فات�ص��ح اأن رف�ص��ه للت�صمي��م الذك��ي 

كح��ل لم يكن مبررا كفاية، فيبقى اأن نكون 

مو�صوعي��ين مع الرج��ل لنرى م��ا قدم من 

اإجاب��ة في النقطة الثالثة وهل تفي بالغر�س، 

بغ�س النظ��ر عن ال�صطحة المنطقية التي وقع 

فيها من رف�صه للاإجابة الرائجة.

م��ا اقترح��ه م��ن ح��ل ه��و اأن��ه جع��ل 

النتحاب الطبيعي بديلا عن اإجابة ال�صدفة 

�صيئة ال�صيت وعن اإجابة الت�صميم التي تفتح 

ت�صاوؤلت اأخرى ل يحبها دوكنز!

اأما الحل الذي و�صعه فقد �صدره بقائمة 

م��دح قد تليق بالكت��ب الأدبية اأكر مما يليق 

بالكتب العلمية، وما ذلك اإل لإ�صفاء طابع 

النبه��ار قب��ل الحل لتهيئ��ة العق��ل ف�صلجيا 

و�صيكولوجيا لقبوله كحل بديل.

فلنترك المدح الذي قدم له ولن�صاهد ماذا 

قدم دوكن��ز للتدليل عل��ى اأن حله هو الحل 

الوحيد الناجح..

قال: »اأن النتخاب الطبيعي هو عملية 

تراكمية مما يج��زئ م�صكلة عدم الحتمالية 

اإلى اأج��زاء �صغيرة وكل منه��ا �صغير لدرجة 

اأن ع��دم احتمال كون��ه وجد �صدفة مقبول 

ب�صكل ما ولي�س م�صتحيل الحدوث، ولكن 

الناتج النهائي �صيكون عديم الحتمال ب�صكل 

كب��ير جدا ج��دا، �صيكون ع��ديم الحتمال 

ب�ص��كل ل يقبل لل�صك مج��ال اأنه تكون عن 

طريق ال�صدفة، والموؤمنون يخطئون الهدف 

لأنهم ي�ضرون على معاملة احتمالية التكوين 

المعقد كخطوة واحدة وحدث واحد لنهم 

ل يفهون قدرة التراكم«.

وقد ختم كما ت��رى اأن حله غير مقبول 

عن��د الموؤمن��ين لأنه��م ل يفهم��ون ق��درة 

التراك��م، ول اأعل��م ه��ل فهم فك��رة معينة 

كالتراكم اأو غيرها حكر على الملحدين؟ هل 

يع��ي دوكنز اأن هناك ع��ددا كبيرا من علماء 

الأحي��اء م��ن التطوريين وم��ن الذين فهموا 

الأحي��اء والنتخاب الطبيع��ي ب�صورة اأكر 

و�صوح��ا منه كانوا من الموؤمنين؟ هل كريك 

ال��ذي حاز على النوب��ل لكت�صافاته المذهلة 

في  الحم�س النووي والتي غيرت م�صار علم 

الأحياء اإلى الأبد اأقل اإدراكًا منه؟!

ه��ذه الطريق��ة ال�صيئ��ة والمتعجرف��ة في 

الط��رح ل تتنا�صب مع كت��اب من المفتر�س 

اأن يك��ون كاتبه عالم��ا اأكاديمي��ا، اإ�صافة اإلى 

ط��رح الإ�ص��كال ال��ذي ينق���س الدليل في 

نهاي��ة الدليل وعدم رده له، ب��ل و�صفه باأنه 

�صقي��م اإنما هو نوع من اللقاح والهروب من 

ه��دم الدليل، ببي��ان اأني اعرف م��ا تقولون 

ول تظنونن��ي غافلا عنه ولكنه �صقيم، لماذا؟ 

فقط لأنكم ل تفهم��ون؛ لماذا؟ فقط لأنكم 

موؤمنون!!

ولع��ل هذه العجرف��ة هي ما اأ�ص��ار اإليه 

زميل��ه في كام��بردج الملح��د �صابق��ا الموؤمن 

حالي��ا مك غراث في ال�صفحات الأولى من 

كتابه الجميل )وهم دوكنز( حيث قال معللا 

في تهكم قوي في �صبب اختلاف نتيجتهما 

في البح��ث ف��كان دوكنز ملح��دا واأ�صبح 

مك غ��راث موؤمنا: »لأنني اأوؤم��ن بالله فاأنا 

م�صطرب ومخ��دوع ومُ�صلَّل ومُ�صلِّل، واإن 

قدرتي الفكرية تُ�صوّ�صت من خلال اإ�صابتها 

بفايرو�س الله المعدي والخبيث. اأو اأنه؛ لأنني 

م�صطرب ومخدوع ومُ�صلَّ��ل ومُ�صلِّل، فاإن 

قدرتي الفكرية تُ�صوّ�صت من خلال اإ�صابتها 

بفايرو���س الله المع��دي والخبي��ث، فاآمن��ت 

، وقال لعل هذه هي اإجابات دوكنز 
)4(

بالله«

في وهم الإله عن �صبب الإيمان.

وهن��ا وبغ�س ع��ن المهات��رات اللفظية، 

والأ�صالي��ب الدعائية والخطابي��ة، ينبغي اأن 

نق��ف بدقة علمية عند كلم��ات دوكنز التي 

اإذا تم قبول المنطق 

الإلحادي فيمكن اأَنْ 

يقال: اإِنَّ اأي جريمة 

اإنما وقعت جراء 

اأحداث فو�ضوية 

اتفاقاً ولم يكن 

هناك مجرم ارتكبها!
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ا�صتع��ان به��ا على تبري��ر قبول��ه للانتخاب 

الطبيع��ي ح��لا بديلا ع��ن ال�صدف��ة العمياء 

والت�صمي��م الذكي، وتحلي��ل تلك الكلمات 

باأ�صلوب ريا�صي بعيد عن الجدل الأفلاطوني 

العقيم.

اأن تك��ون الجه��از  ي��درك  اإن دوكن��ز 

اله�صم��ي اأو الع�صبي اأو ج�صم الإن�صان، بل 

وحتى خلي��ة ع�صبية من الجهاز الع�صبي، اأو 

ع�صل��ة مل�ص��اء في الج�ص��م، اأو ع�صو يوؤدي 

غر�صا كالقلب اأو الكب��د اأو الرئة اأو غيرها 

م��ن الأع�صاء ع��ن طريق ال�صدف��ة ي�صطدم 

بع��دم احتمالية ممتنعة القب��ول عند العلماء، 

فهي اأ�صع��ب قبول من كون ه��ذا المطبوع 

ال��ذي بين يدي��ك وج��د �صدف��ة بمليارات 

الم��رات، وهنا ب��داأ دوكنز بط��رح الطريقة 

التي يمكن بها قبول تكون الإن�صان واأجزائه 

جراء عملية تراكمية انتخابية تدريجية.

لتو�صيح دليله اأقول: اإن تكون الكتاب 

ال��ذي ب��ين يديك �صدف��ة اأمر مح��ال، لكنه 

�صيفتر�س اأن قبل فترة طويلة وجد القطن ولم 

يبق من القطن القديم الذي تناثر وتلا�صى اإل 

ذلك القط��ن الذي اختلط �صدف��ة بالنورة، 

واأمط��رت ال�صم��اء بعدها، وح��دوث هذا 

الأمر لي�س احتمال ممتنعا، ثم اأن هذا القطن 

الذي اختلط بالنورة والماء وا�صبح كالعجينة 

اأي�صاً تلف منه كل ق�صم لم ي�صقط عليه حجر 

اأمل�س ليحفظه كرقيقة م�صطحة تحته وبقيت 

فقط تلك الرقائق المحفوظة تحت الأحجار 

المل�ص��اء، وخ��لال ملايين ال�صنين ف��اإن عدة 

عديدة مثل ه��ذه الأحداث الت��ي احتمالية 

ح��دوث كل واحدة منها لي�صت م�صتحيلة، 

اإح��دى  وكان��ت  ف�صيئ��ا  �صيئ��ا  تجمع��ت 

التجمعات قد ح�صلت عند غابات ال�صنوبر 

حي��ث كانت �صجرة م��ن الأ�صجار قد افرز 

غ�صنه��ا الكث��ير م��ن ال�صم��غ الراتينج��ي، 

و�ص��دف اأن وقع هذا ال�صم��غ على طرف 

ذل��ك التجمع الكبير م��ن الأوراق فجعلها 

تبدو كالدفتر، وهذا الحدث لي�س م�صتحيلا 

بنف�ص��ه، ولأن ال�صفح��ة الأولى والأخ��يرة 

بداأت تتعر���س لأنواء جوية مختلفة عن تلك 

الت��ي تتعر�س له��ا ال�صفح��ات في الداخل 

اأ�صب��ح لون و�صمك وطبيع��ة تلك الأوراق 

مختلفا ع��ن نظيراتها في الداخ��ل، ول اأريد 

اأن اأتكلم عن  �صناعة كتاب لأنها حتى بمثل 

هذه ال�صيناريوهات تبدو كارتونية اأكر منها 

علمية، لك��ن فلنقل تكون دف��تر �صدفة اإنما 

يك��ون بهذه الطريقة، ف��كل حدث حدث 

واإن كان �صع��ب الح�ص��ول لوح��ده، لكنه 

لي�س م�صتحيل الح��دوث، فيمكن على هذا 

التقريب ح�صول الناتج النهائي.

دوكن��ز  لح��ل  الأول  التقري��ب  وه��ذا 

لإ�صكالي��ة ال�صدف��ة وه��و يت�صم��ن مغالطة 

ريا�صي��ة �صارخة، فاإن ح�ص��اب الحتمال 

لإنت��اج المك��ون النهائ��ي ل يمك��ن ح�صابه 

بف�صل اأجزائ��ه واحدا عن الآخر، فاإن ن�صبة 

احتمال تكوّن الجزء الأول ت�ضرب مع ن�صبة 

احتمال تك��وّن الجزء الث��اني بعدها وهكذا 

دوالي��ك مما يول��د متوالي��ة ريا�صي��ة ممتنعة 

الحتمال.

فمثلا ل��و �صغط قرد على لوحة المفاتيح 

فاإن نقره على زر الحرف )�س( هو احتمال 

1% وهو ممك��ن الح�صول ب�صكل ما، واأي�صاً 

احتمال نق��ره للزر )د( ه��و 1%، وكذلك 

ن�صبة نقره لحرف )ف( ومثله في الحتمال 

نق��ره لل��)�ة(، فلا يق��ال اأن احتمال تن�صيد 

القرد لكلمة �صدفة هو اأي�صاً 1% فهو ممكن! 

اإذ على هذا الح�ص��اب �صيكون تاأليف القرد 

لرواية من روايات �صك�صبير هو اأي�صاً %1!!

فالمع��روف بج��لاء اأن ن�صب��ة الحتمال 

الأولى ت�ضرب في الثاني��ة وهكذا لت�صنع لنا 

رقما ع��ديم الحتم��ال ب�صكل كب��ير اإذا ما 

و�صلن��ا اإلى جملة )القرد يكت��ب بال�صدفة( 

م��ا يع��ادل 18/1 مرفوع��ة للاأُ���س 100. 

اأي 1 من رق��م ي�صبقه 100 �صفرا، )1 من 

مائة الف مليون مليون مليون مليون مليون 

ملي��ون ملي��ون مليون مليون ملي��ون مليون 

ملي��ون ملي��ون مليون ملي��ون( وهو رقم ل 

يمكن مع قلة احتمال��ه التي هي �صفر عمليا 

اأن القرد ق��ام بتن�صيد جمل��ة )القرد يكتب 

�صدف��ة( �صدفة وه��و يلعب ب��اأزرار لوحة 

المفاتيح!!

وق��د يواف��ق دوكنز في ق��رارة نف�صه اأن 

القرد ق��ادر على كتابة اأعم��ال �صك�صبير اإذا 

�صنح له الوقت الكافي للعب بلوحة المفاتيح، 

وهي فكرة مجنونة يتجه اإليها الإن�صان لتبرير 

ما يعتنقه، يقول دوكنز: »اأنا ل اعلم من هو 

اأول م��ن قال: اأعط القرد زمنا كافيا لي�صغط 

على اأزرار الطابعة ب�صكل ع�صوائي فاإنه من 

الممكن اأن يطبع ل��ك كل اأعمال �صك�صبير، 

ولك��ن محط الرك��ب في جمل��ة )اأعطه وقتا 

!
)5(

كافيا(«

ولكن��ه يعلم اأنه لي�س م��ن المقبول علميا 

الت���ضرف بهذه الطريق��ة ال�صمجة في مح�ضر 

العلم��اء، فاحتم��ال ح��دوث ه��ذا يقترب 

كاقتراب غاية )lim( مت�صارعة نحو ال�صفر 

بلا اإ�صكال.

ول��و طلبن��ا م��ن اأدي��ب اأن يكتب كل 

اأعم��ال �صك�صبير بدون اأن يراجعها ويقراأها 

فم��ن منتهى الجن��ون اأن يقال اأن��ه �صيكتبها 

هك��ذا �صدفة، ولعلنا وفق هذا المنطق الذي 

اإذا تم قبوله وقب��ول لوازمه اأن نقترح اأن اأي 

جريمة تق��ع اإنما وقعت من غير مجرم، بل هي 

مج��رد اأح��داث فو�صوية اتفاقية، ف��اإن ن�صبة 

تل��ك وقوع تلك الأح��داث اأكر قبول من 

قبول كون القرد ي�صتطي��ع كتابة كل اأعمال 

�صك�صبير �صدفة!!   
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ولأنه يعل��م تفاهة ذلك اأي�صاً فقد ادخل 

تح�صين��ات جديدة ك��ي يجعل الق��رد قادراً 

على تن�صيد جملة واح��دة �ضرط اأن تتنا�صى 

ق�صة تن�صيده كل موؤلف��ات �صك�صبير! فقال 

»دعن��ا نح��دد ن��وع المهم��ة التي 
 
دوكن��ز:

يواجهه��ا قردن��ا ه��ذا، ولنفر���س اأن عليه 

� ل اأن ينت��ج اأعم��ال �صك�صب��ير كله��ا� واإنما 

اأن يكت��ب ع�صوائي��اً جملة ق�ص��يرة فلتكن 

)ME THINKS IS WEASEL( و�صنجع��ل 

الأم��ر اأ�صه��ل ن�صبي��اً ب��اأن نعطيه اآل��ة كاتبة 

لوح��ة مفاتيحه��ا فيها 26 حرف��اً ومفتاحاً 

للم�صاف��ات فح�ص��ب، فم��ا الزم��ن ال��ذي 

.
)6(

ي�صتغرقه لكتابة هذه الجملة ال�صغيرة« 

ثم بعد كلام طويل عن ا�صتخدامه لبنته 

ال�صغيرة بدل من الق��رد ومن ثم ا�صتخدامه 

للحا�ص��وب ال��ذي يطبع ب�ص��كل ع�صوائي 

يلتج��ئ اإلى الح�صاب الريا�ص��ي لمعرفة ن�صبة 

احتم��ال اأن تنتج تلك الكلم��ة �صدفة، لأنه 

وكما �صيذكر لحقا اأن الكومبيوتر �صيحتاج 

لكتابة ه��ذه الجملة ال�صغيرة ع�صوائياً لمليون 

ملي��ون ملي��ون م��رة �صع��ف زم��ن الكون 

! يقول دوكنز: فر�ص��ة تن�صيد تلك 
)7(

ل��لاآن

العب��ارة الق�ص��يرة ه��ي 27/1 للاأ���س 28 

وهذه ن�صبة احتمال �صئيلة تقترب من ن�صبة 

1 اإلى 10000 ملي��ون مليون مليون مليون 

مليون مليون!

ويبين دوكنز هن��ا الفرق بين النتخاب 

بخط��وة واحدة كم��ا ي�صمي��ه والنتخاب 

الطبيع��ي التراكم��ي فيق��ول لغر���س ت�صبيه 

عملية النتخاب التراكمي: �صن�صتخدم مرة 

اأخرى جهازن��ا لكومبيوتر القرد ولكن مع 

فارق حا�صم في برنامجه، اإنه مرة اأخرى يبداأ 

باختي��ار ع�صوائي لأحد الح��روف كما في 

ال�صاب��ق تماما ث��م هو الآن ي�صتول��د من اأول 

عبارة ع�صوائية، فه��و يكرر اإعادة ن�صخها، 

ولكن م��ع وجود ن�صب��ة لفر�ص��ة معينة من 

الخطاأ الع�صوائي في الن�صخ )الطفرة(، ويقوم 

الكومبيوتر بفح�س عبارات الهراء الطافرة 

)الذري��ة للعبارة الأم( ويخت��ار اإحداها التي 

 ME THINKS IS(  ت�صب��ه العبارة المطلوب��ة

WEASEL( �صبه��ا اأك��ر، مهم��ا كان ه��ذا 

ال�صب��ه ب�صيط��ا، فاإنه في محاول��ة الكومبيوتر 

الأولى و�ص��ل اإلى العب��ارة المطلوبة بعد 43 

جيلًا وفي الثانية بع��د 64 جيلًا والى الثالثة 

بعد 41 جيلًا!

وهن��ا اأي�صاً ينبغي الوق��وف على طريقة 

الت�صبيه الت��ي جعلها دوكنز دليلًا على قبول 

تحق��ق كتابة الجمل��ة ب�صكل غ��ير �صدفوي 

وغير مق�صود بل نتيجة لعملية انتخابية.

اأق��ول: اإن ه��ذا الت�صبيه ه��و في �صالح 

الخلوقي��ين اأقرب م��ن اأن يك��ون في �صالح 

دوكن��ز، فا�صتعمال البرنامج ال��ذي �صيقوم 

با�صتبعاد عنا�ضر معين��ة واإبقاء عنا�ضر محددة 

وفق غاي��ة مر�صومة له لهو اأح��د اأهم اأنواع 

المبرمج��ة،  الريا�صي��ة  الذكي��ة  التعام��لات 

فالبرنام��ج الكومبيوتري يق��وم اأولً بن�صخ 

الجملة الأم مع اإبقاء ف�صحة لح�صول اختلاف 

في كل ع��دد معين من الن�صخ، وهو ت�ضرف 

مبرمج بحد ذاته، وعن��د ح�صول اختلاف 

في الن�ص��خ، فاإن��ه يق��ارن الن�صخ��ة المختلفة 

اله��دف(،  )الجمل��ة  الم�صتهدف��ة  بالجمل��ة 

فيلاحظ مناط��ق ال�صبه فيبقيه��ا، وهو اأي�صاً 

ت�ضرف برمجي دقي��ق مق�صود وغير عبثي اأو 

ع�صوائ��ي، وي�صتمر به��ذه العملية للو�صول 

اإلى الجملة الهدف بعملية انتخابية ذكية.

اإن ل��ب المغالط��ة يكم��ن في الخلط بين 

تولد الجملة من عملية ذكية وعملية عمياء، 

فال�صدفة عملية عمياء واأما الت�صميم الجاهز 

)الت�صمي��م الذكي(، والت�صمي��م التدريجي 

)الأذك��ى( فه��و عملي��ة هادف��ة ومبرمجة ل 

تختلف عن بع�صها اإل من حيث الكيفية في 

ال�صناع��ة، اأي اأن الفرق الحقيق بين ال�صدفة 

والتخليق )�صواء الذكي والتطوري( اإنما هو 

ب��ين البرمج��ة الق�صدية الهادف��ة في عمليات 

التخليق والحدث الأعمى كما في ال�صدفة، 

ومن الملاحظ جيدا اأن مثال الكومبيوتر هو 

اأف�صل مثال للق�صدي��ة الهادفة فالكومبيوتر 

م��ع وج��ود )الجمل��ة اله��دف( وا�صتبعاده 

الختلاف، واإبقائه عل��ى الت�صابهات حقق 

اله��دف في الو�ص��ول اإلى الجمل��ة المطلوبة 

وف��ق ما برمج عليه، وق��د انتهى عمله حين 

تحقق ق�صد المبرمج من اأداء هذا البرنامج!

اأن تعري��ف دوكنز للانتخ��اب الطبيعي 

اأنه �صانع �صاع��ات اأعمى لأنه ل يرى اأمامه 

 .
)8(

ول يخطط النتائج ولي�س له هدف يراه

ل ينطب��ق اأب��دًا مع مثاله ه��ذا، فالمبرمج 

كان ق��د برم��ج الحا�ص��وب لك��ي ي�صل اإلى 

جملة محددة )جملة الهدف( وكان يخو�س 

ذلك بعملية انتقائي��ة، فيقارن بين كل جيل 

جديد وجملة الهدف، فما ح�صل من كتابة 

الكومبيوت��ر للجمل��ة المعنية لم يك��ن �صبيها 

بما ينطبق عليه تعريف��ه للانتخاب الطبيعي، 

فالمبرمج حقيقة ه��و �صانع �صاعات نظر اإلى 

ت�صميم برنامج ه��ادف يوؤدي في نهايته اإلى 

كتابة جملة الهدف بعمليات تدريجية يقوم 

بها الحا�صوب.

هوام�ش 

)لكن  قال  فلو  بالعلم  ا�صمه  عن  ا�صتعا�س   -1

اإجابة(  يمتلكون  اأي�صاً  الملاحدة  )لكن  اأو  دوكنز( 

ا�صمه كلمة  ي�صع في مكان  اأن  لكان �صائباً، لكن 

العلم فهو انتحال كبير ودعوى مبطنة عري�صة.

.The God delusion/ p122  -2

.The God delusion/ p122 -3

.McGrath، The Dawkins Delusion، p10  -4

 The Blind Watchmaker، p46 -5

The Blind Watchmaker، p47  -6

The Blind Watchmaker، p81  -7

The Blind Watchmaker، p45  -8
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»و�أدو� �لأمانات �إلى �أهلها«

�أمانة �لعتقاد.. و�أَمانة �لتفكير

بقلم: ال�سيد محمد علي الحلو

ي���ا لها من م�ض�ؤولي���ة تهز ال�ضمائر، 

وتعتري النف��س جذوة الا�ضت�ضعار 

كل  يزاح���م  عظي���م  بتكلي���ف 

المعطي���ات وتت����ارى م���ن خلال���ه 

ظاه���رة الت�ش���يب والت�ش���رذم في 

كل الاح���وال والاط���وار.. ولعلك 

تنج���ز اإلى اأغ���وارٍ بعيدة المدى من 

تف�ش���ر العن���وان، ف���اأداء الاأمان���ة 

في الممتل���كات والاموال والامتعة 

وغره���ا جدير بتف�ش���ره المتعارف 

وه���و اأن توؤدي م���ن ائتمنك اأمانته 

وينتهي الاأمر اإلى هذا الحال.. 

لكنك حينم� تتمعن في الأمر ف�إنك �س��تجد لهذا 

العن�ان اأكثر من روؤية تفر�ضُ عليك م�س�ؤولية محكمة 

تت�س�مى عل��ى اأداء الأم�ن��ة الم�لية اإلى اأبع���د اأخرى، 

واأغ�ار اأعم��ق، وهي اأم�نة الق���ل، ف�سلًا عن اأم�نة 

المعتق��د التي ه��ي اأقد�ض الم�ن���ت واأ�شرفه� ل�شرف 

الم�ؤتِمن الذي ه� الله ت�رة، والنبي اأخرى، واأهل البيت 

ث�لث��ة، وهكذا تتع�ظم الأم�نة بعظم �س�حبه�.. وكم 

من عقي��دة م�ؤتمنة عند الن��ض ل ينبغ��ي التفريطُ به�، 

اأو ال�ستخف�ف فيه�، اأو التنكر لأهميته�، وجدن�ه� 

تن�س�قُ في غفل��ةٍ من بع�سهم برميه��� والتفريط فيه� 

ل�ستبداله� ب�سيء يخ�ل��ف واقعه� وحقيقته�. ولعل 

من نم�ذج هذه التفريط�ت في اأداء الأم�نة العتق�دية 

ه��ي م� تن�ل العقيدة المهدوية من هدرٍ لأغلى مقد�ضٍ 

 ب��ن اأيدين� واأو�س�ن� 
)�ض(

واأعظ��م اعتق�د و�سعه النبي

، واأن 
)ع(

ب�أدائه حقً� اإلى �س�حبه ذلكم مهدي اآل محمد

نلت��زم بقيمه ومب�دئه، في حن تع�م��ل بع�سن� وبكل 

 حتى ا�ستبدل 
)ع(

ا�ستخف�ف مع ق�سي��ة الإم�م المهدي

كث��يراً من المف�هي��م ب�أخ��رى تتن�فى ومب��داأ التفكير 

الر�سيد، وتتع�ر�ض مع ال��ذوق ال�سليم لتك�ن بع�ض 

م�س�دي��ق الق�سية المهدوية مرت�سم��ً� في مخيلة البع�ض 

عل��ى اأ�س����ض الم�ستهي���ت، اأو م� ين��س��ب الم�س�لح، 

اأو م��� يلائم الأه���اء، وهك��ذا ب�تت ق�سي��ة الإم�م 

 غر�سً� لني��ل الأه��داف ال�سخ�سية لدى 
)ع(

المه��دي

بع�سهم فتعرّ�ض اإلى الإدع���ءات الب�طلة و�سدّقه من 

ل حريجة له في دين، ول م�سكة له من عقل وب�تت 

الق�سي��ة المهدوية لدى بع�سه��م تن�س�قُ وراء م�س�لح 

البع���ض دون رادع من دين اأو خ�فٍ من ع�قبة �سيئة 

يجنيه� متق�ل� هذه الفك�ر اأو تلك الدع�وى.

 اإن اداء الاأمان��ة الاعتقادي��ة المهدوي��ة تت�ضح في 

كثير من ال�ضلوكيات اأهمها:

اأولًا: الق��راءة ال�اعية للق�سي��ة المهدوية، وبتدبرٍ 

يرفعُ معه كل اإ�سك�لت التفكير.

ثاني��اً: عدم النج��رار وراء المه�ت��رات العتق�دية 

التي ت�ؤدي اإلى اإيج�د الدع���ى وانطب�قه� على تلك 

الم�س�ديق اللاهثة وراء ال�سهرة وحب الدني�.

 ثالث��اً: عدم النبه���ر بدع�وى ت�س��در من افراد 

لي���ض لهم �س�أن علم��ي م�سه�د، ب��ل يتع�مل�ن على 

اأ�س��ض اإره���ب الب�سط�ء ب�دع�ءات ك�ذبة يعجزُ معه� 

بع�سهم من تكذيبه�.

رابعاً: اإرج�ع الحكم في جميع الق�س�ي� العتق�دية 

 اإلى العلم�ء اأو اهل 
)ع(

وخ�س��سً� ق�سية الإم�م المهدي

الخبرة الذين يك�سف���ن اأب�طيل المدعي�ت، واأك�ذيب 

اأهل الدع�ات.

 
)ع(

 خام�ض��اً: الت�سليم لم� ورد ع��ن اأئمة اهل البيت

 وبذلك 
)ع(

وعدم ال�ستعج�ل في ق�سية الإم�م المهدي

ف�ستك�ن الأم�نة العتق�دية قد حُفظت، دون ت�سييعٍ 

اأو تفريطٍ اأو ته�ر.
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تختلف الت�ش���ميات للمرحلة التي يمر بها الاإن�ش���ان ما بين �ش���ن )40 – 65 

�شن���ة( فالبع�ض ي�شميها اأزم���ة منت�شف العمر اأو خريف العمر اأو �شن الاأمان 

اأو �شن الياأ����ض للمراأة، ولكن القراآن الكريم يعبر عنها بمرحلة ال�شكر، وقد 

ورد ذلك في قوله تعالى: 

وْزِعْنِي اأَنْ اأَ�ضْ��كُرَ نِعْمَتكََ الَّتِي  هُ وَبلََغَ اأَرْبعَِيَن �ضَ��نةًَ قَ��الَ رَبِّ اأَ ﴿حَتَّى اإِذَا بلََغَ اأَ�ضُ��دَّ

يَّتِي﴾  لِ��حْ لِ فِي ذُرِّ �ضْ ��اهُ وَاأَ الًِا ترَْ�ضَ اأَنعَْمْ��تَ عَلَ��يَّ وَعَلَى وَالِ��دَيَّ وَاأَنْ اأَعْمَ��لَ �ضَ

الاأَحقاف اآية)15(.

في ه���ذه المقالة �شنح���اول تو�شيح خفايا هذه المرحل���ة وتاأثراتها النف�شية 

على الفرد.

اأزمة منت�صف العمر... 

اأ�صبابها، مظاهرها، علاجها

الدكتور: نعمة عبدال�سمد الأ�سدي

ع���دةً يق�سم علم�ء النف�ض مراح��ل نم� الن�س�ن 

الى اربع��ة مراح��ل )الطف�ل��ة، المراهق��ة، الر�س��د، 

ال�سيخ�خ��ة( ويمر الن�س���ن بمرحلة منت�سف العمر 

حينم� يدخل �سن الربعن اأي يك�ن بمرحلة الر�سد.

ماهي مرحلة منت�ضف العمر؟

ه��ي مرحلة انتق�لي��ة طبيعية من عم��ر الن�س�ن 

وتت��س��ح لدى المراأة عند ال�س��ن الذي تت�قف فيه 

ال��دورة ال�سهري��ة نتيج��ة لتن�ق�ض اف��راز الهرم�ن 

النث���ي )ال�ستروج��ن( بينم��� تك���ن التغيرات 

الج�سمي��ة اأقل اأثرا عند الرج��ل، لكن يمكن الق�ل: 

اإن كلا الجن�سن ي�سهدان �سعفً� في مرونة المف��سل 

وزي���دةً في ال�زن و�سع�ب��ةً في �سبط النفع�لت 

والتعر�ض للاأرق، وقد يع�ني بع�ض الأفراد م�س�كل 

اأولًا: بالن�ضبة للمراأة :

هرم�ني��ة  تغ��يرات  الربع��ن  �س��ن  ي�سه��د 

�سدي��دة الثر للم��راأة اذ ي���ؤدي انخف��ض هرم�ن 

ال�ستروج��ن الذي يلع��ب دورا رئي�س� في الحف�ظ 

عل��ى حي�ية الم��راأة وجم�له���، ي���ؤدي انخف��سه 

الى �سع���ر الم��راأة ب�لترهل وزي�دة ال���زن و�سعف 

في الرغب��ة التن��سلي��ة وال�سع���ر بخف���ض القيم��ة 

الجتم�عي��ة وتقدير ال��ذات وقد تع���ني المراأة من 

بع�ض المظ�ه��ر الج�سمية مثل ظه�ر بقع حمراء في 

بع���ض اأم�كن الج�سم وظم�ر في الرحم وزي�دة في 

ال�زن وذب�ل الب�شرة وظه�ر التج�عيد على ال�جه 

و�سق�ط ال�سعر وتغير طبيعته وظه�ر ال�سيب.

وم��ن المظاه��ر النف�ضي��ة للم��راأة في ه��ذه 

للاأ�سب���ب  ال�سدي��دة حت��ى  الع�سبي��ة  المرحل��ة: 

الب�سيط��ة وال�سع���ر ب�لجه���د والتع��ب وفقدان 

ال�سهي��ة والت�ت��ر وقلة التركي��ز و�سي���ع الن�سي�ن 

و�شرعة الت�أثر ب�لنقد وال�سع�ر ب�لإحب�ط، هذا ومن 

الجدير اأن هذه العرا�ض لتحدث ب�سكل مت�ا�سل 

لكل امراأة ولكن ب�سكل تدريجي، وقد تك�ن اأقل 

عند بع�ض الن�س�ء تبع� لطبيعة المراأة نف�سه�.

وهناك بع�ض العوامل التي تعمل على زيادة 

مظاهر هذه الازمة او التقليل منها مثل: 

عدد مرات المل والانجاب: اإذ كلم� زادت 

خ�س�بة المراأة كلم� ت�أخر ظه�ر �سن الي�أ�ض.

عمل الم��راأة: م�س�كل �س��ن الي�أ�ض تك�ن لدى 

رب�ت البي�ت اأكثر من م�س�كل الن�س�ء الع�ملات.

تاأخر �ضن ال��زواج: كلم� ت�أخ��ر �سن الزواج 

للمراأة كلم� تق��دم �سن الي�أ�ض لديه� ب�سبب �سعف 

الدور التن��سلي.

عوام��ل �ضخ�ضي��ة: تت�أث��ر الم��راأة بمظ�هر هذه 

المرحل��ة تبع� لق���ة �سخ�سيته��� واأ�س�لي��ب التن�سئة 

الجتم�عية التي ع��سته� فمثلا المراأة الم�سطربة التي 

ن�س���أت في اأ���شرة لم تدعمه� نف�سي� تع���ني م�س�كل 

التكيف ب�سدة مع هذه المرحلة بعك�ض المراأة ال�س�ية 

في ال�سيطرة على م�ست�ى ال�سغط وارتف�ع م�ست�ى 

ال�سكر وقد ي�ؤدي ذلك الى اأمرا�ض مزمنة.

وه��ذه المرحل��ة ه�مة ج��داً في حي���ة الن�س�ن 

اإذ ت�سه��د تغ��يرات ل عهد للفرد به��� في مراحله 

والجتم�عي��ة  الج�سمي��ة  ك�لتغ��يرات  ال�س�بق��ة 

والنف�سي��ة، ويرى علم�ء النف���ض اأن الكتئ�ب من 

اأب��رز مظ�هر التغيرات النف�سية لهذه المرحلة، بينم� 

يرى علم���ء اآخ��رون اأن مراجعة الف��رد لإنج�زاته 

واإخف�ق�ت��ه ونج�ح�ته في مي�دي��ن الحي�ة من مظ�هر 

ي��م الفرد مدى تحق��ق اأهدافه،  المرحل��ة، حيث يُقِّ

ل��ذا يمر بم� يمك��ن ت�سميت��ه )ب��سدم��ة الربعن اأو 

اأزمة الأربع��ن( وهذه المرحلة ت�سمل الجن�سن معً� 

الذك�ر والن�ث، و�سن��سح التغيرات لكل منهم� 

وبح�سب التي:
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الت��ي تت�افق مع ه��ذه المرحلة وقلم��� تظهر عليه� 

اأعرا�ض ت�حي للاآخرين ب�ج�د م�سكلة تع�نيه�.

عوام��ل بيئي��ة: ت���ؤدي البيئ��ة دورا ه�م��� في 

التقليل من مظ�هر الم�سكلة اأو تف�قمه� فمثلا تك�ن 

ه��ذه الم�سكل��ة في الريف والمجتمع���ت المح�فظة 

م�سكل��ة طبيعية نتيجة للدعم الذي يقدم للمراأة اأو 

ب�سبب ال�سبط وال�س���رة النمطية للمراأة، بعك�ض 

مجتمع المدينة اإذ تع���ني المراأة فيه م�س�كل عديدة في 

التكيف مع هذه المرحلة. 

الجتم�عي��ة  الحي���ة  اجتماعي��ة:  عوام��ل 

والعلاق�ت ب�ل�سديق�ت ت�ؤدي دورا ه�م� في عب�ر 

هذه المرحلة والتخفيف من اآث�ره� ب�سبب الم�س�ندة 

الجتم�عي��ة بعك�ض العزل��ة الجتم�عية والبتع�د 

عن ال�سديق���ت الذي ي�ؤدي الى تف�قم الم�سكلات 

على المراأة.

ثانياً: بالن�ضبة للرجل: 

ل ت�ج��د مظ�هر ب���رزة عند الرج��ل اإيذان� له 

بدخ���ل المرحلة كم� هي وا�سحة عند المراأة ولعل 

احتف���ظ الرجل ب�لقدرة التن��سلية ت�سبب له �سع�را 

ب�لم�ن، لكن عدم ا�ستج�بة المراأة لح�ج�ت الرجل 

في ه��ذه المرحلة قد تدع���ه للتفكير ب�ل��زواج مم� 

ي�سبب له م�س�كل مع الزوجة.

وم��ن المظاه��ر الج�ضمية والنف�ضي��ة للرجل 

الذك��ري  الهرم���ن  يب��داأ  المرحل��ة:  ه��ذه  في 

)الت�ست��ست��يرون( ب�لتن�ق�ض ب�لإف��راز تدريجي� في 

�سن الربعن والخم�سن مم� ي�سبب �سع�را ب�سعف 

الرغب��ة التن��سلية وقد ي�ؤدي ذل��ك للقلق واللج�ء 

للمن�سط���ت التي ت�سبب اآث�را خطيرة على ف�سلجة 

الج�س��م، ويع�ني الرجل �سعف��� و�سع�را ب�لجه�د 

ب�س��كل ع���م في ه��ذه ال�س��ن ونق�س��ً� في التركيز 

والن�س���ط الذهن��ي  وزي���دة في تر�س��ب ال�سح�م 

في اأم�كن البطن وغيره��� وت�س�قط ال�سعر وظه�ر 

ال�سلع ل��دى البع�ض وظه�ر ال�سيب وتدني النظرة 

لل��ذات وتقديره� مم� ي�ستدعي اأحي�ن� ارتب�ط بع�ض 

الرج���ل بمن ت�سغرهم �سن� ل�ستع���دة الثقة ب�لنف�ض 

وتقدير ال��ذات، وتظهر الأعرا�ض ال�س�بقة ب�سكل 

ن�سبي يرتبط ب�سخ�سية كل رجل.

وهن�ك اعتق�د خ�طئ ل��دى بع�ض الرج�ل ب�أن 

نق���ض الرغبة التن��سلية  ه� انته���ء لمرحلة الرج�لة 

ولكن ثبت علمي� ب�أن الرجل ي�ستطيع مم�ر�سة الح�لة 

التن��سلية حتى في �س��ن ال�سيخ�خة ويمكن له تلبية 

ح�ج���ت المراأة الع�طفية حت��ى واإن ك�نت هي في 

�سن مت�أخرة.

وتلع��ب العلاقة ال�سليمة بن ال��زوج والزوجة 

والن�سج���م الع�طف��ي بينهم��� دوراً في التقلي��ل 

م��ن م�س�كل مرحل��ة منت�س��ف العم��ر، اإذ عندم� 

يكبر البن���ء ويتزوج�ن ويغ���درون البيت يعي�ض 

الزوج���ن مرحلة م� ت�سم��ى )ب�لع�ض الف�رغ( فقد 

تبرد الم�س�ع��ر بينهم��� ويقل الهتم���م ب�لعلاق�ت 

الخ��س��ة، وي�سب��ح ل��كل واح��د منهم��� اهتم���م 

ب�لأم�رالج�نبية دون الحر���ض على ديم�مة العلاقة 

والتف�ه��م ليمكن اإلق�ء الل�م عل��ى اأحد دون اآخر 

فكلا الزوجن م�س�ؤولن.

 وي��رى بع���ض الب�حث��ن اأن الم��راأة ت�ل��د م��ن 

جديد في مرحلة منت�س��ف العمر ب�سبب �سع�ره� 

ب�ل�ستقلالي��ة في ح��ن اأن التغيير عن��د الرجل قد 

ي���ؤدي به اإلى الهتم�م بمظ�ه��ر ال�سب�ب من خلال 

�سبغ ال�سعر او ارتداء الملاب�ض ال�سب�بية اأو الم�س�ركة 

ب�لن�ادي الري��سية.

و ي�ض��ير بع�ض الباحثين اإلى اأن الا�ضتجابات 

المتوقع��ة ل��دى كلا الجن�ض��ين عن��د ال�ضع��ور 

بالاخفاق في هذه المرحلة قد توؤدي الى: 

النغم��ض ب�ل�سل�ك المتدين ب�سدة.

الن�سغ���ل  اأو  الأدبي��ة  ب�لعم���ل  الهتم���م 

ب�لرحلات ال�سي�حية.

ال�سطراب���ت النف�سي��ة ك�لكتئ���ب والقل��ق 

والأرق.

الإدم�ن على الكح�ل.

اللج�ء للعراك والم�س�حن�ت الل�س�نية.

وفي الخت��ام ق��د يت�ضائ��ل الق��ارئ كي��ف 

ي�ضتطي��ع الرجل والمراأة اأن يع��اِا هذه المرحلة 

باأمان، ويمكن ذلك من خلال الاتي:

عليهم��� اأن يح��ددا اأهدافهم� ب�س��كل وا�سح 

وي�سعي��� اإلى تحقيقه� على اأن تك�ن �س�ملة لج�انب 

مهنية واجتم�عية وفكرية و�سحية ودينية ونف�سية.

العلاق���ت الجتم�عي��ة المت�ازن��ة م��ع الأه��ل 

والأق�رب والأ�سدق�ء ت�ؤدي دورا ه�م� في ال�سع�ر 

ب�ل�سع�دة وعب�ر هذه المرحلة بنج�ح.

الت�س�ل م��ع الذات من خلال مح�ولة الختلاء 

مع النف���ض والت�أمل في م�سيرة الفرد ومح�ولة اإع�دة 

ترتيب الوراق ونقد الذات بم��س�عية.

الت�شرف بعف�ية وواقعية و�شرورة العتق�د ب�أن 

هذه المرحلة طبيعية ويمكن النج�ح فيه�.

الهتم�م ب�ل�سحة الج�سمية من خلال المراجعة 

الدورية للطبي��ب والهتم�م ب��سع نظ�م وبرن�مج 

غذائي يتن��سب مع المرحلة.

دع��م  وخ�س��س���  للاآخري��ن  الدع��م  تق��ديم 

الزوج��ن لبع�سهم��� اإذ ثبت علمي� اأن��ه ي�س�هم في 

زي�دة ط�ل العمر وي�ؤخر التعر�ض للم�ت.

الطبي��ب  ا�ست�س���رة  م��ن  للخج��ل  داع��ي  ل 

الخ�س�ئ��ي في الم���ر التن��سلية وينبغ��ي البتع�د 

عن المن�سط���ت التن��سلي��ة اإلعن طري��ق ا�ست�س�رة 

الطبيب.

عل��ى الم��راأة اأن تُ�سعر زوجه��� ب�لهتم�م دون 

المب�لغة ب�لهتم�م ب�لولد على ح�س�به.

الهتم�م بمم�ر�سة الأن�سطة الجتم�عية والدينية 

والثق�فية والري��سية.

الم�س�رك��ة في الأعم�ل التط�عي��ة حيث اأثبتت 

درا�س�ت نف�سية اأن م�س�ركة الرجل والمراأة في هذه 

الأن�سط��ة يزيد من �سع�ره بتقدير الذات وال�سع�دة 

وي�س�هم في ط�ل العمر. 
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رمزية »اأمين الله« 

في الزيارة 
بقلم: الدكتور �صادق المخزومي

ي�سغ��ل لف��ظ »اأم��ين الله« م�ساف��ة بين 

العم��وم والخ�سو���ص في تو�سي��ف معالم 

الأع��ام، اأو في ن�سو�ص الزي��ارات، فاأول 

ما ي�سدع في الم�س��ادر القديمة، اأن الر�سول 

كان يلق��ب به جبرائيل، فهو اأمين 
)�ص( 

محمد

الوحي، اأو الروح الأم��ين؛ ففي رواية اأبي 

 في مر�سه 
)���ص(

ّ
هري��رة: اأن جبريل اأتى النبي

الَّذي قب�ص فيه، فقال: اإن الله- عز وجل- 

يقرئك ال�سام، ويقول: كيف تجدك؟ قال: 

. على الرغم 
)1(

»اأجدني وجِعًا، يا اأمين الله«

من اأن بع�ص وعاظ الخلفاء و�سعرائهم، كان 

ي�سفه��م به تزلفً��ا، اأو لطلبة �سي��د، اإل اأنّه 

كان مك�سوفاً لديهم زيفهم، نقل الطبريّ: 

بُ��و مُو�سَى الأ�سع��ريّ )44/ 664(  قَ��دِمَ اأَ

عَلَ��ى مُعَاوِيَةَ )41- 60/ 662- 680(، 

امُ  فَدَخَلَ عَلَيْهِ فِي بُرْنُ�صٍ اأَ�سْوَدَ، فَقَالَ: ال�سَّ

وتقول: »ال�سللام عليك 
)ع(  

اأم��ر الموؤمن��ين

يللا �سفيّ الله، ال�سللام عليك يللا حبيب الله، 

ال�سللام عليك يللا نبلليّ الله، ال�سللام عليك 

يللا اأمللن الله، ال�سام عليك يللا خليفة الله في 

. على اأن��ه اخت���ص في الإ�سام 
اأر�سلله«)4(

بالر�سول محمد، وق��د كان امتيازه بين اأهل 

مكة- قبل الإ�سام- اأنه المثل الأعلى لمعالي 

المكارم، فيعرفونه ب� »ال�سادق الأمين« اأكثر 

كما 
 )���ص( 

؛ ففي زيارته
)5(

مم��ا يعرف با�سم��ه

مُ  اَا اأخرجها الغزالي)505/ 1111(: »ال�سَّ

 ،ِ لَايْكَا يَاا نَابِيَّ اللهَّ مُ عَا اَا ِ، ال�سَّ �سُولَا اللهَّ لَايْكَا يَاا رَا عَا

لَايْكَا  مُ عَا للاَا ِ، ال�سَّ َامِللنَا اللهَّ لَايْللكَا يَاا اأ مُ عَا للاَا ال�سَّ

 ،ِ ةَا اللهَّ فْوَا لَايْكَا يَاللا �سَا مُ عَا للاَا ِ، ال�سَّ بِيبَا اللهَّ يَاللا حَا

لَايْكَا يا خللرة الله، ال�سام عليك يا  مُ عَا للاَا ال�سَّ

لَايْكَا  مُ عَا اَا اأحمد، ال�سام عليك يا محمد، ال�سَّ

لَايْكَا يا ماحي، ال�سام  مُ عَا اَا يَاا اأَابَاا القَْاا�سِمِ، ال�سَّ

امُ،  ، قَ��الَ: وَعَلَيْكَ ال�سَّ ِ
عَلَيْكَ يَ��ا اأمَِيَن اللهَّ

يْ��خُ  ��ا خَ��رَجَ قَ��الَ مُعَاوِيَ��ةُ: قَ��دِمَ ال�سَّ فَلَمَّ

؛ اأو ي�ستعمله 
)2(

، ل اأوَُلِّيهِ ِ
لأوَُلِّي��هِ، وَل وَاللهَّ

�ساع��ر في »ح�س��ن التخل�ص«، كم��ا اأورد 

 في خاف �سوار 
)3(

وكي��ع )306/ 918(

القا�س��ي )156/ 773( وال�سيد الحمري 

)173/ 790(، ف�سبق��ه ال�سي��د اإلى اأب��ي 

جعف��ر المن�س��ور )136- 158/ 754- 

775(، فاأن�ساأ ق�سيدته التي يقول فيها: 

يا اأمين الله، يا من�صور، يا خير الولاة،

اإن �صوار بن عبد الله من �شر الق�صاة

بيد اأنّ »اأمين الله« ظلّ يطلق- ح�صًرا- 

عل��ى ذوي الدرج��ات العالي��ة في الدين، 

 والإم��ام، ابت��داءً م��ن اأب��ي الب�صر 
ّ
كالنب��ي

، فف��ي زيارت��ه: تق��ف عل��ى �صريح 
)ع(

اآدم
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م�سهده، تعلق لوحده��ا على الجهة القبليّة 

لل�سباك المحيط بقبره. كذلك نجدها ترد في 

، عن اأبي 
)ع(

اإح��دى ن�سو�ص زيارة الح�سين

، قال: تق��ول اإذا اأتيت اإلى قبره: 
)ع(

عبد الله

»ال�سللام عليك يللا ابن ر�سللول الله، ال�سام 

عليللك يا ابن اأمر الموؤمنللن، ال�سام عليك يا 

اأبا عبد الله، ال�سام عليك يا �سيد �سباب اأهل 

الجنللة ورحمة الله وبركاتلله، ال�سام عليك يا 

مللن ر�ساه من ر�سى الرحمللان، و�سخطه من 

�سخللط الرحمن، ال�سام عليك يللا اأمن الله، 

وحجللة الله، وبللاب الله، والدليللل على الله، 

.
والداعي اإلى الله«)9(

يب��دو اأنّ معن��ى »اأم��ين الله« ات�سع في 

القرنين الأولين للهجرة، لي�سمل اأئمة اأهل 

)ع(  
البيت، ففي رواية ع��ن اأبي جعفر الثاني

يطوف 
)ع(

: بينا اأبي
)ع(

قال: قال اأبو عبد الله

بالكعب��ة، اإذا رجلٌ معتج��ر � العتجار هو 

التنق��ب ببع���ص العمام��ة �، ق��د قيّ�ص له، 

فقطع عليه اأ�سبوعه � اأي قطع طوافه �، حتّى 

اأدخل��ه اإلى دار جنب ال�سف��ا، فاأر�سل اإلّي، 

فكنّا ثاث��ة، فقال: مرحباً، ي��ا ابن ر�سول 

الله، ثمّ و�سع يده على راأ�سي، وقال: بارك 

. انتقل 
)10(

الله فيك، يا اأم��ين الله، بعد اآبائه

ه��ذا المفه��وم اإلى ال�سعر، وثم��ة اأبيات في 

مدح الإمام جعفر ال�سادق لل�سيد بن محمد 

:
)11(

الحمري

اأيا راكبا نحو المدينة ج�شرة

 
)12(

عذافرة يطوى بها كل �صب�صب

اإذا ما هداك الله عاينت جعفرا

فقـل لـولي الله وابـن المـهذب

األا يا اأمـــين الله وابـــن اأمـينه

اأتــوب اإلى الرحـمن ثم تاأوبي

اإليك من الاأمر الذي كنت مطنبًا

اأحارب فيه جاهدا كل معرب

ورد ن�ص زيارة »اأمين الله« في م�سنفات 

، اإذ 
)13(

القدم��اء م��ن اأ�سح��اب الم��زارات

هي م��ن الزي��ارات الم�سنونة بفع��ل الإمام 

ال�سج��اد، فهذا يمنحه��ا اأ�سال��ة، ويزيدها 

 ،
)14(

اأهمية اأنّه��ا وردت في �سحيفة اأدعيته

ع��ن طريق ال�سل�سل��ة الذهبيّ��ة، »عن علي 

ب��ن مو�سى، ع��ن اأبي��ه مو�سى ب��ن جعفر، 

ع��ن اأبي��ه- عليه��م ال�س��ام- ق��ال: زار 

زي��ن العابدي��ن علي بن الح�س��ين- عليهما 

ال�س��ام- قبر اأم��ر الموؤمنين، عل��ي بن اأبي 

طالب- عليه ال�س��ام، ووقف على القبر، 

فبك��ى، ثم قال...«. اإنه��ا بم�ستوى جزالة 

األفاظه��ا، وق��وة تعبره��ا، واخت�ساره��ا، 

تزدان دللة روحانيّة، وماهية عرفانيّة، في 

تقرّب قائلها من الذات الإلهيّة؛ ح�سبها اأنّ 

 قال فيها: »ما قاله اأحد من �سيعتنا، 
)ع(

الباق��ر

عند قللر اأمللر الموؤمنن- �سلللوات الله عليه، 

اأو عند قر اأحد مللن الأئمة- عليهم ال�سام، 

اإل وقللع في درج من نللور، وطبع عليه بطابع 

محمللد- �سلى الله عليه واآللله- حتى ي�سلَّم اإلى 

القائم- عليه ال�سام، فيلقي �ساحبه بالب�شرى 

.
والتحية والكرامة اإن �ساء الله تعالى«)15(

عليللك يللا عاقب، ال�سللام عليك يللا حا�شر، 

ال�سللام عليك يللا ب�سللر، ال�سللام عليك يا 

نذير، ال�سام عليك يا طهر، ال�سام عليك يا 

مُ  اَا طاهر، ال�سام عليك يا اأكرم ولد اآدم، ال�سَّ

َا  اتَا لَايْكَا يَاا خَا مُ عَا اَا لِنَا، ال�سَّ يِّدَا الْمرُْ�سَا لَايْكَا يَاا �سَا عَا

نَِا،  المَا �سُولَا رَابِّ العَْا لَايْكَا يَاا رَا مُ عَا اَا النَّبِيِّنَا، ال�سَّ

لَايْكَا  مُ عَا اَا ، ال�سَّ لَايْللكَا يَاا قَاائِدَا الَْاللرِْ مُ عَا اَا ال�سَّ

ةِ،  حْمَا لَايْكَا يَاا نَابِلليَّ الرَّ مُ عَا للاَا يَاللا فَااتَِا الرِِّْ، ال�سَّ

ادِيَا الأمَّة، ال�سام عليك  لَايْللكَا يَاا هَا مُ عَا اَا ال�سَّ

يا قائد الغر المحجلللن، ال�سام عليك وعلى 

اأهللل بيتك الذيللن اأذهب الله عنهللم الرج�س 

 .
وطهرهم تطهراً...« )6(

��ا ال�سيع��ة فاإنه��ا عندهم م��ن لوازم  اأمَّ

ال�س��ام على الر�سول عند ق��بره، في رواية 

، قَالَ: قُلْتُ  ٍ ��دِ بْنِ اأَبِي نَ���صرْ مَّ اأَحْمَ��دَ بْنِ مُحَ

: كَيْفَ 
)ع(

��نِ مو�سى بن جعف��ر �سَ
لأَبِ��ي الْحَ

ه؟   عِنْ��دَ قَبْرِ
 )���ص(

��اَمُ عَلَ��ى رَ�سُ��ولِ الله ال�سَّ

مُ  اَا ، ال�سَّ �سُولِ اللهَّ لَاى رَا مُ عَا اَا فَقَالَ: »قُلِ: ال�سَّ

ةَا  فْوَا لَايْكَا يَاا �سَا مُ عَا اَا ، ال�سَّ بِيللبَا اللهَّ لَايْكَا يَاا حَا عَا

دُ اأَانَّكَا قَادْ  ، اأَا�سْهَا لَايْكَا يَاا اأَامِنَا اللهَّ مُ عَا للاَا ، ال�سَّ اللهَّ

 ، بِيلِ اللهَّ للدْتَا فِي �سَا اهَا ، وجَا تِللكَا مَّ حْللتَا لأُ نَا�سَا

لَا  اكَا اللهَّ اأَافْ�سَا زَا تَّى اأَاتَااكَا اليَْاقِنُ، فَاجَا بَادْتَالله، حَا وعَا

دٍ  لَاى مُحَامَّ لِّ عَا تِه؛ اللَّهُمَّ �سَا مَّ للنْ اأُ ى نَابِياًّ عَا زَا مَاا جَا

اهِيمَا  برَْا لَاللى اإِ لَّيْتَا عَا لللَا مَاا �سَا للدٍ، اأَافْ�سَا واآلِ مُحَامَّ

.
يدٌ«)7( ِ مِيدٌ مَا نَّكَا حَا اهِيمَا اإِ واآلِ اإبِرَْا

د كلم��ة »اأمين الله« في  اأكثر م��ا تتج�سَّ

اأم��ر الموؤمن��ين، الإم��ام علي، لأنّ��ه و�سيُّ 

ر�س��ول الله، وحام��ل ر�سالت��ه، والم�سطلع 

بتف�سره��ا للنا���ص، واإدامته��ا بم��ا ق��ام بها 

اأبن��اوؤه الأئمة اه��ل البيت؛ م��ن هنا عدّها 

 زي��ارة مخ�سو�سة باأمر الموؤمنين 
)8(

الطو�سي

ي��وم الغدي��ر، ي��وم باي��ع النا�ص عليًّ��ا على 

م��راأى الر�س��ول وم�سمع��ه؛  ل��ذا نج��د اأن 

»اأمين الله« ككلمة تخت�ص به عند ال�سيعة؛ 

وكزيارة هي من اأهم ن�سو�ص الزيارات اإلى 

زيارة

 »اأمين الله« 

من اأكثر 

الن�صو�ص 

تاأثيراً في الوعي 

الاجتماعي 

للمريدين
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 اأم��ا الدع��اء فاإنه يعنى بن���صر حاجات 

 
ّ
نف�سيّة متنوعة، يتمث��ل- بدءًا- بنداء طلبي

يكتنفه الترج��ي والحاجة بلف��ظ »األلهم«، 

وينق�س��م هنا اإلى ثاثة اأق�سام: الق�سم الأول 

منه��ا ي�ست�سع��ر الإيجابية في طيب��ة النف�ص 

واطمئنانها ور�ساها باإزاء اللقاء مع الذات 

الإلهي��ة، م��ن خ��ال الأج��واء القد�سيّة، 

واللح��اظ الروحانية الحائم��ة في مقامات 

ال�سف��وة، ب�سيغة »اجعل« الت��ي هي بمثابة 

 والعقديّ بعد 
ّ
الن�س��اأة والتاأ�سي��ل القيم��ي

اإبداع الخل��ق: »اللهم فاجعل نف�سي مطمئنة 

بقللدرك، را�سيللة بق�سائللك، مولعللة بذكرك 

ودعائك، محبللة ل�سفوة اأوليائللك، محبوبة في 

اأر�سك و�سمائك، �سابرة على نزول بائك، 

�ساكللرة لفوا�سللل نعمائك، ذاكللرة ل�سوابغ 

اآلئللك، م�ستاقللة اإلى فرحة لقائللك، متزودة 

التقوى ليوم جزائك، م�ستنَّة ب�سنن اأوليائك، 

الحجّة على النا�ص جميعا، محبيه ومبغ�سيه: 

»حتللى دعللاك الله اإلى جللواره، وقب�سك اإليه 

باختيللاره، واألللزم اأعداءك الحجللة في قتلهم 

اإياك، مع مالك من الحجج البالغة على جميع 

خلقه«.

يع��دّ ن�ص »اأمين الله« مخت�صًرا في مقاله، 

اإذا م��ا قي���ص بن�سو���ص زي��ارات اأخرى، 

نحو: دعاء كميل، اأو بالزيارة الجامعة، بل 

ه��و دال في معانيه، جام��ع اأركان الزيارة، 

وهي: ال�سام، والت�سهّد، وطلب الحاجة؛ 

اأم��ا ال�سام فاإنه يوج��زه في جملة واحدة، 

ترتكز على دللت »اأمين الله«، وما تن�سح 

عنها من قِيَم عالي��ة: »ال�سام عليك يا اأمر 

الموؤمنن ورحمة الله وبركاته، ال�سام عليك يا 

اأمن الله في اأر�سه وحجته على عباده«. واأما 

��ا، اإنَّها تتكئ  ال�سه��ادة فهي مخت�صرة- اأي�سً

على القي��م الدينيّة: العمل ال�سالح، المتمثل 

في الجهاد في الله، والعمل بالقراآن، واتباع 

ال�سن��ة: »اأ�سهللد اأنللك جاهللدت في الله حق 

جهاده، وعملت بكتابه، واتبعت �سنن نبيه- 

�سلى الله عليه واآللله.«، اإنَّها كانت خا�سة 

حي��اة نور على هام��ة التاريخ، تنه�ص منها 

يبدو اأن معنى 

»اأمين الله« 

ات�صع في القرنين 

الاأولين للهجرة 

لي�صمل اأئمة 

اأهل البيت)ع(
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مفارقللة لأخاق اأعدائك، م�سغولة عن الدنيا 

بحمدك وثنائك«. 

وياأت��ي الق�سللم الثللاني م�ستم��ا عل��ى 

المناجاة والتو�س��ل لله- تعالى- باأعزّ مكين 

ه بعب��ق القد�سيّة  ��ر حوا�سَّ عن��ده، وهو يعَفِّ

»و�سع خده على القبر«، ويعظم ال�سفات 

الإلهي��ة في خ�س��م عاقته��ا بالمتق��ين في 

عبادته��م، والمتقن��ين في اأعماله��م، معرفة 

َة  باأهليّ��ة الخالق، بوجه ناظ��ر الى �سلة نَ�صرِ

بحزمة ال�ستجابة الإلهية، »اللهم اإن قلوب 

المخبتن)16( اإليك والهة، و�سبل الراغبن اإليك 

�سارعللة، واأعام القا�سديللن اإليك وا�سحة، 

واأفئللدة العارفللن منللك فازعللة، واأ�سللوات 

الداعللن اإليللك �ساعللدة، واأبللواب الإجابة 

لهللم مفتحة، ودعللوة من ناجللاك م�ستجابة، 

وتوبللة من اأنللاب اإليللك مقبولللة، وعرة من 

بكللى مللن خوفللك مرحومللة، والغاثللة لمن 

ا�ستغاث بك موجللودة، والعانة لمن ا�ستعان 

بك مبذولللة، وعداتك لعبادك منجزة، وزللَا 

من ا�ستقالللك)17( مُقالللة، واأعمللال العاملن 

لديك محفوظللة، واأرزاق الائللق من لدنك 

نازلة، وعوائد المزيللد اإليهم وا�سلة، وذنوب 

الم�ستغفرين مغفللورة، وحوائج خلقك عندك 

مق�سيللة، وجوائللز ال�سائلللن عنللدك موفرة، 

وعوائللد المزيد متواترة وموائللد الم�ستطعمن 

معدة، ومناهل الظماء لديك مترعة«. 

يتوجه الق�سم الثالث الى »الأنا« الذاتية، 

في خطابه��ا مع الوج��ود الإلهي، لتحقيق 

حاج��ة �سخ�سية، ه��ي منية اللق��اء بحلقة 

الو�س��ل المقد�ص بال��ذات الإلهية، الخم�سة 

اأ�سح��اب الك�ساء، الذي��ن طهرهم الله في 

اآياته »اللهللم فا�ستجب دعائي، واقبل ثنائي، 

واأعطني جزائي، واجمللع بيني وبن اأوليائي 

بحق محمد وعلي وفاطمة والح�سن والح�سن- 

عليهللم ال�سللام، اإنك ولي نعمائللي، ومنتهى 

مناي، وغايللة رجائي في منقلبللي ومثواي«. 

ث��م يوظف اآيات الدعاء بعد التيقن من علو 

المق��ام، في خدمة »الأن��ا« المعنويّة، المعبرة 

عن �سوت الجماع��ة، ويطلب لهم المغفرة 

وال�سوؤدد في خ�سم ال�صراع الدنيويّ »اأنت 

اإلهي و�سيدي ومولي، اغفر لأوليائنا، وكف 

عنا اأعداءنا، وا�سغلهم عن اأذانا، واظهر كلمة 

الحق واجعلهللا العليا، وادح�س كلمة الباطل 

واجعلها ال�سفلى، اإنك على كل �سيء قدير«. 

اإنَّ المتوجّ��ه بهذا الدع��اء هو الرابع من 

اأئمة اأهل بي��ت النبوة، عَلَم ي��اأتمُّ الهداة به 

في عبادت��ه ونُ�سْك��ه، حت��ى حظ��ي بلقب 

»زي��ن العابدي��ن«، واأطال م��ن �سجداته، 

خ�سي��ة لله وت�صرعً��ا، حت��ى �سُمّ��ي »�سيد 

ال�ساجدي��ن«، فه��و الق��دوة ال��ذي ينبغي 

اأنْ يحذو ح��ذوه الموؤمن��ون، الراغبون في 

الو�س��ل مع اأوليائهم اأئمة اأه��ل البيت، اأنْ 

يتطبع��وا باأخاقهم و�سننهم، ويديموا زيارة 

م�ساهدهم، ليحظ��وا بزاد التقوى، وتجارة 

ربحها ر�سا الله، وهدايت��ه. من هنا يجدر 

العل��م اإنَّ ه��ذا الدعاء من اأك��ثر الن�سو�ص 

تاأثرا في الوعي الجتماعي للمريدين، في 

تحفيزه��م على زيارة م�ساه��د اأهل البيت، 

وتكري���ص م�ساعره��م الوجداني��ة في اأديم 

النق��اء الولئي ب��ين الله والم�سطفَين، بعيدا 

ع��ن مبتغي��ات الحي��اة الماديّ��ة، ومفرداتها 

اليوميّ��ة، يجد باإزائ��ه الزائ��ر نف�سه حقيقا 

باإن�سانيته، قابا للتغي��ر الذاتي وال�سلوكي 

على نهج المتاألهين، وموؤ�سا انتماءه لولية 

اأهل بيت النبوة، اأمناء الله على ر�سالته، واإن 

تكرار الزي��ارة في موا�سمها تر�سيخ لاإيمان 

ب�سفن النجاة، في بح��ر متاطم بالأمواج 

على �ساطئي الدنيا والآخرة.
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المرأة في الحضارة الرومانية
 بقلم: ح�سن الجوادي

المراأة في الح�ضارات

لي�ض على ظهر الار�ض او تحت قبة ال�سماء بلاد تماثلها 

في جماله���ا وروعة مناظرها, بهذه الكلمات و�س���ف 

)بلن���ي( الرومان)ايطالي���ا(, كانت النا�ض ت�س���بع 

في هذه البلاد حد التخم���ة؛ لاأن الطعام كان اأقل 

رخ�ساً من الماء الجاري, كما اأن جبالها كانت م�سدر 

كوارثها وجمالها, فالزلازل تهبطها والا�سجار وجمال 

الت�س���اري�ض ترفعها, وتزهرها 

كجزي���رة و�س���ط البح���ر, 

�سحرت تلك البلاد العالم 

بث���لاث ق�س���ايا )الق���وة, 

كان���ت  الف���ن(  الجم���ال, 

الق���وة من ن�س���يب الن�س���اء, 

والجمال من ن�سيب الفتيات, 

والفن من ن�س���يب الرجال, ومن 

جمع بين الق���وة والجمال والفن فقد 

حاز المنزلة الاأعلى و�سار ال�سخ�ض الذي 

يدار ا�سمه في اأفواه النا�ض.

�سقت الح�سارة الرومانية طريقها في �سجل 

التاري��خ وما قبل التاري��خ, ودونت مراحلها 

المختلفة بالكثير م��ن الأعاجيب والأحداث 

المثيرة, فه��ي العر���ش الأول في ما �سمي بعد 

بق��ارة اأوروب��ا, البلد الت��ي �سه��دت اأحداثاً 

�سيا�سي��ة واجتماعي��ة وتح��ولت مختلفة على 

جميع ال�سعدة, وال�صراعات التي ن�سبت بين 

الملوك على اإدارتها وتحول نظامها ال�سيا�سي, 

فقد انتجت تل��ك ال�صراع��ات تاأ�سي�ش روما 

ال�سهيرة, واأخذ المل��وك يتنازعون فيما بينهم 

م��ن اأجل ملك روما وحكمها حتى تو�سعت 

اإمكاناتهم لحتلال كل م��ا يحيط بروما من 

بلدان واأقاليم ومدن �سهيرة, وتعر�ست اإيطاليا 

كان العرف الروماني 

يعطي الأب 

�صلاحية قتل اأولده 

وبيعهم من دون اأي 

�شرط اأو قيد!!
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لأن  المختلف��ة,  المجتمع��ات 

الحروب كانت تن�سب بين ليلة 

و�سحاها ففي النهار قوم وفي 

الليل قوم اآخرين.

اأول �سلط��ان للاأب  ظه��ر 

في روما ح��ين اأعطوه ح�سانة 

قت��ل اأولده فق��د راأى العرف 

والع��ادات الجتماعية ان قتل 

الأب لول��ده الم�س��وه خلقياً ل 

يع��د قبيحاً ومثله قت��ل المولود 

اذا كان��ت اأنثى لأنهم ينظرون 

اقت�سادي��ة  نظ��رة  البن��اء  اإلى 

والموؤونة  الخ��ير  فالولد يجلب 

والعمل وي�سبح م�سدراً للمال 

ح��ين يكبر  والب هو المحدد 

لتلك الروؤية, فقد كانت �سلطة 

دون قيود داخل ال�صرة ي�سبها 

بع�ش الموؤرخين بنظام الوحدة 

الع�سكري��ة, واأب�سع  الحكام 

اأعطي��ت  الت��ي  الجتماعي��ة 

للاب في روما هي الح��ق في بيع الولد في 

�سوق الرقيق!

اأول حك��م �سادم في تاري��خ روما بحق 

الم��راأة انها كان��ت بيد الرج��ل في كل �سيء 

والب هو الولي حتى بعد الزواج فهو الحق 

الثاب��ت الذي يراه المجتمع اآن��ذاك وباإمكان 

الب ان يتن��ازل عن��ه لل��زوج, ف��لا يمكنها 

ان تت��زوج دون��اإذن وليها وح��ين تتنقل اإلى 

بي��ت زوجها تبداأ حياته��ا المختلفة فعلاقتها 

بزوجها جي��دة اإلى حد ما لكنها اإنْ اخفقت 

فيحق لل��زوج معاقبتها لوح��ده دون تدخل 

اأحد واذا ما �صرقت خمره فله اأن يعاقبها حد 

القتل والحال هذا يك�سف عن هيمنة الرجل 

وانعزال��ه عن المراأة في بع���ش الخ�سو�سيات 

دون اأن يكون لها جزء منها.

كان ال��زواج في روم��ا عل��ى ثلاثة انماط 

 )cum manu( الول ه��و زواج كم مانو

 )sin manu( مان��و  �س��ن  ه��و  والث��اني 

والثالث ه��و الكنفريا�سيو وه��ذا النوع من 

ال��زواج في��ه خ�سو�سية مختلفة ع��ن النوعين 

بع��د هزيمة الت�سكانيين تح��ول و�سع المراأة 

وانتقل��ت اإلى مرحلة مختلفة تماماً, وبداأ النظام 

الأ�صري يت�سكل رويداً رويداً ف�صرعان ما �سار 

الأم��ر والحل والعقد بي��د الأب داخل الأ�صرة 

وم��ن ث��م ابنه من بع��ده وهذا التح��ول يعتبر 

العامل الب��رز في ال�سيطرة للرجل وانح�سار 

المراأة في الزاوية المعهودة, ولي�ش بالغريب اأن 

ي�سير م�س��ير الأ�صرة تحت حك��م الأب, لأن 

ال�صرة ل يمك��ن اأن ت�سبط بال�سورة المطلوب 

اإل ب�س��يء م��ن الحكم��ة والق��وة في كثير من 

الأحيان وهما ل يتواجدان )الحكمة والقوة( 

ب�س��ورة وف��يرة ال في الرج��ل ول �سيم��ا في 

ذلك الزم��ان, حيث �سجاعة الرجل وق�سوته 

واحتكاكه بمختلف طبق��ات المجتمع, وربما 

لهجمات مختلف��ة من دول اأوروبا 

لف��رات طويلة  ال�صرقية واحتلت 

جداً فاأحدثت فيها تغيرات ثقافية 

واجتماعية كثيرة و�سكلت منعطفاً 

هام��اً في تاري��خ روم��ا وايطالي��ا 

بثقافة  الثقاف��ات  تلك  فاختلطت 

روما وقي��ل اإن )الت�سكانية( الذي 

�سكنوا ايطاليا ترجع اأ�سولهم اإلى 

اآ�سي��ا ال�سغ��رى, وله��وؤلء اأثر في 

ايطالي��ا اإذ قام��وا باأعمال مده�سة 

وعملوا بالتجارة وط��وروا المدن 

وتمدنوا كث��يراً وظهر اأم��ر الن�ساء 

معه��م مختلف��اً, تغ��يرت حكاي��ة 

الم��راأة في ه��ذا الوقت م��ن تاريخ 

ايطاليا, فقد كانت المراأة الت�سكانية 

متحررة, لها القول ويحق لها اأن 

تمار�ش العمال المختلفة بعيداً عن 

الرف���ش اأو الإك��راه, ربم��ا برزت 

�سخ�سي��ة الم��راأة ب�سب��ب جمالها 

ومظهره��ا الفات��ن اآنذاك, �سابهه��ن الرجال 

في تطويل ال�سع��ر, ويذكر ديورانت في ق�سة 

الح�سارة, اإن الر�سوم المكت�سفة للن�ساء تبرزهن 

باجل��ى �سورة واأف�سل ح��ال ومقام, كما اأن 

البناء ينت�سبون اإلى اأمهاتهم, كما اأن التعليم لم 

يك��ن للرجال فقط, فقد ح�سلت الن�ساء على 

ن�سيب منه, فيظهر اأن العائلة الت�سكانية كانت 

مرحة بف�سل التق��ارب بين الأبويين والأولد 

داخ��ل الأ�صرة وهو م��ا يخبر ع��ن دور المراأة 

وم�ساحته��ا في النظ��ام الأ�صري اآن��ذاك, وقد 

ح�صر العن���صر النثوي في اآلهتهم فظهر ذلك 

في ال�سور المن�سوبة لهم .

)ديان��ا,  ال�سم��اء  ه��ذه  تخ��برك  م��اذا 

فورتون��ا, جون��و, فينو���ش, �سير���ش(؟ اإنها 

ا�سماء اأ�سهر اآلهة روما, كل الهة منهن كانت 

تحرم وتقد�ش وكانت كل واحدة منهن تمثل 

مق�سداً يعرفه كل اأهل روما, فقد�ست الآلهة 

الأنثوية اإلى جانب الآلهة الذكورية وتماثيلهن 

ونقو�سهن موجودة في المتاحف اليطالية اإلى 

يومنا هذا.

كان يحق للزوج 

قتل زوجته اإذا ما 

�شرقت خمره!!
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ومن �سور ا�سطه��اد المراأة انها ل تتزوج 

بع��د زوجه��ا اذا ت��وفي عنه��ا لأن الو�ساية 

تتحول من الأب اإلى البن, لكن من حقها اأن 

se s 1000 )ترث على اأن ل يتعدى مقداره 

terce(, وكانت الملكي��ة مفتوحة لها فكثيراً 
من الن�س��اء في ع���صر الجمهوري��ة الرومانية 

اأ�سبحن اأغني��اء ذوات ث��روات طائلة, وقد 

اليديولوج��ي  البع��د  في  الم��راأة  ح���صرت 

والدين��ي ل��دى الروم��ان فيحق للم��راأة ان 

تكون كاهنة واأما اإذا تزوجها كاهن وماتت 

قبله حرم من من�سبه.

لم تجبر الم��راأة الرومانية على العمل داخل 

المن��زل كما ه��و مع��روف عن��د اليونانيين, 

فكان��ت لكل زوجة خادمة تق��وم بالأعمال 

الخا�س��ة بالبيت, لكنه��ا ل تعطيها الإذن في 

تربي��ة الأبناء, ولم تج��بر الم��راأة في ان ت�سكن 

البي��ت في محج��ر خا���ش اإنما كان��ت تتناول 

الطعام مع زوجها, بيد اأن للن�ساء الرومانيات 

عادة الغ��زل في البي��ت دللة عل��ى رعايتها 

ومحبتها لأ�صرتها وبيتها فلا ين�سى اطفالها تلك 

الربية فغالباً ما يقدمون لها الحرام والمودة. 

لم ت��دم الحياة المنظمة والمن�سبطة في روما 

طوي��لًا فتغ��ير عبر الزم��ن و�س��ار الأ�صراف 

والنبلاء يبحثون عن المل��ذات والمال والزينة 

والتفاخر, تحول طعامهم وملب�سهم واأخذوا 

يرغب��ون بالعي���ش الباذخ و���صراء الحاجيات 

الثمين��ة حت��ى اأنه��م حول��وا اأوانيه��م م��ن 

المعادن الرخي�س��ة اإلى الذهب وكثر ال�صراب 

فاأف�سد الم��ال اأخلاقهم وق��وي �سلطان المراأة 

في تل��ك الفرة ف�سعروا بالحاج��ة لها, فكثر 

الف�ساد وتف�س��ت الدعارة والمجون في روما 

وانت���صر الل��واط والف�ساد حتى بل��غ اليونان 

واآ�سي��ا, فتغ��يرت الح��ال ب�س��كل ل ي�سدق 

ف��كان الرج��ل الروم��اني يح��ب اأن تخرج 

زوجته وبناته معه فيدفعه الفخر لأن يظهرن 

باأجم��ل منظر وباأحل��ى �سورة م��ن الثياب 

وال�سب��غ والدهن, بل و�سل الح��ال في اأهم 

المدن الررماني��ة اأن تكون تجارة الدعارة هي 

الع�سب القت�سادي الأول للاأ�صر. وظهرت 

�سوكة الن�ساء حين طال��ن باإلغاء قانون تحريم 

لب�ش الذه��ب بالن�سب��ة للن�ساء ال�س��ادر �سنة 

215ق.م.

وبعد �صراع طويل مع الحكام تمكن التيار 

الن�سائي من الغاء القوانين التي تحد من حرية 

الم��راأة, ف�سار الط��لاق بيد الم��راأة وبع�سهن 

فكرن في عدم النجاب في فرة تعج بالنا�ش.

ا�سط��راب  ظ��ل  في  الم��راأة  تده��ورت 

الجمهوري��ة الروماني��ة تده��وراً عجيباً على 

الم�ست��وى الخلاقي وبعد الخت��لاط بثقافة 

اليونان ازداد المر �سوءاً حيث بداأت تكتب 

الم�صرحيات والق�س�ش والروايات التي تخ�ش 

ال�سابقين هي اأن ل يقام ال بح�سور ال�صراف 

وتقام له حفلة دينية, واأ�سعب اأنواع الزواج 

ه��و ال��زواج بال�صراء حيث يمك��ن للزوج ان 

ي�س��ري زوجته ويمكن للزوج��ة ان ت�سري 

بائن��ة لزوجها, وكانت له��م مرا�سيم جميلة 

في ال��زواج تدل على وف��اء الزوجة لزوجها 

و�سفق��ة ال��زوج عليه��ا  وربما ه��م اأول من 

و�س��ع الخاتم باليد الي���صرى للزوجة وكانت 

تع��د ه��ذه الممار�س��ة م��ن الطقو���ش الثابتة 

لعتقادهم ان الخاتم اذا و�سع في هذا المكان 

)ال�سب��ع الرابع( دللة على المودة والتحول 

م��ن العزوبية اإلى ال��زواج لأن ال�سبع الرابع 

مت�سل بالقلب ح�س��ب اعتقادهم, كما تقام 

بع�ش الرمزيات التي تدل على تما�سك العلاقة 

في الم�ستقب��ل فقد كان��وا يزف��ون العرو�سين 

اإلى بي��ت العري�ش وهم يزم��رون وي�سفقون 

وح��ين ي�سل اإلى البيت يجعل مفاتيحه بيدها 

دللة عل��ى الأمانة والمحبة ومن ثم يتقدمون 

لل�سلاة في بيت اللهة دللة على دخولها في 

اأ�صرة جديدة.

اإن الرائ��ع في روما �سعف الطلاق وعدم 

رواجه على الرغم من ال�سلطة التي و�سعت 

الروماني��ة  الثقاف��ة  فكان��ت  ال��زوج,  بي��د 

تعي��ب عل��ى ال��زوج ان يطل��ق زوجت��ه فلا 

يق��ع الط��لاق ب�سهولة في الن��وع الثالث من 

الزواج )الكنفريا�سيو( واأما في الزواج الثاني 

فق��د جعل الط��لاق بيد الرج��ل وفي النوع 

الث��اني من الزواج جع��ل الطلاق بيد كل من 

الزوجين دون موافقة الدولة على النف�سال, 

لكن الغري��ب اأن الع�سيرة الرومانية كانت ل 

تتدخ��ل في الكثير من تفا�سيل الحياة ال�صرية 

والزوجي��ة اإل اإذا كان��ت الزوج��ة عاقراً ل 

تنج��ب, واأ�سغر �س��ن تت��زوج في الفتاة في 

القانون الروماني هو الثانية ع�صر وللفتى �سن 

الرابع ع�صر, اإل اأن ال��زواج لم يكن اختيارياً 

في روم��ا اآنذاك فق��د كانوا يج��برون عليه, 

وقيل انه لم يطبق قبل �سنة 413ق.م, حيث 

كانت تفر���ش �صرائب عالية عل��ى العزاب 

تجعلهم يتجهون نحو الزواج.

كان الزواج اإجبارياً 

في روما وكانت 

تفر�ض �شرائب عالية 

على العزاب!
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الجن�ش والع�سق دون اإذن الدولة والأهل ومن 

ثم كثرت اأماكن اللهو والف�ساد في البلاد ففي 

كل تدهور �سيا�سي واجتماعي تراجع القيمة 

الخلقي��ة للم��راأة في روم��ا وك��ثرت حالت 

الط��لاق والخيان��ة, اإذ ل تج��د في روما امراأة 

ال وطلق��ت مرة اأو اأكثر حتى انف�سلت المراأة 

عن الرجل ولم تعد ترغب بالزواج التقليدي 

وراحت تبحث عن نف�سها في اأماكن الف�ساد 

التي بنيت اآنذاك.

ا�ستقل��ت المراأة وب��داأت تمار���ش حريتها 

التي ت�سع��ر اأنها فقدتها منذ عهود, وعملت 

بالتجارة وال�سفر ولم تر�ش الرومانية بالحلي 

المتوا�سعة, بل كانت تطلب العطور والحرير 

م��ن اأرقى الأماكن العالمي��ة وفي المقابل ظهر 

ن�ساء يطل��ن العلم والمعرف��ة والثقافة و�سار 

منهن محا���صرات في مدار���ش مختلفة واأقمن 

الندوات, وفيهن من مار�ست مهنة المحاماة 

والط��ب, وا�ستهرت كلودي��ا زوج كونت�ش 

بقوته��ا وجراأتها بالدفاع ع��ن حقوق المراأة 

وحريته��ا حتى انه��ا اأقام��ت �سداقات مع 

الرج��ال بعلم زوجه��ا ولم تر���ش �سيراً في 

ذلك مما اأث��ار حفيظة رجال روما المحافظين 

و�سارت طبقة الخطب��اء تنقد هذا النحلال 

الخلق��ي في روما ف�سكل تياراً �سغيراً ت�سانده 

الحكومة والقان��ون فجعلت عقوبات قا�سية 

لم��ن ترتك��ب الزنا و�س��ط المدين��ة فحددت 

الحكوم��ة بع�ش الماك��ن لرتيادها من قبل 

الرجال والن�س��اء واعطت اإجازات في ذلك 

المر مما ف�سح المج��ال لأخريات ان يمار�سن 

هذه المهنة دون قناعة تامة للهرب من العقوبة 

التي تتعر�ش لها اذا وقعت في الزنا و�سارت 

تح�س��ل من تعمل في الحانات وتلك الماكن 

المرخ�س��ة على الج��ور مما جع��ل الرقم في 

تزاي��د م�ستمر حت��ى ان اأوف��د و�سفهن )لم 

يكن اأقل عدداً من نجوم ال�سماء(, بل الأنكى 

والأدهى من ذلك اأن و�سل هذا الف�ساد دور 

العبادة والهياكل الرومانية ال�سهيرة.

لك��ن اإلى جان��ب تل��ك ال�س��ور الب�سعة 

كان��ت هنالك بع�ش الن�س��وة في روما يمثلن 

الوف��اء والمحبة وعدم الغ��در والخيانة, وقيل 

اإن جمعي��ة تاأ�س�س��ت في روما تجم��ع الن�ساء 

المهذبات الف�سليات للتحاور والتزاور بعيداً 

ع��ن الحي��اة الجتماعية المختل��ة بالن�ساء غير 

المن�سبطات, فحين تقراأ عن )اإبكار�ش( التي 

تحمل��ت كل انواع العذاب في �سبيل زوجها 

تتيق��ن بوج��ود الف�سلي��ات في روم��ا فق��د 

حفظن رجالهم م��ن المخاطر اأيام الحروب, 

كم��ا رافق��ن ازواجه��ن باختياره��ن ح��ين 

تعر�سوا للنفي خارج مدنهم.

وج��دت مخطوط��ات رائعة عل��ى القبور 

المكت�سف��ة من اأي��ام المبراطوري��ة الرومانية 

ي�سف فيه��ا الأزواج اأزواجهم لم��ا �ساهدوا 

منهن م��ن وفاء ومحب��ة وت�سحي��ة فقد وجد 

عل��ى اأح��د القبور كتاب��ة )هنا تث��وى عظام 

اربليا زوج��ة بريم�ش لقد كانت اأعز علي من 

حياتي نف�سه��ا, لقد ق�سيت نحبها في الثالثة 

والع�صري��ن م��ن عمرها محبوبة م��ن الجميع . 

وداعاً يا �سلوتي(.

عل��ى الرغم م��ن الحال��ة الماأ�ساوي��ة التي 

ذكرته��ا في �سط��وري عن الم��راأة الرومانية, 

اإل اأن الحال��ة الإيجابي��ة الرائع��ة م��ن قب��ل 

بع���ش الن�س��وة في تلك الفرة اأح��ق بالذكر 

والح��رام, فتل��ك الن�سوة عك�س��ن الربية 

الروماني��ة والأ�سالة والمحبة والوف��اء لبيتها 

وزوجه��ا, فح�سن الخت��ام بر�سالة بريم�ش اإلى 

زوجته اأربليا.

ربما يعد الرومان اأول 

من �صن و�صع الخاتم 

للزوجة في يدها 

الي�شرى لعتقادهم 

اأن الأ�صبع الرابع 

دال على المودة

لم تجبر المراأة 

الرومانية على 

العمل داخل 

البيت كما في المراأة 

اليونانية وكان 

لكل زوجة خادمة
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�سمرقند

المدينة الزرقاء
اإعداد: هدى فا�ضل

مدينة
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عنوان مدينتنا لهذا العدد 

يت�شمن مدينة ت�شتهر 

العمارة الأ�شلامية فيها 

ب�شكل مميز وتتمتع بجمال 

واتقان وفن في تج�شيدها،

فجولة ممتعق في ربوع 

»مدينة �شمرقند«. 
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في  تقع  مدين��ة  هي 

اأوزبك�ستان وهي واحدة 

واأكبرالم��دن  اأق��دم  م��ن 

الماأهولة بال�سكان في اآ�سيا 

الو�س��طى. يبلغ تعدادها 

ال�س��كاني ح�سب اح�ساءات 

عام 2015 الى مايقارب  

)504،423 ن�سمة( معظم 

ال�س��عب في �س��مرقند هم 

ويتكلم��ون  طاجيكي��ون 

وعلى  الطاجيكية.  اللغة 

الرغ��م م��ن ع��دم وجود 

تاريخ  مبا�شرعلى  دلي��ل 

تاأ�سي�س �س��مرقند؛ اإلا اإن 

بع���س النظريات ت�سير اإلى 

اأنها تاأ�س�ست بين القرنين 

قب��ل  وال�ساب��ع  الثام��ن 

الميلاد. 
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وازده��رت مدين��ة �سمرقن��د ب�سب��ب 

موقعها التجاري عل��ى الطريق بين ال�سين 

والبحر الأبي�ض المتو�س��ط )طريق الحرير(. 

واليوم �سمرقند هي عا�سمة منطقة �سمرقند 

وثاني اأكبر مدينة في اأوزبك�ستان.

وفي ع��ام 2001، اأ�سافت اليون�سكو 

المدين��ة اإلى قائمة ال��راث العالمي باعتبارها 

مفرق طرق الثقافات.

الغزوات على �سمرقند

بحلول عهد الإمبراطوري��ة الأخمينية 

في بلاد فار���ض، كانت عا�سمة �سوجديانا 

الت��ي تعتبر مقاطعة منه��ا. والتي تم غزوها 

من قبل الحاك��م األك�سندر الكبر في 328 

قب��ل الميلاد و�سكل��ت فيما بعد ج��زءاً من 

المملكة اليونانية والمبراطورية ال�سا�سانية. 

وكان��ت �سمرقن��د واحدة م��ن المراكز 

الرئي�س��ة لح�س��ارة �سوجدي��ان م��ن اأيامها 

الأولى. وبحل��ول عهد الأ���رة الأخمينية 

في بلاد فار���ض اأ�سبحت مدينة �سوجديان 

الفرة الهلن�ستية.

كانت المدينة معروف��ة با�سم ماراكاندا 

من قب��ل اليوناني��ين. كما وتق��دم الم�سادر 

يقال: �إنها �أول مدينة 

�أخرجت �سر �صناعة 

�لورق من �ل�صين 

لينت�سر بعدها في 

�أرجاء �لعالم.

اأدل��ة �سغيرة عل��ى نظام الحك��م اللاحق. 

حي��ث حكمها اأوريليو�ض ب�سكل ا�ستثنائي 

»لي���ض م��ن الأج��داد، ولك��ن كهدية من 

الإ�سكن��در«.  في حين عانت �سمرقند من 

اأ�رار كبيرة خلال الفتح الأولي لك�سندر، 

لكنها انتع�س��ت بعدها ب�رع��ة تحت تاأثير 

النفوذ اليوناني الجديد. وكانت هناك اأي�سا 

تقني��ات بن��اء رئي�سية جدي��دة، تم ا�ستبدال 

الطاب��وت الم�ستطيل باأخ��ر مربع واأ�ساليب 

متفوقة من البناء والتج�سي�ض.

�سمرقن��د  غ��زى  المغ��ول  ف��رة  قب��ل 

ال�سا�سانيون حوالي ع��ام260م. وفي ظل 

الحكم ال�سا�س��اني، اأ�سبحت المنطقة موقعا 

اأ�سا�سيا للاإن�ساني��ة، و�سهلت ن�ر الدين في 

جميع اأنحاء اآ�سيا الو�سطى. وكان قدحكم 

الأتراك على �سمرقند قبل ذلك حتى هزموا 

من قبل ال�سا�سانيين.

وا�ستولت جيو�ض الخلافة الأموية تحت 

حكم قتيبة بن م�سلم على المدينة في حوالي 

710م، وخلال هذه الفرة كانت �سمرقند 

ذات طوائف ديني��ة متنوعة وكانت موطنا 

للعدي��د من الأدي��ان، بما في ذل��ك البوذية 

والمانوي��ة،  والهندو�سي��ة  والزراد�ستي��ة 

اليهودي��ة والم�سيحي��ة الن�سطوري��ة. وم��ع 

ذلك، بعد الفتح العربي ل�سوجديانا، اأ�سبح 

الإ�س��لام الدين المهيمن، م��ع تحول الكثير 

من ال�س��كان. ودخ��ل القائ��د تيمورلنك 

مدين��ة �سمرقند في ع��ام 765م وقد اتخذ 

تيمورلنك »�سمرقند« عا�سمة لملكه، ونقل 

نَّاع واأرباب الحرف لينه�سوا بها  اإليها ال�سُ

فنيً��ا وعمرانيًا، فكان ع���ر »تيمورلنك« 

بحق ع�ر الت�سيي��د والعمران. وفى القرن 

)19م( ا�ستولى الجي���ض الرو�سي على بلاد 

ما وراء النهر ومنها مدينة »�سمرقند«. وفى 

�سنة )1918م( بعد قي��ام الثورة ال�سيوعية 

في رو�سي��ا ا�ست��ولى الث��وار عل��ى مدين��ة 

»�سمرقن��د« وظل��ت تح��ت �سيطرتهم اإلى 

اأن �سقط��ت ال�سيوعي��ة في عام )1992م( 

والت��ي خلالها قد نال��ت مدينة »�سمرقند« 

ا�ستقلالها.

تق��ول الأ�سط��ورة اأن��ه خ��لال الحكم 

العبا�س��ي، تم الح�س��ول عل��ى ���ر �سناعة 

ال��ورق م��ن اثنين م��ن ال�سجن��اء ال�سينيين 

م��ن معرك��ة تال���ض، مم��ا اأدى اإلى تاأ�سي�ض 

اأول م�سنع لل��ورق في العالم الإ�سلامي في 

�سمرقند. ثم انت�ر الخراع اإلى باقي العالم 

الإ�سلامي، ومن هناك اإلى اأوروبا.
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من�س�أ اإ�سم �سمرقند

 ربم��ا ن�س��اأ م��ن كلم��ات �سوجدي��ان 

و)كان��د(  ال�سخ��ور  الحج��ر،  )اأ�سم��را( 

ح�س��ن، بل��دة اأو اأن اأ�س��ل ال�س��م م��ن 

ف ال�سم اإلى  »�سمراأبوك��رب«، ث��م حُ��رِّ

»�سمركن��ت« ثم عُرِب��ت اإلى »�سمرقند«، 

ومعناها وجه الأر�ض.

وق��د و�سفه��ا  »ابن بطوط��ة« بقوله: 

»اإنه��ا م��ن اأك��بر الم��دن واأح�سنه��ا واأتمها 

جم��ال، مبني��ة عل��ى �ساط��ىء وادٍ يعرف 

ارين، وكان��ت ت�سم ق�سورًا  ب��وادى الق�سَّ

عظيمة، وعمارة تُنْبِئ عن هِمَم اأهلها«.

وو�سفه��ا اأي�سا بع���ض الرحالة العرب 

بالياقوتة الراق��دة على ال�سفة الجنوبية لنهر 

زراف�سان.

حوالي 90٪ من ال�سكان هم من الم�سلمين، 

واإما البقية كالم�سيحية واليهودية فلا تتعدى 

ال�10٪. ومنذ ظهور الإ�سلام تم بناء العديد 

م��ن الم�ساجد والمدار�ض والأ�رحة وما هو 

اأكثر من ذلك، مما جعل المدينة جذابة للغاية 

لزيارتها من قبل ال�سياح.

وهناك بلدات �سيعية في �سمرقند حيث 

يتك��ون ال�سيعة الم�سلم��ين تقريبا من الإثنية 

الإيراني��ة ولديه��م الم�ساج��د والأ�رح��ة 

الخا�س��ة به��م. واأما عدد الم�سي��ح اأخذ في 

التناق���ض، لأن العدي��د م��ن الم�سيحيين قد 

ترك��وا المدينة. وجن�سي��ات الم�سيحيين هم 

والأوكراني��ين  والكوري��ين  الرو���ض  م��ن 

والأرمن.

تم بن��اء العدي��د من ه��ذه الآثار خلال 

الدين من الن�حية الت�ريخية

ديني��ة  �سمرقن��د ذات طبيع��ة  كان��ت 

متنوع��ة، منذ الق��رن الثام��ن عندما دخل 

الع��رب اآ�سي��ا الو�سط��ى، اأ�سب��ح الإ�سلام 

الدين الرئي�سي. ووفقا لبع�ض الم�سادر، فاإن 

للّون �لأرق �لذي �صاع 

في مباني �صمرقند 

معانٍ عدة منها 

�إيمانهم باإنه هو لذي 

يزيل �لعين �ل�سريرة.



الأر�ض بين يديك

27  النجف الأ�شرف/ العدد 147 ل�شهر ذي  الحجة

القرن��ين 14 و15 م��ن قب��ل تيمورلن��ك 

وي�س��ار اإلى المدين��ة كونها مرك��زا اإ�سلاميا 

للدرا�س��ة العلمي��ة، في الق��رن الرابع ع�ر 

تيم��ور  اإمبراطوري��ة  عا�سم��ة  اأ�سبح��ت 

)تيمورلنك(. وقد حافظ��ت المدينة بعناية 

عل��ى تقالي��د الِح��رف القديم��ة: التطريز، 

والتطري��ز بالذه��ب، والن�سي��ج الحريري، 

وال�سيرامي��ك  النحا���ض،  عل��ى  والنق���ض 

والنحت، والر�سم على الخ�سب. 

اأهم مع�لم �سمرقند 

� ريج�ست��ان: وهو اأح��د معالم �سمرقند 

ويعتبر مثال م�سهور على العمارة الإ�سلامية 

في �سمرقن��د. وه��و يتاألف م��ن ثلاثة مبان 

منف�سلة: مدر�سة )اأولوغ بيك( و)مدر�سة 

�سيردار( ومدر�سة )تيلا قاري (. 

�  م�سج��د بيبي خانوم: ويعد اأحد اأ�سهر 

مع��الم �سمرقن��د في اأوزبك�ست��ان ويلق��ب 

1399م   في  بن��ي  �سمرقن��د.  بجوه��رة 

وانته��ى في 1403م  و�سم��ي عل��ى ا�سم 

زوجة تيمورلنك.

�  �ضري��ح ك��ور �أم��ر: ويعد 

من اأ�سه��ر الهياكل في �سمرقند 

باأ�سم  ه��و ال�ري��ح المع��روف 

كوراأم��ير. فهو يعر���ض العديد 

م��ن الثقاف��ات والتاأث��يرات من 

الح�سارات ال�سابقة، وال�سعوب 

م��ن  �سيم��ا  ول  المج��اورة، 

الإ�س��لام. عل��ى الرغ��م من م��دى الدمار 

الذي خلفه المغول في الما�سي لكل العمارة 

الإ�سلامية التي كان��ت موجودة في المدينة 

قب��ل خلافة تيمور، فقد تم اإحياء الكثير من 

التاأثيرات الإ�سلامية المدمرة واإعادة اإن�سائها 

وا�ستعادتها تحت حكم تيمور.

� مق��رة �س��اه زنده: وهي مق��برة كبيرة 

تقع في الجزء ال�سمالي ال�رقي من �سمرقند، 

ت�سم اأ�رحة ومباني �سعائرية اأخرى. ي�سير 

ا�سم �ساه زنده )الملك الحي( اإلى �ريح قثم 

ب��ن العبا�ض ابن عب��د المطلب، الذي جلب 

الإ�س��لام اإلى المنطقة وقُطِعَ راأ�سُهُ، ودفن في 

المكان المعروف حاليا ب�ريحه.

واأي�س��ا في مدينة �سمرقن��د، كان هناك 

اثنين من الحدائق الرئي�سية، الحديقة الجديدة 

وحديق��ة فرحة  القل��ب، واأ�سبحت هذه 

المناطق المركزية للرفيه لل�سفراء وال�سيوف 

المهمين. وقال �سديق لجنكيز خان في عام 

1218 يدعى يلو ت�س��وكاي، اأن �سمرقند 

كانت اأجم��ل مدينة في 

كل مكان كانت محاطة 

بحدائ��ق عدي��دة، 

ل��كل منزل  وكان 

وجميع  حديق��ة، 

الحدائ��ق م�سممة 

ب�س��كل جمي��ل، 

القن��وات  م��ع 

المي��اه،  ونواف��ير 

المناظر  و�سملت 

الطبيعية �سفوف م��ن اأ�سجار ال�سف�ساف 

وال�رو، وب�سات��ين الخوخ والبرقوق والتي 

كانت مر�سو�سة كتف اإلى كتف.

اللون الأزرق 

ولل��ون المباني في �سمرقن��د اأي�سا معنى 

خافٍ وراءها. فالأزرق ه��و اللون الأكثر 

وكان  المب��اني،  عل��ى  والمهيم��ن  �سيوع��اً 

ي�ستخدمه تيم��ور لكي يرم��ز اإلى مجموعة 

وا�سعة من الأف��كار.  اأولها الظلال الزرقاء 

في �ريح )كور اأم��ير( تعني األوان الحداد. 

فالأزرق كان لون الحداد؛ في اآ�سيا الو�سطى 

في ذل��ك الوقت، بالإ�سافة اإلى ذلك، كان 

ينظر اإلى اللون الأزرق اأي�سا على اأنه اللون 

الذي من �ساأنه اأن يزيل »العين ال�ريرة« في 

اآ�سيا الو�سط��ى، والفكرة وا�سحة في عدد 

الأب��واب في المدين��ة وحوله��ا التي كانت 

ملون��ة زرقاء خلال ه��ذا الوقت. وعلاوة 

على ذلك، كان الأزرق ممثلا للمياه، وهو 

مورد ن��ادر ب�س��كل خا�ض ح��ول ال�رق 

الأو�سط واآ�سي��ا الو�سطى؛ فتلوين الجدران 

باللون الأزرق يرمز اإلى ثروة المدينة.
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تب���ن اأن تلوث الهواء يمثل عامل الخطر الرئي�سي الراب���ع الم�سبب للوفيات على م�ستوى العالم. ورغم 

اأن الوفي���ات الناجم���ة عن التلوث تقع اأ�سا�سا بن الاأطف���ال ال�سغار وكبار ال�سن، اإلا اأن هذه الوفيات توؤدي اأي�سا اإلى فاقد 

في دخل العمل بالن�سبة للرجال والن�ساء في �سن العمل. فقدان الحياة اأمر ماأ�ساوي. والتكلفة على الاقت�ساد كبيرة.

وي�س���رح الاإنفوجرافي���ك اأدناه الاآثار التي يتركها التل���وث، اعتمادا على درا�سة جديدة ق���ام باإعدادها كل من البنك 

الدولي ومعهد القيا�سات ال�سحية والتقييم بعنوان »تكلفة تلوث الهواء: تعزيز المبررات الاقت�سادية للحد من تلوث الهواء«.

اإعداد: ق�صم الإح�صاءات

قاتل رئي�سي على م�ستوى العالم

التعر���ض لتل��وث اله��واء ه��و الآن رابع عامل خط��ر رئي�سي 

م�سب��ب للوفي��ات في جمي��ع اأنح��اء العالم بع��د مخاط��ر الأيدز، 

والتغذية، ودخان التبغ.

مخاطر الأيدز ت�سمل دهون الج�سم الزائدة حول الخ�صر وارتفاع 

�سغ��ط الدم وارتفاع ن�سب��ة ال�سكر في ال��دم والكولي�سترول غير 

الطبيعي.

الهواء القاتل!

ن�س��ب الوفي��ات واأ�سبابه��ا على م�ست��وى العالم في ع��ام 2013، 

ح�سب كل عامل من عوامل الخطر:

  ٪29

مخاطر الأيدز

  ٪6

مخاطر الكحول 

والمخدرات

  ٪21

مخاطر التغذية

  ٪11

دخان التبغ

  ٪3

�سوء التغذية لدى 

الأطفال والأمهات

  ٪4

انخفا�ض الن�ساط 

البدني

  ٪10

تلوث الهواء

مخاطر اأخرى

هناك وفاة من بين كل 10 وفيات 

على م�ستوى العالم �سببها 

التعر�ض لتلوث الهواء.
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اإنها مخاطر  اأكبر مما تعتقد 

يموت اأك��ر من 6 اأ�سعاف م��ن النا�ض 

ب�سب��ب تل��وث اله��واء �سنوياً عم��ن يموتون 

ب�سب��ب الملاري��ا، ويم��وت اأك��ر م��ن 4 اأ�سعاف 

ب�سبب تلوث الهواء عمن يموتون ب�سبب الإيدز.

يت�سبب تلوث اله��واء في تق�سير الأعم��ار: ويتحمل الأطفال 

ال�سغار وكبار ال�سن الن�سبة الأكبر في هذا ال�سدد.

التلوث منت�سر على نطاق وا�سع

ينتج تلوث الهواء من م�سادر عديدة ت�سكل  مزيجاً قاتلًا من 

الغبار والأو�ساخ والأدخنة والأبخرة والغازات والرذاذ وحتى 

المعادن الثقيلة في الهواء الذي نتنف�سه.

87 ٪ من �سكان الع��الم عا�سوا في مناطق تجاوزت الموؤ�شرات 

التوجيهية لنوعية الهواء لمنظمة ال�سحة العالمية في عام 2013.

ي�سمل مجموع الوفيات ح�سب الفئة العمرية ب�سبب تلوث الهواء في عام 

2013 ما يلي:

ن�سب الخ�سارة القت�سادية جراء التلوث في اأرجاء العالم 

225 مليار دولر: تكلفة هذه الوفيات المبكرة على القت�ساد 

العالمي في �سورة دخل عمل مفقود كل عام.

دخ��ل العمل المفق��ود ب�سبب تل��وث اله��واء ح�سب كل 

منطقة، لعام 2013

الخ�سائر في دخل العمل كبيرة في المناطق ذات الكثافة  ال�سكانية 

الأ�سغر �سن��اً، بلغ اإجمالي الدخل المفقود للبلدان في جنوب �صرق 

اآ�سي��ا اأكر من 66 ملي��ار دولر في ع��ام2013، اأي ما يعادل ما 

يقرب من 1 في المائة من الناتج المحلي الإجمالي.

توؤدي الخ�سائر في الأرواح نتيجة 

لتلوث الهواء اإلى معاناة 

للب�شرية وتخف�ض م�ستوى 

التنمية القت�سادية.

اأحد اأكبر الأ�سباب الم�سوؤولة

يتمثل اأحد اأكر الملوثات ال�سارة في الج�سيمات ال�سارة الدقيقة 

العالق��ة بالهواء المحيط، وهي عبارة عن جزيئات �سغيرة جداً يبلغ 

عر�سها حوالي 1/30 من عر���ض �سعرة الإن�سان، يمكنها اأن تنفذ 

اإلى اأعماق الرئتين لدينا ومعروف عنها اأنها قادرة على الت�سبب في 

اأمرا�ض قاتلة مثل �صرطان الرئة واأمرا�ض القلب.

الاإ�سرار بالاقت�ساد

ي��ودي التلوث بحي��اة اأ�سخا�ض م��ن جميع الأعم��ار، فحين 

يم��وت الرجال والن�ساء مبك��راً وهم في �سن العم��ل فاإن وفاتهم 

توؤدي اأي�سا اإلى فاقد في دخل العمل لبدانهم. 
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�سليم الجبوري

صفحات مشرقة من سيرة الراحل  

الشيخ محمد جواد مغنية 

لل�ش���يخ محمد جواد مغنية �ش���فحات م�ش���رقة وتاريخ يحكي عن العمق الحقيقي لهذا المفكّر 

والباحث الذي اأفنى حياته كاتباً وم�شلحاً، عندما تت�شفّح تاريخ هذا ال�شيخ العاملي الم�شبع بروح 

النجف تلاحظ فيه عمق ال�شخ�شيّة الإ�شلاميّة الفذّة التي تعمّقت في الأ�شالة والإبداع والتنوير.

رحلةٌ رائعة وحياةٌ جديدة من ربوع جبال عامل ال�شاقّة والحافلة برموز الفكر والأدب، حتى 

قي���ل عنه���ا: اإنّ تحت كلّ حج���ر في جبل عامل يوجد عالم و�ش���اعر، الى معاقل الفكر والتجديد 

ومعدن جواهر الكلام وعناية الأ�شول النجف الأ�شرف.

ال�شيخ مغنية متحدثاً في جامع الها�شمي، بغداد

مع ال�شيد اإ�شماعيل ال�شدر

ال�شيخ مغنية في النجف الا�شرف عام 1936
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وهنا ابتداأت حياته الجديدة مخلّفاً تاريخاً 

طوي��اً من المعان��اة، فمن بائ��عٍ للحلوى في 

اأزقّة بيروت القديمة تح��وّل فيما بعد الى بائعٍ 

لاأفكار وموؤ�سّ�سٍ لمنهج الحوار.

�س��قّ الراح��ل ال�سيخ محمد ج��واد مغنية 

متحمّ��اً  مثقّف��اً  ذكيّ��اً  الحي��اة  في  طريق��ه 

للم�ساع��ب الت��ي لاحقته في بداي��ة حياته، 

يتيماً فارق اأبويه وهو في مقتبل العمر، لكنّه 

ر�سم م�سيرته العلميّ��ة والاأدبيّة التي اكت�سبها 

من اأ�سافه واآبائه. 

ل��ت في ال�سي��خ محمد ج��واد مغنية  تاأ�سّ

معاني الفكر الاإ�سامي الاأ�سيل، وانعك�ست 

هذه الاأ�سالة على منهج��ه وبحوثه المختلفة 

في �ستى المج��الات، فكان �سدي��د الارتباط 

بالمجتم��ع والواق��ع، وكان يكرّ���س اأغل��ب 

اأبحاث��ه ودرا�سات��ه للمعاناة الت��ي يعي�س من 

خالها، وكاأنّ��ه اأراد ت�سخي�س المر�س الذي 

يعي�س في اأذهان الموؤرّخين والباحثين، فكان 

ياح��ظ حركاته��م و�سكناته��م ويح��اول 

الموجع��ة  دغدغاته��م  فه��م  الى  الو�س��ول 

الت��ي يزورون م��ن خالها مفا�س��ل التاريخ 

ه��ذه  اأنّ  يعتق��د  كان  لذل��ك  الاإ�سام��ي، 

الاأمرا�س المزمنة التي ت�ساعد على د�سّ ال�سمّ 

في الع�سل لابدّ م��ن معالجتها واإيجاد حلولٍ 

له��ا واأراد اأن ي�سخّ���س الع��اج، فكان��ت 

اأفكاره تنبثق من وحي الواقع المعا�صر مطعّمةً 

بروحه و�صراحت��ه الوا�سحة التي برزت في 

معالجته لمفا�سل التاريخ. 

التاريخيّ��ة  بحوث��ه  اأغل��ب  اتّ�سم��ت 

والتف�سيريّة بال�صراح��ة وحريّة التعبير، لذلك 

كان��ت اأغلب موؤلّفات��ه ت�سكّل عمق��اً مهمّاً 

للق��ارئ العرب��ي والاإ�سام��ي، وكان علماء 

الاأزه��ر في م�صر يعتبرون اأف��كاره المثيرة محلّ 

اهتمام واحترام.

ال�سي��خ محم��د ج��واد مغني��ة �سخ�سي��ة 

اإ�ساميّ��ة نادرة ومو�سوع��ة معارف متنوّعة، 

فهو عالم ومفكّر عا�س ليقراأ ويناق�س ويكتب 

من الي�شار: ال�شيد اإ�شماعيل ال�شدر ـ ال�شيخ محمد 

جواد مغنية ـ  ال�شيد هادي الحكيم ـ ال�شيخ علي ال�شغير 

في بغداد في خم�شينات القرن الما�شي

اآخر ر�شالة كتبها الراحل ال�شيخ محمد جواد مغنية
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ولك��ن ب��روح واآف��اق وا�سع��ة، انفتح على 

المذاه��ب الاإ�ساميّة وناق���س اأفكارهم بكلّ 

هدوء ووقار.

من هو ال�شيخ محمد جواد مغنية

ه��و ال�سيخ محمّ��د جواد ب��ن محمود بن 

 بن ح�سن 
ّ
محمّد بن مه��دي بن محمّد بن علي

 اآل 
ّ
ب��ن ح�سين ب��ن محمود بن محمّد ب��ن علي

، من اأبرز علماء لبنان، ولد �سنة 
ّ
مُغْنِيَّة العاملي

1322ه  في قرية طيردبا من جبل عامل.

رحلة العلم الى النجف الاأ�شرف

كانت رحلته الى النج��ف فيها �سيء من 

الاإث��ارة، فقد و�سلها با ج��واز اأو اأيّ ورقة 

ر�سميّ��ة، فق��د كان��ت النج��ف تعني��ه كثيراً 

لاأنّها م��ن م�س��ادر الاإ�سعاع الفك��ري التي 

يق��ول عنها في ذكريات��ه: يدخلها واحد من 

النا���س، لا يُعرف له اأ�س��ل ولا فرع، لا مال 

له، ولا كفيل من اإن�س��ان اأو نظام، ولا �سغل 

في تج��ارة اأو مهن��ة اأو غ��ير ذل��ك، لا �س��يء 

عل��ى الاإطاق اإلّا الق�س��د اإلى طلب العلم.. 

ثم تم�س��ي الاأي��ام واإذا به��ذا النك��رة المعدم 

عل��مٌ ب��ين الاأع��ام.. األي�س ه��ذا في ظاهره 

خارقاً للمعت��اد؟! اإنّ النجف لا نظير لها في 

الع��الم كلِّه -على م��ا اأعتقد- لا نظير لها في 

و�سعها المعقّد، وفي عي�س الطلبة فيها، فاأوّل 

م�سكلة تواج��ه الطالب الغريب هي م�سكلة 

التوافق والان�سجام بينه وبين اأو�ساعها، فاإذا 

ا�ستطاع اأن ي�سبر عليها، ويلتحم معها اأمكنه 

اأن ي�س��ل اإلى ما يبتغيه م��ن طلب العلم، واإلّا 

فليرجع من حيث اأتى.

اأ�شاتذته

ال�سيخ محمد الح�شين اآل كا�شف الغطاء.

ال�شيد جمال الدين الكلبايكاني.

ال�شيد ح�شين الحمامي.

ال�شيد باقر ال�شخ�ص.

ال�شيد اأبو القا�شم الخوئي.

ال�شيخ محمد جواد مغنية في طريقه اإلى المطبعة
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عاد الى لبن��ان وزاول الق�س��اء والكتابة 

وكان��ت ل��ه مواق��ف وا�سح��ة في الوع��ي 

والاإ�ساح الفكري.

وفاته

توفّي في بيروت )19 محرم -1400ه�( 

ونقل جثمانه الى النجف الاأ�صرف ودُفن فيها.

ال�شيخ محمد جــواد مغنية في عيون 

معا�شريه 

ال�شيخ محمد مهدي �شم�ص الدين: 

 اإنّ فقيدن��ا الجلي��ل والعاّم��ة المجته��د 

والمفكّ��ر الكب��ير ال�سي��خ محمد ج��واد مغنية 

م��ن اأب��رز علماء لبن��ان، كم��ا اأنّه م��ن اأبرز 

علم��اء الاإ�سام الذين �سط��ع نجمهم في هذا 

الع���صر واأبدعوا في �ستّ��ى الميادين الاإ�سامية 

والاجتماعية والوطنية، في حياته ال�سخ�سية 

وعمله اليومي وفي كتابات��ه المتنوعة الكثيرة 

التي كادت ت�ستوعب جميع جوانب الفكر 

الاإ�سامي فقهاً و�سنّ��ةً وتاريخاً وتف�سيراً وما 

الى ذل��ك، كان اإنتاج��ه كثيراً لاأنّ��ه في �سني 

حيات��ه الاأخ��يرة توجّه كليّاً للعم��ل الفكريّ 

المح�س، وكان اإنتاجه مميّزاً باأمور جعلته اأكثر 

نفعاً واأكثر عائدةً على النا�س.

مُغنية اليتيم، بائع 

الحلويات البيروتي 

الذي اأ�ضحى عالماً 

ي�ضار اإليه بالبنان 

كبائع للأفكار 

وموؤ�ض�س للحوار

في محراب الكتب

ال�شومعة  الخا�شة
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ال�شيــخ محمد جــواد مغنية مع �شيــخ الاأزهرمحمد 

الفحــام وال�شيخ اأحمد ال�شربا�شــي عميد الاأزهر 
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الدكتور عمر فروخ:

كان محمد جواد مغنية فقيهاً وعالماً وا�سع 

الاأفق، كنت اإذا حدّثته لم ي�ستقرّ في خيالك اأنّه 

فقيه فح�سب، بل اأدرك��ت اأنّه فقيه وم�سارك 

في ع��دد من وج��وه المعرفة الاإن�سانيّ��ة اأي�ساً، 

وتل��ك خا�سيّة نحتاج اإليه��ا اليوم في الكثير 

من علمائن��ا الم�سلمين، كان يُدخل في بحوثه 

الفقيه��ة مقادير �صرورية من الفل�سفة والمنطق 

ومن علم النف�س ومن واقع المجتمع الاإن�ساني.

ال�شيخ ح�شن خالد: 

لقد كان ال�سيخ محمد جواد مغنية بالاإ�سافة 

الى مكانته الاجتماعيّة عالماً فا�ساً وا�سع العلم 

غزير المعرفة، فيما اأنتجه ويُنتجه كبار العلماء 

وجهابذة الفك��ر والاأدب والفن، ولقد كان 

كاتباً طيّع القلم �سهل العبارة غزير المادّة عميق 

الغور دقيق النظرة، وكان من العلماء القائل 

الذين برزوا في هذه الحقبة من الدهر واأعطوا 

 ،
ّ
الفكر الاإ�سامي في�سهم الفكريّ والروحي

واأثروا مكتبته ودر�سوا واقع اأمّتهم وما اأ�سابها 

من تخلّفٍ وظلم وعدوان.

بطر�ص ديب:

لاأوّل م��رّة ق��راأت فيها تل��ك الكلمات 

ل�ساحب الذكرى عادت بي الذاكرة الى اأوّل 

مرّة حظيت بلقائه، وكنت قا�سداً غزير معينه 

م�ستر�س��داً المعرف��ة الفقهيّة عن �س��واء �سبيله، 

فق��ادني يومذاك الى غرفة ه��ي ال�سومعة التي 

زينته��ا الكتب واأريجها فك��ر وقلب وروح 

�سيافتها تزهو بوقار الب�ساطة، عيناه غائ�ستان 

في عمي��ق التفك��ير، ت�س��بران كن��ه الاأمور، 

فيتراءى في طلعة عبو�س، لا تلبث اأن تخلفها 

ابت�سامة موؤن�سة، ولكنّها طريفة، ت�سقّ طريقها 

باتّزان عبر الحديث الجدّي الجذّاب.

موؤلفّاته

في  وا�سع��اً  ح��راكاً  موؤلّفات��ه  �سكّل��ت 

�ستينيّ��ات الق��رن الما�س��ي، وكان ال�سب��اب 

ياح��ق كلّ مطب��وع ي�سدر ل��ه، وما زالت 

كتبه ت�سكّل محوراً مهمّ��اً من محاور التاأ�سيل 

الفكري والح�ساريّ، ومنها:

1 - الاأحكام ال�شرعيةّ للمحاكم الجعفريةّ.

2 - قيم اأخلاقية في فقه الاإمام ال�شادق.

3 - علم اأُ�شول الفقه في ثوبه الجديد.

4 - الو�شع الحا�شر في جبل عامل.

5 - مذاهب وم�شطلحات فل�شفية.

6 - الفقه على المذاهب الخم�شة.

7 - في ظلال نهج البلاغة.

8 - الح�شين وبطلة كربلاء.

9 - ف�شائل الاإمام علي.

10 - ال�شيعة في الميزان.

11 - فقه الاإمام ال�شادق.

12 - ال�شيعة والحاكمون.

13 - مع علماء النجف.

14 - من زوايا الاأدب.

15 - فل�شفات اإ�شلامية.

16 - هذه هي الوهّابية.

17 - عقلياّت اإ�شلاميةّ.

18 - التف�شير الكا�شف.

19 - الاإ�شلام والحياة.

20 - دولة ال�شيعة.

21 - �شفحات لوقت الفراغ.

22 - اأهل البيت منزلتهم ومبادئهم.

23 - ال�شيعة والت�شيعّ.

24 - الاثنا ع�شريةّ والت�شيعّ.

25 - مع ال�شيعة الاإماميةّ.

26 - الاآخرة والعقل.

27 - ال�شيعة والحالمون.

28 - فل�شفة المبداأ والميعاد.

29 - معالم الفل�شفة الاإ�شلاميةّ.

30 - مذاهب فل�شفيةّ.

31 - اإ�شرائيلياّت القراآن.

32 - �شبهات الملحدين والاإجابة عنها.

33 - بين الله والاإن�شان.

34 - الاإ�شلام بنظرة ع�شريةّ.

35 - اأ�شول الاإثبات.

36 - المجال�ص الح�شينيةّ.

حيفة ال�شجّاديةّ. 37 - في ظلال ال�شّ
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كل ما كانت الثقافة متجذرة 

ومبنية على اأ�ص���ول ر�صينة كانت 

موؤثرة حتى في غير اأهلها، ونعني 

بالثقاف���ة هي � كم���ا عرفها تايلر، 

نقلا عن كت���اب اأ�ص����س التربية: 

87 � )الن�ص���يج الكلي المعقد من 

والتقاليد  والمعتق���دات  الأف���كار 

والتجاه���ات والقي���م واأ�ص���اليب 

وال�ص���لوك(،  والعم���ل  التفك���ير 

الت���ي عك�ص���ت  الثقاف���ات  وم���ن 

ظلاله���ا عل���ى غ���ير اأهله���ا وتاأثر 

به���ا بع����س اأعدائها ه���ي الثقافة 

ه���ذا  في  و�ص���نتكلم  ال�ص���يعية، 

المو�صوع عن تاأثر اأو محاكاة بني 

العبا�س لبع�س الأمور المتر�ص���خة 

في الثقافة ال�صيعية بعد اأن ظنوا 

اأنها قد تنفعهم في تقوية دولتهم 

المذه���ب  ق���وة  �ص���اهدوا  حينم���ا 

ال�صيعي فيها.

التأثر العباسي

في الثقافة 

الشيعية
با�سم ال�ساعدي

القاب الأمام المهدي)عج(

كان بن��و العبا���س ب��ن عب��د المطل��ب 

وتحديداً اأبن��اء محمد بن علي بن عبد الله بن 

 
)ع(

العبّا���س في ركاب اأبن��اء الإم��ام الح�سن

ومن الدعاة لحركتهم �سد بني اأمية، واأي�سا 

كان��وا يتقرب��ون اإلى ال�سيعة بذك��ر ف�سائل 

اأمير الموؤمنين عليه �سلوات الله كما اعترف 

بذل��ك المن�س��ور الدوانيق��ي للأعم�س في 

�سدر حدي��ث طويل كل��ه في ف�سائل اأمير 

الموؤمنين �سلوات الله عليه ذكره ابن المغازلي 

 ،
)ع(

في كتاب��ه مناق��ب علي بن اأب��ي طالب

237، باأك��ر م��ن طريق، ومح��ل ال�ساهد 

منه: »فق��ال ]اأي الدوانيقي[: كنتُ هارباً 

من بني مروان وكنت اأدور البلدان اأتقرّب 

اإلى النا���س بح��ب علي وف�سائل��ه، وكانوا 

يُوؤونني ويُطعمونَني ويُزودونني ويُكرموني 

ل��وني«، ومن ه��ذه وتلك ا�ستطاعوا  ويُحَمِّ

ان يحتل��وا في قل��وب النا�س منزل��ة، �سيما 

هم اأبناء عم الر�س��ول الأعظم �سلوات الله 

علي��ه واآله واأ�سحاب �سع��ار الر�سا من اآل 

محم��د، وكل هذا ل يعنين��ا فهو خارج عن 

مو�سعنا غير انه اإ�سارة اإلى ان نهجهم بادي 

الأم��ركان نهجاً ظاهره الت�سيع، وقد كانوا 

 
)عج(

على اطلع بم��ا يخ�س الإم��ام المهدي

م��ن اأحادي��ث نبوي��ة وم��ا يتعل��ق بحياته 

وبغيبته واألقابه، خ�سو�س��اً اأنهم كانوا من 

رج��الت محمد بن عب��د الله بن الح�سن بن 

 -كم��ا قدمنا- وقد بايعه 
)ع(

الإمام الح�سن

اأبو جعفر المن�سور الدوانيقي مرتين، وكان 

، ذك��ر اأبو فرج 
)ع(

يراه مه��دي اآل البي��ت

الأ�سفهاني في مقاتل الطالبيين: 162 عن 

عمير ب��ن الف�سل الخثعمي، »ق��ال: راأيت 

اأب��ا جعف��ر المن�سور يوما وق��د خرج محمد 

بن عب��د الله ب��ن الح�سن م��ن دار ابنه، وله 

فر�س واقف على الب��اب مع عبد له ا�سود، 

واأب��و جعفر ينتظ��ره فلما خ��رج وثب اأبو 

جعفر فاأخ��ذ بردائه حتى ركب، ثم �سوى 

ثيابه عل��ى ال�سرج، وم�س��ى محمد، فقلت 

-وكنت حينئ��ذ اأعرفه ول اأعرف محمدا- 

م��ن هذا الذي اأعظمته ه��ذا الإعظام حتى 

اخ��ذت بركابه و�سويت علي��ه ثيابه؟ قال: 

اأوما تعرفه؟ قل��ت: ل، قال: هذا محمد بن 

عب��د الله ابن الح�سن بن الح�سن مهدينا اأهل 
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البي��ت«، وق��د كان ال�سف��اح والدوانيقي 

مم��ن اجتمع في الأبوَاء مع بني ها�سم لمبايعة 

محمد بن عبد الله بن الح�سن، و�سمعا ما دار 

وعبد الله بن الح�سن 
)ع(  

ب��ين الإمام ال�سادق

الذي نقله الأ�سفه��اني في مقاتل الطالبيين 

والجرائ��ح2:  الخرائ��ج  في  والراون��دي 

فج��اء   ،
)ع(

جعف��ر اإلى  »واأر�سل��وا   :766

فق��ال: »لماذا اجتمعتم«؟ قالوا: نبايع محمد 

 :
)ع(

بن عب��د الله، فهو المهدي، ق��ال جعفر

ل تفعل��وا فاإن هذا الأمر لم ياأت بعد، وهو 

لي���س بالمهدي، فق��ال عب��د الله: يحملك 

على ه��ذا الح�س��د لبن��ي، فق��ال: »والله 

ل يحملن��ي ذل��ك، ولك��ن ه��ذا واإخوته 

واأبناءهم دونكم«، و�سرب بيده على ظهر 

اأب��ي العبا���س، ثم ق��ال لعب��د الله: »ما هي 

اإليك ول اإلى ابني��ك ولكنها لبني العبا�س، 

واإن ابنيك لمقتولن«. ثم نه�س وقال: »اإن 

�ساحب الرداء الأ�سفر - يعني اأبا جعفر – 

يقتله«. فقال عب��د العزيز بن علي: والله ما 

خرجت من الدنيا حتى راأيته قتله. وانف�س 

: تتم 
)ع(

الق��وم، فق��ال اأب��و جعف��ر لجعف��ر

الخلفة ]لي[؟  فقال: نع��م اأقوله ]حقا[«، 

وبع��د ه��ذا الجتم��اع �س��اروا ي�سع��ون 

لأجل ملكه��م وا�ستطاعوا خ��داع النا�س 

باأنهم الوارثون للنب��ي الأكرم �سلوات الله 

علي��ه؛ لن العلويين اأبناء بن��ت والبنت مع 

الع��م ل ت��رث، جاء في ان�س��اب الأ�سراف 

للب��لذري3: 101 اأن الدوانيق��ي اأجاب 

كتاب��ا لمحم��د بن عب��د الله جاء في��ه: »قد 

بلغني كتابك فاإذا جلّ فخرك بقرابة الن�ساء 

لتغ��ر بذلك الجف��اة والغوغ��اء، ولم يجعل 

الله الن�ساء كالعموم��ة والع�سبة، وقد جعل 

الله الع��م اأبا وب��داأ به قبل الوال��د« واأي�سا: 

»ولكنك��م بنو بنته وهي -رحمها الله- ل 

تح��رز الميراث ول ترث ال��ولء، ول يحلها 

اأن ت��وؤمّ فكيف يورث بهذا اإمامة«، واأي�سا 

؛ 
)عج(

ا�ستطاعوا �سرقة األق��اب الإمام المهدي

لأن النا���س تقد�سها لعلمهم بما ب�سر به النبي 

الم�سطف��ى �سلوات الله علي��ه واآله، فلفقوا 

اأحاديث��ا عن النبي الأكرم �سلوات الله عليه 

واآله قد �سهد العلماء بكذبها في اأن المهدي 

من ول��د العبا�س، منها: م��ا رواه اأو جعفر 

الدوانيق��ي عن اأبيه عن ج��ده عن عبد الله 

ب��ن العبا�س عن العبا�س بن عبد المطلب باأن 

النب��ي الم�سطفى �سلوات الله عليه واآله ب�سر 

عمه العبا�س قائ��ل: »هذا عمى اأبو الخلفاء 

الأربع��ين، اأج��ود قري�س كف��ا، واأحماها، 

من ول��ده ال�سفاح والمن�س��ور والمهدي، يا 

عم بي فت��ح الله ابتداء ه��ذا المر ويختمه 

برج��ل من ول��دك«، اإلى غيرها م��ن اأخبار 

قد اثب��ت كذبها العلماء منه��م الأميني في 

كتابه )الو�ساعون واأحاديثهم:37(، وابن 

الج��وزي في كتابة )المو�سوعات2: 37(، 

وعل��ي بن محم��د الكن��اني في كتاب��ه تنزيه 

)ال�سريع��ة2: 11(، واب��ن حج��ر الهيتمي 

في �سواعق��ه )المحرقة: 237(، وغيرهم. 

وق��د �ساعده��م على ذل��ك ظلم بن��ي اأمية 

وف�سادهم فكاأنه��م اأرادوا بثورتهم الثورة 

المخل�سة الت��ي تملأ الأر�س ع��دل وق�سطا 

بعد ان ملئت ظلما وجورا.

غيبة الإمام)عج(

بع��د �سهادة الإمام الح�س��ن الع�سكري 

�سل��وات الله علي��ه �سن��ة 260ه��� بداأت 

الغيب��ة ال�سغ��رى للإمام المه��دي �سلوات 

الله عليه، وهي تعني  -وباخت�سار �سديد- 

 غائب ع��ن اأعين عامة النا�س 
)ع(

باأن الإمام

غ��ير اأن له و�سيطاً ي�سمى بال�سفير هو الذي 

يربط ال�سيع��ة باإمامهم، ومن ثم وبعد وفاة 

ال�سفير الرابع عل��ي بن محمد ال�سمري �سنة 

329ه� �سارت الغيبة الكبرى، وهي اأنه ل 

يوجد رابط مبا�سر بين ال�سيعة واإمامهم، بل 

الأم��ر يعود للفقهاء الأمناء بان يتولوا اإدارة 

المذهب ال�سيع��ي وفق الن�سو�س والقواعد 

الت��ي ورثوه��ا ع��ن المع�سوم��ين �سلوات 

الله عليه��م اأجمع��ين. ومن تاأم��ل باأحوال 

ببع�س متاأخري خلف��اء بني العبا�س �سيجد 
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في وف��اة ابنه محم��د �سنة447ه� فعن نف�س 

الم�س��در: 350 اأن��ه �سلى عل��ى ابنه وبينه 

وبين الم�سلين �سرادق، ولم يجل�س للعزاء بل 

رئي�س الروؤ�س��اء هو من جل�س، واأي�سا كان 

يحتج��ب عن جي�س��ه خلف �ست��ار عندما 

اأرجع��وه اإلى بغداد من منف��اه �سنة 450ه� 

كما في الكامل لبن اثير9: 647، واأي�سا 

تج��ده عندم��ا يري��د اأن ي�سدر اأم��را ما فانه 

يكلم الوزي��ر ب�سوت خافت من ثم الوزير 

يعل��ن م��ا اأم��ر ب��ه. ج��اء في )المنتظم16: 

19( اأن طغرلب��ك بع��د عودته من معركته 

مع الب�سا�س��يري في المو�سل �سنة 449ه�: 

»فدخل عل��ى اأمير الموؤمنين وهو على �سرير 

ع��ال من الأر���س نحو �سبع��ة اأذرع، عليه 

قمي���س وعمام��ة م�سمتان، وعل��ى منكبه 

، وبي��ده الق�سي��ب، فحين 
)���س(

ب��ردة النبي

�ساهد ال�سلطان اأم��ير الموؤمنين قبّل الأر�س 

دفعات، فلما دنا م��ن مجل�س الخليفة �سعد 

رئي�س الروؤ�س��اء اإلى �سرير لطيف دون ذلك 

ال�سرير بنحو قامة، وق��ال له اأمير الموؤمنين: 

اأ�سعد ركن الدين اإليك، وليكن معه محمد 

بن من�س��ور الكن��دري، فاأ�سعدهم��ا اإليه 

وتقدم وطرح كر�سي جل�س عليه ال�سلطان، 

وقال اأمير الموؤمنين لرئي�س الروؤ�ساء: قل له يا 

علي: اأمير الموؤمنين حام��د ل�سعيك، �ساكر 

لف�سلك اإلى اآخره«.

الكناية عن الإمام)عج(

م��رت عل��ى ال�سيعة ع�سور م��ن القتل 

وت�سريد وال�سج��ن وكل ما يخطر في البال 

من اأن��واع الظلم وال�سطه��اد، فتجدهم 

يعتمدون التقية وفقا للن�س القراآني المقد�س 

في اآي��ة 28 م��ن �س��ورة اآل عم��ران : ﴿لَ 

يَتَّخِذِ الْموُؤْمِنُ��ونَ الْكَافِرِينَ اأَوْلِيَ��اءَ مِنْ دُونِ 

ِ فِي 
الْموُؤْمِنِيَن وَمَنْ يَفْعَ��لْ ذَلِكَ فَلَيْ�سَ مِنَ اللهَّ

رُكُمُ  نْ تَتَّقُ��وا مِنْهُمْ تُقَ��اةً وَيُحَذِّ ءٍ اإِلَّ اأَ ْ
�سَ��ي

يُر﴾، وما اأو�ساهم  ِ الْمَ�سِ
��هُ وَاإِلَى اللهَّ ُ نَفْ�سَ اللهَّ

ب��ه اأئمته��م �سل��وات الله عليه��م، وت��ارة 

تجده��م ي�ستخدمون الكناي��ة والتورية من 

اأج��ل المحافظة على اأعرا�سه��م واأنف�سهم 

واأمواله��م وماء وجوهه��م حتى �سار لهم 

ف��ن خا���س وا�سطلح��ات خا�س��ة عند 

التخاطب في ما بينه��م، ومن هذه الأمور 

اأنه��م حاولوا محاكاة ه��ذا ال�سلوب فتجد 

الخليفة العبا�سي عب��د الله بن القادر الملقب 

بالقائم باأم��ر الله اأو القائم ب��الله يُغيب عن 

اأنظار العامة فهو ق��د �سلى فري�سة المغرب 

بعد م��وت اأبيه وال�سلة عل��ى جنازته من 

خل��ف �س��تر �سنة422ه� كم��ا في المنتظم 

لب��ن الج��وزي15: 217، واأي�سا ما فعله 
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الت��ي ابتكروها ما ا�ستعمل��وه -خوفا على 

اإمامهم اأو على اأنف�سهم وما يتعلق بهم- من 

 
)عج(

األفاظ في تكلمهم ع��ن اإمامهم المهدي

مثل قولهم: )الناحية المقد�سة( بدل الت�سريح 

با�س��م الإمام الغائ��ب �سل��وات الله عليه، 

اأو حتى اأح��د األقابه المعروف��ة، وهذا عينه 

ما فعلوه حيث ا�ستخدم��وا لقب )الح�سرة 

ال�سريف��ة( ككناية ع��ن خليفتهم، فقد ذكر 

ابن الج��وزي في المنتظ��م 15: 207: في 

�سن��ة 421 ورد كتاب الملك جلل الدولة 

للقادر العبا�سي حول مبايعة القائم العبا�سي 

-ال��ذي يبدو انه كان مولع��ا بتقم�س دور 

الإم��ام الثاني ع�سر عجل الله فرجه- بولية 

العهد، ناأخذ من الكتاب محل ال�ست�سهاد: 

»�سلم على اأم��ير الموؤمنين، اأم��ا بعد اأطال 

الله بق��اء �سيدنا ومولنا الإم��ام القادر باللهَّ 

اأمير الموؤمنين، فاإن كتابي �سادر اإلى الح�سرة 

بال��بركات  المحفوف��ة  القادري��ة  القاه��رة 

النبويّة« اإلى اأن قال: »ومولنا اأمير الموؤمنين 

بعد الأمد الف�سي��ح قد �سلم الأمة اإلى راع، 

فاإن راأت الح���سرة ال�سريف��ة النبويّة الإنعام 

بالإجاب��ة اإلى المرام اأنعمت بذلك«، واأي�سا 

في �سن��ة 447ه��� اأر�س��ل طغرلب��ك كتابا 

للقائم العبا�س��ي جاء فيه –نقل عن الم�سدر 

ال�ساب��ق: 348- »ق��ال الم�سن��ف: ولم��ا 

ق��رب طغرلبك وانت���سر ع�سكره في طريق 

خرا�سان فانزعج النا���س و�سملهم الخوف 

ودخ��ل اإلى الحريم اأه��ل ال�س��واد، ثم ورد 

ر�سوله اإلى الديوان في نحو ثلثين من الغز 

وانزعج الع�سك��ر وركبوا بال�سلح، ف�سلم 

الر�س��ول كتابا يت�سمن الدع��اء والثناء واأنه 

ق�سد الح���سرة ال�سريفة للت��برك بم�ساهدتها 

والم�س��ير بعد ذلك اإلى الحج وعمارة طريقه 

والنتقال اإلى قتال اأه��ل ال�سام«، وفي �سنة 

451ه�  بع��د رجوع القائ��م العبا�سي من 

منفاه اعتذر منه طغرلبك، قال ابن الجوزي 

في المنتظ��م16: 51: »وكان يكلم عميد 

الملك وه��و يف�سره، واعتذر عن تاأخره عن 

ال��ورود اإلى الح�سرة ال�سريف��ة وا�ستخل�س 

المهج��ة الكريمة بما كان م��ن  ع�سيان اأخيه 

اإبراهيم«.

ال�سعائر الح�سينية

فت��ح البويهي��ون بغ��داد �سن��ة 334ه� 

واأعط��وا العف��و لرج��الت الدول��ة ومن 

العبا�س��ي  الم�ستكف��ي  الخليف��ة  �سمنه��م 

واأع��ادوه اإلى من�سبه، واعادوا له امتيازاته، 

وفي �سن��ة  352ه� اأعلنوا ب��ان يوم الغدير 

)18 ذو الحجة( يوم فرح و�سرور لأنه اليوم 

ال��ذي ن�سب به النبي الأك��رم �سلوات الله 

عليه واآله اأم��ير الموؤمنين علي �سلم الله عليه 

خليفة له، وهو يوم اإكمال الدين، واأي�سا في 

نف���س ال�سنة اأعلنوا اأي��ام عا�سوراء الأحزان 

اأي��ام ح��داد وتذك��ر الم�سيب��ة وفيه��ا تغلق 

الأ�سواق وتخ��رج المواكب للع��زاء، فبعد 

اأن كانت مجال�س الأحزان تقام �سرا �سارت 

تق��ام علنية والحكومة ه��ي التي ترعاها، 

و�سارت المواكب تق�سد كربلء المفجوعة 

 ،
)ع(

ك��ي ت��زور اإمامه��م ال�سهيد المظل��وم

فعندها ج��ن جنون )المج�سم��ة( وهم من 

رجالت دولة بني العبا�س وقالوا: باأن هذه 

الأم��ور بدعة ويجب عليهم محاربتها، واأن 

ال�سيعة ي�سب��ون ال�سحابة، وثار غبار الفتنة 

و�سار ما هو خارج عن كلمنا هذا، غير اأن 

ال�سيعة وببركة وجود ال�سيخ المفيد ر�سوان 

الله عليه الذي تحمل الكثير من تلكم الفتن 

لم يتنازل��وا عن مرا�سيمهم، فراح المج�سمة 

يبتدع��ون طقو�سا ت�سب��ه مرا�س��م ال�سيعة، 

منه��ا: الحتفال في يوم الغ��ار محاكاة لعيد 

الغدير، ومنها: اإظهار الحزن وال�سير لزيارة 

ق��بر م�سعب ب��ن الزبير، وكل ه��ذا تقليدا 

منه��م لل�سيعة، وق��د ذكر ه��ذه التفا�سيل 

اأ�سح��اب التواريخ الم�سهورة عند توثيقهم 

لأح��داث الق��رن الرابع الهج��ري ومنهم 

الذهبي في كتابه تاريخ الإ�سلم27: 24: 

ق��ال في ح��وادث �سنة 389ه���: »كانت 

قد ج��رت عادة ال�سيع��ة في الكرخ وباب 

الطاق، بن�سب القباب، واإظهار الزينة يوم 

الغدير، والوقيد في ليلت��ه، فاأرادت ال�سنية 

اأن تعمل في مقابل��ة هذا اأ�سياء، فادعت اأن 

اليوم الثامن من يوم الغدير كان اليوم الذي 

 واأبو بك��ر في الغار، 
)���س(

ح�سل في��ه النبي

فعملت فيه ما تعمل ال�سيعة في يوم الغدير، 

وجعلت باإزاء عا�س��وراء يوماً بعده بثمانية 

اأيام، اإلى مقت��ل م�سعب بن الزبير، وزارت 

قبره بم�سكن، كما يزار قبر الح�سين«، اأقول: 

قد فات م��ن احتفل بيوم الغار في 26 ذي 

الحجة باأن هجرة النبي الأكرم �سلوات الله 

عليه واآله في ربيع الأول.

ا�ستطراد

وا�ستطرادا دعون��ا نذكر �ساهدين على 

اأن الثقاف��ة ال�سيعية م��ا زالت تلقي بظللها 

عل��ى مخالفيها، وال�ساهدان هما من ع�سرنا 

الحا�سر، اأحدهما: اإن المتعارف عن ال�سيعة 

في مخاطبتهم لعلمائه��م يقولون: �ساحب 

ال�سماح��ة الف��لني، �سماحة ف��لن، وغير 

ال�سيعة يقول ع��ادة ف�سيلة فلن، �ساحب 

الف�سيلة الفلني، غير اأن ما ن�سمعه اليوم في 

بع�س قنواتهم الف�سائية هو ا�ستخدام مفردة 

)�سماحة( وهذا غير معهود عندهم �سابقاً. 

وثانيهم��ا: اأن البكاء في ذكر الم�سائب التي 

مرت على اآل بيت النبي الأقد�س �سلوات 

الله علي��ه واآله هو م��ن مخت�س��ات ال�سيعة، 

والي��وم ن�ساهد منه��م التباكي في مجال�سهم 

عن��د ذكرها، وه��و تقليد وا�س��ح لل�سيعة 

لجذب قلوب �سبابهم، وجوله في اليوتيوب 

تثبت ما قلته في ال�ساهدين اأعله.
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الت�صميم 

الذكي 

لل�صوط 

البكتيري

البيولوجية لبوة عي�سى
ت�صميم  ا�صغر  تعلم  ه��ل 

����ص���وط  ي�����وج�����د في  ذك��������ي 

البكترية! الخلية 

ي��ع��ود اك��ت�����ص��اف الأح��ي��اء 

ال�����ق�����رن  الى  الم�����ج�����ه�����ري�����ة 

اكت�صاف  عند  ع�صر  التا�صع 

الم���ج���ه���ر وي����ع����د ل��ي��ف��ن��ه��وك 

ل���ع���ل���م  الأول  الم�����وؤ������ص�����������س 

عندما  الم��ج��ه��ري��ة  الأح���ي���اء 

و����ص���ف في ت���ق���اري���ر ع���دي���دة 

الكائنات المجهرية الموجودة 

في م���ي���اه الأم����ط����ار وب��ع�����س 

ال��ع��ي��ن��ات الأخ�����رى وب��ع��ده��ا 

تم ت���ط���وي���ر ع���ل���م الأح����ي����اء 

البكتريا  لي�صمل  المجهرية 

وال����ف����رو�����ص����ات والخ���م���ائ���ر 

والطحالب.

تكون البكتريا عب��ارة عن خلية منفردة 

بدائي��ه النواة وهي اأك��ر الكائنات انت�شارا 

في الطبيع��ة؛ اإذ توج��د في اله��واء والتربة 

والم��اء وعل��ى �شط��وح النبات��ات واأن�شجة 

الحي��وان بع�شه��ا نافع��ة والبع���ض الأخ��ر 

�شارة، حجم البكتريا �شغير جداً اإذ يكون 

بع�شهم��ا حجم��ه 0.1 مايكروميتر وي�شل 

ط��ول بع�شه��ا الى 20 مايكرومي��تر وذلك 

يعتم��د عل��ى ن��وع البكتريا وعم��ر الخلية 

وتوفر الغذاء.

اأما اأ�شكالها فهناك ثلاثة اأ�شكال رئي�شية 

الكروي والع�شوي والمنحني والمنحني اأما 

ب�شكل �شمة اأو حلزوني اأو ملتوٍ.

اإن التركي��ب النموذج��ي لخلية البكتريا 

خا�شت��ين مميزتين هم��ا امتلاكه��ا للجدار 

الخل��وي وامتلاكه��ا الأ�ش��واط اإذا كانت 

متحرك��ة وفيِي ه��ذا المق��ال ن�شل��ط ال�شوء 

على معرفة مكونات ال�شوط وتركيبه واآلية 

عمل��ه ومعنى التعبير)التركي��ب غير القابل 

للاخت��زال في ال�ش��وط( وكي��ف دخل��ت 

نظرية التطور لدارون

ال�ش��وط البكت��يري ت�شتخدم��ه بع���ض 

اأن��واع البكتيريا لي�شاعدها على الحركة في 

المحيط ال�شائل. يت�ش��ل هذا ال�شوط بغ�شاء 

الخلي��ة وي�شم��ح للبكتري��ا ح�ش��ب التجاه 

الذي ترغب به ب�سرعة محددة. 

ع��رف العلماء ال�شوط من��ذ زمن بعيد، 

ولك��ن الك�شف ع��ن التفا�شي��ل الداخلية 

�سكل يو�سح المحرك ال�سغير ل�سوط البكتريا والذي هو غاية في التعقيد
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يعتبر ال�ش��وط البكتيري بتركيبته المعقدة 

دليلًا كافياً على بط��لان نظرية التطور فلو 

ح�شل وتعط��ل اأو فقد جزء �شغير من هذا 

النظام لعجز عن القيام بمهمته واأ�شبح دون 

اأدنى فائدة للبكتري��ا. فاإنه يجب اأن يكون 

عمل ال�شوط متقناً من��ذ اللحظة التي خلق 

فيها. 

المزاع��م  اأي�ش��اً  تلغ��ي  الحقيق��ة  فه��ذه 

التطورية الت��ي تعتمد مبداأ »التطور خطوة 

خطوة«.

يدلنا هذا ال�شوط على اأن اأ�شكال الحياة 

البدائي��ة اأي�شاً تحمل ت�شميم��اً على جانب 

من التعقيد.

  Michael( فلق��د اأ�شار  ماي��كل بيه��ي

في  الدكت��وراه  عل��ى  الحا�ش��ل   )Behe 

الكيمي��اء الحيوية م��ن جامع��ة بين�شيلفانيا 

�شنة1987 والذي يعمل اأ�شتاذاً بجامعة لي 

م��ن 240 بروتين مختلف في بن��اء ال�شوط. 

يتو�ش��ع كل منها في مكان��ه المنا�شب بكل 

عناية، يعتق��د العلماء اأن ه��ذه البروتينات 

ه��ي التي تحم��ل اإ�شارات ت�شغي��ل المحرك 

وتوقيف��ه، وت�شكل نق��اط ات�ش��ال ت�شهل 

الحركة بمقايي�ض ذرية، كما تفعل بروتينات 

اأخرى مهمتها و�شل ال�شوط بغ�شاء الخلية. 

ه��ذه الخ�شائ���ض التي يمتاز به��ا عمل هذا 

النظام تدل على الطبيعة المعقدة له . 

له��ذا الع�ش��و �شدم��ة بالن�شبة للعلم��اء اأن 

بنيته التي لم يك�شف عنها النقاب قبل عقد 

تقريباً، كانت مفاجاأة كبيرة لهم. 

لقد اكت�شفوا اأن هذا ال�شوط يتحرك من 

خلال »محرك ع�ش��وي« في غاية التعقيد، 

ولي�ض عن طريق اآلي��ة اهتزازية ب�شيطة كما 

كان �شائع��اً.  تقوم بنية المحرك الدافع على 

مب��داأ المح��رك الكهربائي. هن��اك جزاأين 

رئي�شيين له: »ثابت« و»دوّار«.

يختل��ف ال�ش��وط البكتيري ع��ن باقي 

حرك��ة  يول��د  باأن��ه  الع�شوي��ة  الأنظم��ة 

الطاق��ة  الخلي��ة  لت�شتخ��دم  ميكانيكي��ة، 

المختزل��ة في جزيئ��ات ATP واإنم��ا لديها 

م�ش��در خا���ض للطاقة الت��ي ت�شتخدمها، 

البكتيري��ا تنتج عن الأيوان��ات المتدفقة عبر 

ِياأغ�شي��ة الخلي��ة الخارجية، البني��ة الداخلية 

للمح��رك معقدة جداً، ي�ش��ترك ما يقارب 

محرك البكتريا 

ت�صميم مذهل 

يدور ب�سرعة 2000 

لفة في الدقيقة

مايكل بيهي اأ�ستاذ الكيمياء الحيوية اأف�سد على ع�ساق دارون فرحتهم
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) Leigh ( وباحث��اً في معه��د دي�شكاف��ري  

اأه��م  م��ن  واح��د  وه��و   ) Discover (

المنظرين للت�شميم الذكي وكتب عدة كتب 

حول ه��ذا المو�شوع. فكتاب��ه )ال�شندوق 

الأ�شود لداروين( يتحدث عن التعقيد غير 

القابل للاختزال في �شوط البكتيريا.   

فيق��ول  في البداي��ة اأود اإعط��اء تعريف 

للنظام غير قابل للاختزال: هو نظام واحد 

مكون من اأجزاء مترابط��ة ب�شكل �شحيح 

تتفاع��ل فيما بينه��ا من اأج��ل تاأدية وظيفة 

معينة بحي��ث اإذا نق�ض اأو تلف جزء واحد 

فقط من هذه الأج��زاء فكل النظام يتوقف 

ع��ن العمل. فاأي نظ��ام ذو تعقيد غير قابل 

للاخت��زال ل يمكن اأن يك��ون نتاجاً مبا�سراً 

لتغيرات طفيف��ة ومتوالية لنظام معد �شلفاً: 

لأن النظ��ام غ��ير القاب��ل للاخت��زال الذي 

ينق�شه جزء واحد فقط ل يعد �شالحاً اأ�شلًا 

للعمل.

نحن الب���سر عادة ما نمتل��ك راأينا �شاميا 

ح��ول ذواتنا، وه��ذا الموقف يعط��ي لونا 

لروؤيتنا للعالم البيولوجي من حولنا. فنظرتنا 

لما ه��و اأعلى ولما هو اأ�شف��ل ولما هو متقدم 

في كائ��ن حي مما هو بدائ��ي تبداأ من فكرة 

اأننا نجد اأنف�شن��ا في قمة الطبيعة. غير اأنه لو 

كان��ت لها القدرة على ال��كلام، فكائنات 

اأخرى �شيدافعن ع��ن فكرة اأنهن الأ�شمى. 

و من بين هذه الكائنات نجد البكتيريا التي 

نعتبرها عادة كما لو اأنها �شكل من اأ�شكال 

الحياة الأكر بدائية.

فالعديد م��ن البكتيريا تفتخ��ر بامتلاك 

اآلية رائعة تمكنها من ال�شباحة وهي ال�شوط 

ال��ذي لي���ض ل��ه اأي نظ��ير في خلاي��ا اأكر 

تعقيداً. 

في �شن��ة 1973 تم اكت�ش��اف اأن بع�ض 

البكتيري��ا تتح��رك في و�شط �شائ��ل بالقيام 

بتدوي��ر اأ�شواطه��ا بهذه الطريق��ة فال�شوط 

البكت��يري يعمل كلول��ب دوار باختلاف 

م��ع  حركاته��ا  تت�شاب��ه  الت��ي  الأه��داب 

المجداف.

 اإن بنية ال�شوط تختلف ب�شكل كلي عن 

بنية الهدب، فال�شوط عبارة عن ليف طويل 

م�شابه لل�شعيرة مثب��ت في الغ�شاء الخلوي. 

فالج��زء الأكبر من هذا اللي��ف يت�شكل من 

 Flage l )بروتين واحد ي�شمى بالفلاجلين 

 lin( فليف الفلاجلين هو �شطح »اللولب« 

ال��ذي يت�شل مع ال�شائل خ��لال ال�شباحة. 

في ط��رف لي��ف الفلاجلين ق��رب �شطح 

الخلية يوجد نت��وء في الطرف الأكر كثافة 

من ال�شوط حي��ث يقع هناك ات�شال الليف 

مع محرك دوار، والطرف الذي يو�شله يتم 

عن طريق ما ي�شمى ب� »بروتين الكلّاب«. 

فلي��ف ال�ش��وط البكت��يري، عل��ى خلاف 

اله��دب، ل يملك بروت��ين المحرك بحيث 

اإذا م��ا تم �شياع هذا الأخير فالليف �شيبقى 

�شاكنا وعائما في الماء، وبالتالي فاإن المحرك 

الذي يقوم بتدوير الليف يجب اأن يتواجد 

في مكان اآخر. 

لقد تبين ع��بر التجرب��ة اأن ذاك المحرك 

يتواج��د في اأ�شا�ض ال�ش��وط حيث نلاحظ 

عبر المجه��ر الإلكتروني ع��دة بنيات تبدو 

كما ل��و اأنها خواتم. فطبيعة دوران ال�شوط 

لها عدة نتائج حتمية كما تمت الإ�شارة اإلى 

ذلك في كتاب معروف للكيمياء الحيوية.

)مح��رك ال��دوران األ�شوط��ي( يجب اأن 

يمتلك نف�ض العنا�سر الميكانيكية مثل اأجهزة 

تدوير اأخ��رى: الدوار )العن���سر المحرك( 

والع�شو الثابت )العن�سر ال�شاكن(.

المح��رك في ال�ش��ورة ي�ش��ار اإليه بالخاتم  

   C  والع�ش��و الثاب��ت بالخ��اتمM   فالطبيع��ة 

�صوط البكتريا 

الذي لا يرى بالعن 

المجردة ق�صى على 

نظرية التطور 

وفتك بها!
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الدورانية للمحرك األ�شوطي البكتيري كان 

اكت�شاف��ا مذهلا وغير متوقع. ففي تعار�ض 

م��ع اأنظمة اأخ��رى تقوم بتولي��د حركات 

ميكانيكي��ة )الأع�ش��اء على �شب��ل المثال( 

فالمح��رك البكت��يري ل ي�شتعم��ل ب�ش��كل 

مبا���سر الطاقة المخزن��ة في الجزيئات الناقلة 

ك�  ATP ، فلكي يتحرك فال�شوط ي�شتعمل 

الطاق��ة الناتجة عن ال�شي��لان الحم�شي عبر 

غ�ش��اء البكتيري��ا. فالم�شتلزم��ات الخا�ش��ة 

بمح��رك ي�شتغ��ل عل��ى اأ�شا���ض ه��ذا المبداأ 

تعتبر معقدة جداً وه��ي الآن بوؤرة البحث 

المكثف. لقد تم اقتراح العديد من النماذج 

لتف�شير المحرك اإل اأنه لي�ض هناك اأي نموذج 

يمك��ن اعتباره اأم��راً ب�شيط��اً. وفي ال�شورة 

يمك��ن ملاحظة نم��وذج من ه��ذه النماذج 

به��دف اإعط��اء القارئ فكرة ع��ن التعقيد 

الموجود في المحرك.  

اآلي��ة  ي�شتعم��ل  البكت��يري  ال�ش��وط 

الدف��ع اللولب��ي، وبالتالي فه��و يملك نف�ض 

الم�شتلزم��ات التي نجده��ا في اأنظمة التنقل 

في و�ش��ط �شائل. فك��ون ال�ش��وط يتكون 

ب�شكل اأ�شا�شي م��ن ثلاثة اأجزاء على الأقل 

–اللولب والدوار والع�شو الثابتl فذلك 
يجعل��ه معق��داً ب�شكل ل يقب��ل الإختزال. 

فالتط��ور التدريجي لل�ش��وط ي�شكل تحديا 

كب��يرا للتط��ور كم��ا ه��و الح��ال بالن�شب��ة 

للهدب.

 فالأدبي��ات المهني��ة الت��ي تتحدث عن 

ال�ش��وط البكت��يري فه��ي متوف��رة ب�شكل 

كب��ير كما هو الحال بالن�شبة للهدب، هناك 

الآلف م��ن المق��الت تم ن�سرها حول هذا 

المو�شوع عل��ى طول ه��ذه ال�شنين. فهذا 

لي�ض اأمراً جديداً، فال�شوط هو نظام فيزيائي 

حي��وي رائع والبكتيريا ذات ال�شوط مهمة 

جدا من وجهة نظر طبية. فمرة اأخرى نجد 

اأدبيات التط��ور غائبة كليا هنا. بالرغم من 

اأنن��ا ذكرنا م��ن قب��ل اأن كل البيولوجيا من 

المفرو�ض اأن تُرى بمنظار التطور فلا يوجد 

اأي عالم تطوري قام ذات مرة بن�سر نموذج 

حول التطور التدريجي لهذه الآلة الجزيئية 

المذهلة.

الو�سع يتعقد:

اإ�شافة اإلى البروتينات التي تحدثنا عنها، 

فال�شوط يتطلب م��ا يقارب اأربعين بروتين 

اآخر م��ن اأجل اأن يعمل. وم��ن جديد فقد 

تمت معرفة اأدوار اأغلب البروتينات ب�شكل 

دقيق وحتى الإ�شارات الكيميائية ال�سرورية 

فالبروتين��ات  المح��رك  واإطف��اء  لإ�شع��ال 

»المح��ور«  ت�شم��ح لل�ش��وط بالتوغل عبر 

الغ�شاء الخلوي والجدار الخلوي بينما هناك 

بروتين��ات ت�شاعد على تجميع البنية وهناك 

اأخ��رى ل�شب��ط تركي��ب البروتين��ات التي 

يت�شكل بوا�شطتها ال�شوط.

 في الخت��ام بما اأن علماء الكيمياء الحيوية 

قد بداأوا بفح�ض البنيات التي تبدو ظاهرياً 

ب�شيط��ة كاله��دب وكال�ش��وط فق��د بقوا 

م�شدومين اأمام هذا التعقيد الحقيقي الذي 

يتمي��ز بالع���سرات بل بالمئات م��ن الأجزاء 

مف�شل��ة ب�ش��كل دقي��ق واإنه م��ن المحتمل 

جدا اأن تك��ون العديد من ه��ذه الأجزاء، 

التي لم نذكره��ا في هذا الكتاب، �سرورية 

لك��ي ي�شتطي��ع اله��دب القي��ام بوظيفت��ه 

داخ��ل الخلية. وكلما ارتفع ع��دد الأجزاء 

المطلوبة ف�شعوبة اأن يكون النظام قد تطور 

ب�ش��كل تدريجي فه��ي ترتف��ع اإلى ال�شماء 

واحتمالي��ة ال�شيناريوه��ات غ��ير المبا���سرة 

تنهار. لقد �ش��ار دارون م�شتبعدا كل مرة 

اأك��ر والأبح��اث الجديدة ح��ول وظائف 

البروتينات الم�شاعدة ل يمكنها تب�شيط نظام 

معقد ل يقبل الختزال. فالم�شكل ل يمكن 

اأن ينف��رج بل بالعك�ض من ذلك، لأنه فقط 

�شوف يزيده تعقيداً.

ومن ه��ذا ن�شهد وبدقة عل��ى الت�شميم 

الذك��ي للخال��ق ويوؤكد ح�ش��ب اعتراف 

دارون على خطاأ التطور.

الك�صف عن 

تفا�صيل �صوط 

البكتريا �صكل 

�صدمة للعلماء 

ومفاجاأة علمية 

من العيار الثقيل!
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مرقد �أولاد م�سلم
بقلم المهند�س الا�ست�ساري:  تح�سين عمارة 

ال�صورة في عام 1974 
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في حديث ال�صورة المرفقة )الأولى(, 

والتي ه��ي اأقدم �صورة للمرقد التقطت 

ع��ام 1870م, في زي��ارة ال�ص��اه نا�صر 

الع��ام,   ذل��ك  في  الع��راق  اإلى  الدي��ن 

والمرقد يقع اإلى الجهة ال�صرقية من مدينة 

ال�صائع  بال�ص��م  الم�صي��ب, وذكرناهما 

عن��د النا���س, ولك��ن في الحقيق��ة هما 

ق��را ولدي م�صلم بن عقي��ل)ع(, ين�صب 

هذا البن��اء الذي يظه��ر في ال�صورة اإلى 

ال�ص��در الأعظ��م محمد ح�ص��ن ال�صدر 

وزير فتح علي �صاه, وباني �صور النجف 

الأخ��ير, والكثير من الأعم��ال الخيرية 

والمتوف��ى ع��ام 1239ه���/1828م, 

ويع��ود تاريخ هذا البناء اإلى حوالي العام 

1220ه���/1809م, وكان في و�صط 

ال�صح��ن جدار قائم ين�صف ال�صحن اإلى 

ن�صفن, الن�ص��ف الأول مما يلي المدخل 

ب�صفته اإ�صطبل مربط لحيوانات الزائرين 

ودوابهم اآنذاك, يوم كانت هي الو�صيلة 

الأولى للتنقل بن البل��دان, اأما الن�صف 

الآخر فقد كان �صاح��ة ومقرا للزائرين 

اأنف�صهم.

بعد تطور و�سائ��ل النقل, ولعدم الحاجة 

اإلى وج��ود ا�سطبل, فقد ا�ستاأذن جماعة من 

الزوار الإيرانيين من المرجع الأعلى ال�سيد اأبو 

الح�سن الأ�سفه��اني في رفع الجدار الفا�سل, 

كان ذل��ك ع��ام 1355ه���/1936م, ث��م 

اأخذت تتوالى التح�سينات حتى تم بناء مرقد 

جديد غير المرقد الظاهر بال�سورة.

وفي العام 1394ه�/1974م جدد بناء 

المرقد واأدخلت عليه بع�ض التعديلات الفنية 

والزخرفة )ال�صورة الثانية(.

وحكاية ول��دا م�سلم ب��ن عقيل ذكرتها 

العدي��د م��ن الكتب فق��د رواه��ا اأبو مخنف 

لوط بن يحي��ى )ت: 157ه�( والتي ذكرها 

ال�صورة في عام 1870

الطريح��ي )ت:1148ه���(  في منتخب��ه, 

وذك��ر المجل�س��ي )ت:1111ه���(  رواي��ة 

اأخرى, لكن اأ�سهرها رواية ال�سيخ ال�سدوق 

)ت:381ه�(, وه��ي اأعلى �سندا من غيرها 

لوثاقة ال�سي��خ ال�سدوق في نف�سه ولعلو رتبة 

�سن��د روايت��ه. ولم يذك��ر ال�سي��خ ال�سدوق 

ا�سميهم��ا, وهن��اك من �سماهما, ب��اأن يقال 

لأحدهم��ا اإبراهي��م والآخر يق��ال له محمد, 

وملخ���ض رواي��ة ال�سيخ ال�س��دوق: لما قتل 

الأمام الح�سين عليه ال�سلام اأ�سر من مع�سكره 

غلام��ان �سغ��يران, ف�سجنهما عبي��د الله بن 

زياد, و�سي��ق عليهما ال�سجن, لكنهما هربا 

من ال�سجن بم�ساعدة �سجانهما بعد اأن اأم�سيا 

فيه ما يقارب ال�سنة, ونادى المنادي من جاء 

براأ���ض احدهم��ا فله األف دره��م, ومن جاء 

براأ�سيهما فل��ه األفا دره��م,  وعند هروبهما 

جنهما الليل انتهيا اإلى عجوز , وبعد اأن عرفا 

نف�سيهم��ا باأنهما من ذري��ة النبي محمد �سلى 

الله عليه وعلى اآله و�سل��م,  فقالت لهما: اإن 

لي ختن��ا فا�سقا �سه��د الواقعة مع عبيد الله بن 

زياد, واأني اأتخوف عليكم��ا منه فيقتلكما, 

واأطعمتهم��ا بم��ا عندها, ف��اأكلا وناما, فلما 

كان بع���ض الليل اأقبل خ��ن العجوز, وعثر 

عليهما, ث��م قتلهم��ا على �ساط��ىء الفرات 

في مو�سعهما ه��ذا, وذه��ب براأ�سيهما اإلى 

اب��ن زي��اد لين��ال الجائ��زة, لكن��ه لم يح�سل 

عليه��ا بل انتدب له ابن زي��اد رجلا من اأهل 

ال�سام واأمره بقتل��ه في نف�ض مو�سع قتلهما, 

وان ل يجع��ل دم��ه يختلط بدمهم��ا. واأعاد 

الراأ�سين اإلى مو�سع ج�سديهما. ومن القريب 

المحتمل اأن القبائ��ل المجاورة لمحل الحادث 

الذي��ن �ساهدوا حادث��ة ال�سبيين ه��م الذين 

تولوا دفنهما. 

  وهن��اك رواي��ات اأخرى ربم��ا تختلف 

بالتفا�سيل ومجريات الأح��داث, ولكنها ل 

تختلف بالمبنى العام للرواية. 
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كتاب المراجعات

للعلامة الكبير ال�سيد عبدالح�سين �شرف الدين
 بقلم: عدنان اليا�سري

يُعد كتاب المراجعات م�������ن اأهم الكتب الكلامية 

والحواري�������ة في وقتنا الحا�سر، كتبه العلامة ال�سيد 

عبد الح�س�������ن �سرف الدي�������ن األعامل�������ي، جمع فيه 

مرا�سلات�������ه مع �سي�������خ الأزهر اآنذاك ال�سي�������خ �سليم 

الب�سري، ركزت اأغلب حوارته حول مو�سوع الإمامة.  

وقد اعتمد العلامة  �سرف الدين في ا�ستدللته 

على م�سادر ال�سنة. 

فه�������و اإذن محاورة ومراجعة علمي�������ة مو�سوعية 

على �س�������كل ر�سائ�������ل متبادلة، بن علم�������ن كبيرين 

يمث�������لان �سط�������ري الأم�������ة الإ�سلامي�������ة م�������ن ال�سنة 

وال�سيع�������ة جُمعت بع�������د ذلك كم�������ادة علمية لكتاب 

المراجع�������ات، وطبع اأكثر م�������ن ع�سرين طبعة وترجم 

اإلى عدة لغات، وقد تلق�������اه الم�سلمون على مختلف 

مذاهبهم بالقبول الح�سن ما عدا قلة قليلة.

التعريف بالعلمن المتحاورين:

ال�سيد عبد الح�سن �سرف الدين: 

هو ال�سيد عبد الح�سين بن ال�سيد يو�سف بن ال�سيد جواد بن ال�سيد 

اإ�سماعي��ل بن ال�سيد محمد بن ال�سيد محم��د بن ال�سيد اإبراهيم �شرف الدين، يرج��ع ن�سبه اإلى الإمام  

، ولد في الع��راق مدينة الكاظمية  �سنة 1290ه�، ت��وفي في لبنان 8 جمادى 
)ع(

مو�س��ى الكاظ��م

الآخرة 1377ه�، ودفن في النجف الأ�شرف في ال�سحن الحيدري ال�شريف.

ترك اآثاراً علمية مختلفة من اأهمها كتاب المراجعات، وهو عبارة عن مجموعة من  الر�سائل بينه 

وبين ال�سيخ �سليم الب�شري �سيخ الجامع الأزهر في زمانه.
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اأمنيات ال�سفر اإلى م�سر:

كانت من اأمنيات العلامة �شرف الدين)رحمه الله( هي 

زي��ارة دولة م�شر واللتق��اء بعلمائها، وفعلا 

وفي ع��ام 1329ه� قام العلامة �شرف الدين 

بزيارة م�شر، ليقف على اأعلام م�شر، فكانت 

من جملة زياراته للعلماء اأن التقى عدة مرات 

بال�سي��خ �سلي��م الب���شري رحم��ه الله، فكان 

ح�سيل��ة ذل��ك مناق�س��ات دارت بينهما في 

م�سائ��ل التراث الإ�سلام��ي الجديرة بالبحث 

اأ�سباب  والمذاكرة، كمو�سوع الإمامة واأهم 

 الخت��لاف الواقع بين اأه��ل ال�سنة وال�سيعة.

فكان��ت تل��ك المناق�س��ات �سبب��ا في ات�سال 

المودة بينهم��ا و�سبيلا اإلى الح��ترام المتبادل 

وباعث��ا لط��راد مرا�س��لات خطي��ة جرت 

بينهما بعد ع��ودة ال�سيد رحمه الله اإلى وطنه 

عام1330ه�.

طريقة المحاورة:

كان��ت طريقة المحاورة ب��ين العلمين تتم 

عن طريق الر�سائل الخطية المتبادلة، لقد غا�ص 

ه�ذان العلمان في حوار اأخوي ومو�سوعي، 

مت�سف��ا بالنزاه��ة والمو�سوعي��ة والإخلا�ص 

والجته��اد للو�سول اإلى الحقيقة، اإذ توفرت 

فيه النية الح�سن��ة والرغبة في بناء قاعدة متينة 

من التع��اون ال�سادق والم�سترك وح�شر نقاط 

الخت��لاف، كما ي�ساه��د ذلك بو�سوح في 

كت��اب المراجع��ات، لقد بلغ��ت المراجعات 

بينهما 112ر�سالة ومراجعة. 

ال�ست��دلل ببع���ص الآي��ات القراآنية على 	•

.
)ع(

ولية الإمام علي

•	.
)ع(

رزية يوم الخمي�ص والو�سية لعلي

من م�ستقبل الأمة بعد وفاته.	•
)�ص(  

موقف النبي

 بع��د وقوع الخلافة 	•
)ع(

موقف الإم��ام علي

بيد غيره.

اأث�������ر المراجع�������ات عل�������ى ال�سي�������خ 

�سلتوت:

وبن��اء علىه�ذه المراجع��ات اأ�سدر �سيخ 

الأزه��ر � فيما بعد � الأ�ست��اذ �سلتوت فتوى 

بجواز التعبد بمذه��ب ال�سيعة الإمامة، ويعد 

ه�ذا اعتراف��اً ر�سمياً ب�سحة المذهب األإمامي 

من الأزه��ر واأه��ل ال�سنة عموم��اً، وبذلك 

زال��ت اأ�سباب خ��لاف كثيرة ب��ين الجانبين 

وكان��ت ال���شرارة الأولى له��ذه الفك��رة قد 

برقت في ه�ذا الكت��اب من خلال مناظراته 

التي طلبت الحق لتتبعه.

اقتبا�سات من الكتاب:

المراجعة 10

19 ذي القعدة �سنة 1329

لمعة من الن�سو�ص كافية:

لئن تلقي��ت مراجعتي باأن�س��ك، واأقبلت 

عليها واأن��ت على جمام م��ن نف�سك فطالما 

عق��دت اآم��الي بالف��وز، وذيل��ت م�سع��اي 

بالنج��ح، واأن م��ن كان طاه��ر النية، طيب 

الطوية، متوا�سع النف�ص، مطرد الخلق، رزين 

مو�سوع الكتاب:

هو: حوار »مو�سوع��ي معمق« في جل 

الق�ساي��ا الإ�سلامي��ة المختل��ف فيه��ا، مَثّ��ل 

الجان��ب ال�سيع��ي في��ه العلام��ة ال�سي��د عبد 

الح�سين �شرف الدين، ومَثَّل الجانب ال�سني فيه 

�سيخ الأزهر ال�شريف �سليم الب�شري ،يت�سمن 

ه���ذا الكتاب مائة واثني ع�شر مراجعة وهي 

مجموعة المناظرات التي دارت بين ال�سيد عبد 

الح�سين �شرف الدي��ن وال�سيخ �سليم الب�شري 

ب��داأت المراجع��ة الأولى في ذي القعدة �سنة 

1329ه��� /1911م حي��ث و�سل ال�سي��د 

ه�موم الوحدة  اإلى م�شر حاملًا  الدين  �شرف 

في جمادى  المراجعات  الإ�سلامية وانته��ت 

الأولى �سنة 1330ه�/1912م.

دارت المراجع�������ات حول اأمهات الم�سائل 

العقائدي�������ة المختلف فيها ب�������ن ال�سيعة 

وال�سنة، وتركزت حول محورين: 

اأحدهم�������ا: في اإمام��ة المذه��ب اأ�س��ولً 

وفروعاً.

العام��ة، وه��ي  في الإمام��ة  وثانيه�������م: 

.
)�ص(

الخلافة عن ر�سول الله 

فكانت ه�ذه ه�ي المو�سوعات المبحوثة:

دواعي عدم اأخذ ال�سيعة بمذاهب الجمهور.	•

•	.
)ع(

 الأدلة التي تفر�ص مذهب اأهل البيت

في 	• ال�سيع��ة  بثق��ات  الحتج��اج  ثب��وت 

ال�سحيحين وغيرهما.

المناظ��رة حول دللة حديث الدار، المنزلة، 	•

الغدير.

ال�سيخ �سليم الب�سري:

ول��د عام 1248ه� الموافق ل�سنة 1832م في محلة »ب���شر« بمحافظة »البحيرة« في م�شر ليكون علماً من 

اأعلام جيلها ن�ساأ على المذهب المالكي، ثم ترعرع في مهد العلم والح�سارة، جامعة الأزهر حتى تو�سل اإلى 

مرتب��ة من العلم والفقاهة والدراية، اإذ تمكن من تولية م�سيختها مرتين: الأولى عام 1317ه�/1900م  اإلى 

�سنة 1320ه�/1904م، والمرة الثانية من �سنة 1327ه�/ 1909م حتى �سنة وفاته عام 1335ه�/1916م. 

تمي��زت ف��تره توليته لم�سيخة الأزهر بالحزم وح�س��ن الإدارة حيث طبق في عهده نظ��ام امتحان الراغبين في 

التدري�ص بالأزهر، له جملة من الآثار العلمية معظمها من الحوا�سي والتقارير على كتب التراث الإ�سلامي.
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الح�ساة، متوجاً بالعل��م، محتبياً بنجاد الحلم، 

لحقي��ق ب��اأن يتمثل الح��ق في كلم��ه وقلمه، 

ويتجلى الإن�ساف وال�سدق في يده وفمه.

وم��ا اأولني ب�سكرك، وامتث��ال اأمرك، اإذ 

قلت زدني وهل فوق ه�ذا من لطف وعطف 

وتوا�سع، فلبيك لبيك لأنعمن عينيك فاأقول:

اأخرج الط��راني في الكبير، والرافعي في 

م�سن��ده بالإ�سن��اد اإلى اب��ن عبا�ص ق��ال: قال 

: »من ���شره اأن يحي��ا حياتي 
)���ص(

ر�س��ول الله

ويم��وت ممات��ي، وي�سكن جنة ع��دن غر�سها 

ربي، فليوال علياً من بع��دي، وليوال وليه، 

وليقتد باأه��ل بيتي من بعدي، فاأنهم عترتي، 

خلق��وا من طينتي، ورزق��وا فهمي وعلمي، 

فويل للمكذبين بف�سلهم من اأمتي، القاطعين 

فيهم �سلتي، ل اأنالهم الله �سفاعتي«. 

واأخرج مطير، والبارودي، وابن جرير، 

وابن �ساهين، وابن منده، من طريق اإ�سحاق، 

ع��ن زياد بن مط��رف قال: �سمع��ت ر�سول 

يق��ول: »م��ن اأحب اأن يحي��ا حياتي 
)���ص( 

الله

ويم��وت ميتت��ي ويدخ��ل الجنة الت��ي وعدني 

ربي، وهي جنة الخلد فليتول علياً وذريته من 

بعده، فاإنهم لن يخرجوكم باب ه�دى، ولن 

يدخلوك��م باب �سلالة«. ومثله حديث زيد 

: »من يريد 
)�ص(

بن اأرقم قال: ق��ال ر�سول الله

اأن يحيا حياتي، ويموت موتي، وي�سكن جنة 

الخلد الت��ي وعدني ربي، فليتول علي بن اأبي 

طال��ب، فاإنه لن يخرجك��م من ه�دى، ولن 

يدخلكم في �سلالة«.

وكذلك حدث عمار ب��ن يا�شر قال: قال 

: »اأو�سي من اأمن بي و�سدقني 
)�ص(

ر�سول الله

بولي��ة علي بن اأبي طال��ب، فمن توله فقد 

تولني، ومن تولني فقد تولى الله، ومن اأحبه 

فقد اأحبني، ومن اأحبني فقد اأحب الله، ومن 

اأبغ�سه فقد اأبغ�سني ومن اأبغ�سني فقد اأبغ�ص 

الله عز وج��ل«. وعن عمار اأي�س��اً مرفوعاً: 

الله��م من اآمن ب��ي و�سدقن��ي، فليتول علي 

ب��ن اأبي طالب، فاإن وليته وليتي، ووليتي 

ولية الله تعالى.

وخط��ب �سلى الله عليه واآل��ه و�سلم مرة 

فق��ال: »يا اأيه��ا النا���ص اإن الف�سل وال�شرف 

والمنزل��ة والولي��ة لر�س��ول الله وذريته، فلا 

تذهبن بكم الأباطيل«.

وقال �سلى الله عليه واآله و�سلم: »في كل 

خل��ف من اأمتي عدول من اأهل بيتي، ينفون 

ع��ن هذا الدي��ن تحريف ال�سال��ين، وانتحال 

المبطلين، وتاأوي��ل الجاهلين. األ واأن اأئمتكم 

وفدكم اإلى الله، فانظروا من توفدون«. وقال 

�سلى الله عليه واآله و�سل��م: »فلا تقدموهما 

فتهلكوا، ول تق���شروا عنهما فتهلكوا، ول 

تعلموهم فاأنهم اأعلم منكم«. وقال �سلى الله 

عليه واآله و�سل��م: »واجعلوا اأهل بيتي منكم 

مكان الراأ�ص من الج�سد، ومكان العينين من 

الراأ�ص، ول يهتدي الراأ�ص اإل بالعينين«.

وقال �سلى الله علي��ه واآله و�سلم: »الزموا 

مودتن��ا اأه��ل البي��ت، فاإنه من لق��ي الله وهو 

يودن��ا، دخل الجنة ب�سفاعتن��ا، والذي نف�سي 

بي��ده، ل ينفع عبداً عمل��ه األ بمعرفة حقنا«. 

وقال �سلى الله عليه واآل��ه و�سلم: »معرفة اآل 

محم��د براءة من النار، وح��ب اآل محمد جواز 

على ال���شراط، والولية لآل محم��د اأمان من 

العذاب«. وقال �سل��ى الله عليه واآله و�سلم: 

»ل تزول قدما عبد � يوم القيامة � حتى ي�ساأل 

عن اأرب��ع، عن عمره فيما اأفناه، وعن ج�سده 

فيم��ا اأبلاه، وع��ن ماله فيما اأنفق��ه، ومن اأين 

اأكت�سبه، وعن محبتنا اأهل البيت«. وقال �سلى 

الله علي��ه واآله و�سلم: »فل��و اأن رجلا �سفن � 

�سف قدميه � بين الركن والمقام ف�سلى و�سام 

وهو مبغ�ص لآل محمد دخل النار«.وقال �سلى 

الله عليه واآله و�سلم: »من مات على حب اآل 

محمد مات �سهي��داً، األ ومن مات على حب 

اآل محمد مات مغفوراً له، األ ومن مات على 

حب اآل محمد مات تائباً، األ ومن مات على 

حب اآل محمد مات موؤمناً م�ستكمل الإيمان، 

األ وم��ن مات على حب اآل محمد ب�شره ملك 

الموت بالجنة، ثم منكر ونكير، األ ومن مات 

عل��ى حب اآل محمد يزف اإلى الجنة كما تزف 

العرو�ص في بيت زوجها، األ ومن مات على 

حب اآل محمد فتح له في قره بابان اإلى الجنة، 

األ وم��ن مات على ح��ب اآل محمد جعل الله 

قره مزار ملائكة الرحمة، األ ومن مات على 

حب اآل محمد مات على ال�سنة والجماعة، األ 

ومن مات على بغ�ص اآل محمد جاء يوم القيامة 

مكتوب��اً بين عينيه: اآي�ص م��ن رحمة الله…« 

اإلى اآخر خطبته الع�سم��اء التي اأراد �سلى الله 

علي��ه واآله و�سلم اأن يرد بها �س��وارد الأهواء، 
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وم�سام��ين ه�ذه الأحاديث كلها متواترة ول 

�سيما من طريق العترة الطاهرة وما كان لتثبت 

لهم ه�ذه المنازل، لول اأنهم حجج الله البالغة 

ومناه��ل �شريعت��ه ال�سائغ��ة، والقائمون مقام 

 في اأم��ره ونهيه، والممثلون له 
)�ص(

ر�س��ول الله 

باأجل��ى مظاهره�ديه، فالمح��ب لهم ب�سبب 

ذلك محب لله ولر�سوله، والمبغ�ص لهم مبغ�ص 

لهم��ا وقد قال �سلى الله عليه واآله و�سلم: »ل 

يحبنا اأهل البي��ت اإل موؤمن تقي، ول يبغ�سنا 

اإل منافق �سقي«.

ولذا قال فيهم الفرزدق:

  من مع�شر حبهم دين وبغ�ضهم 

كفر وقربهم منجى ومعت�ضم 

�إن عد �أهل �لتقى كانو� �أئمتهم

�أو قيل من خير �أهل �لأر�ض قيل هـم

»اإني  يق��ول: 
)ع(  

الموؤمن��ين اأم��ير  وكان 

واأطائ��ب اأرومت��ي، واأب��رار عترت��ي، اأحلم 

النا���ص �سغاراً واأعلم النا�ص كب��اراً، بنا ينفي 

الله الك��ذب، وبنا يعق��ر الله اأني��اب الذئب 

الكل��ب، وبنا يفك الله عنتك��م، وينزع ربق 

اأعناقكم، وبنا يفتح الله ويختم«. 

وح�سبن��ا في اإيثاره��م على م��ن �سواهم، 

اإيث��ار الله عز وجل اإياهم، حتى جعل ال�سلاة 

عليه��م جزءاً م��ن ال�س��لاة المفرو�س��ة على 

جمي��ع عباده، فلا ت�س��ح بدونها �سلاة اأحد 

من العالمين، �سديقاً كان اأو فاروقاً اأو ذا نور 

اأو نوري��ن اأو اأنوار، بل لبد لكل من عبد الله 

بفرائ�سه، اأن يعبده في اأثنائها بال�سلاة عليهم 

كما يعب��ده بال�سهادتين، وه��ذه منزلة عنت 

لها وجوه الأمة، وخ�سعت اأمامها اأب�سار من 

ذكرتم من الأئمة.

:
)ر�ص(

 قال الإمام ال�سافعي

يا �أهل بيت ر�ضول �لله حبكم 

فر�ض من �لله في �لقر�آن �أنزله

كفاكم من عظيم �لف�ضل �أنكم 

من لم ي�ضل عليكم ل �ضلاة له

ولنكت��ف الآن به��ذا القدر، مم��ا جاء في 

ال�سنة المقد�سة من الأدلة على وجوب الأخذ 

ب�سنتهم، والجري على اأ�سلوبهم، وفي كتاب 

الله ع��ز وجل اآيات محكم��ات توجب ذلك 

اأي�س��اً، اأوكلناه��ا اإلى �ساه��د لبكم ومرهف 

ذهنك��م، واأنتم مم��ن تكفيه اللمح��ة الدالة، 

وي�ستغن��ي بالرم��ز عن الإ�س��ارة، والحمد لله 

رب العالمين. 

كلام ال�سيخ �سليم الب�سري:

المراجعة 11: 20ذي القعدة �سنة 132

1� الإعج��اب بم��ا اأوردن��ا م��ن ال�س��ن 

ال�شريحة.

2� الده�س��ة في الجمع بينها وبين ما عليه 

الجمهور.

بالتما���ص الحج��ج م��ن  3� ال�ستظه��ار 

الكتاب.

�سدي��د  الجلي��ل،  بكتاب��ك  ت�شرف��ت   �1

المناه��ج مت�سن��ى التح�سيل م��لاأت الدلو به 

اإلى عقد الك��رب، وتحدرت فيه تحدر ال�سيل 

من روؤو�ص الجبال، قلبت فيه طرفي، وتاأملته 

ملي��اً فراأيتك الم�ستمر، ثبت��اً في الغدر، �سديد 

العار�سة غرب الل�سان.

ع��ن  البح��ث  في  اأغرق��ت  وح��ين   �2

حجت��ك، واأمعنت في التنقي��ب عن اأدلتك، 

راأيتن��ي في اأم��ر مري��ج، اأنظ��ر في حججك 

فاأراها ملزمة، وفي  بيناتك فاأجدها م�سلمة، 

واأنظ��ر في اأئم��ة الع��ترة الطاهرة ف��اإذا ه�ي 

بمكان��ة من الله ور�سول��ه، يخف�ص لها جناح 

ال��ذل هيبة واإج��لالً، ثم اأنظ��ر اإلى جمهور 

اأهل القبلة وال�س��واد الأعظم من ممثلي ه�ذه 

الملة، ف��اإذا ه�م مع اأه��ل البيت على خلاف 

م��ا توجب��ه ظواهر تل��ك الأدلة، فاأن��ا اأوؤامر 

مني نف�س��ين: نف�سا تن��زع اإلى متابعة الأدلة، 

واأخرى تف��زع اإلى اأكثرية من اأهل القبلة، قد 

بذلت لك الأولى قيادها، فلا تنبو في يديك، 

ونبت عن��ك الأخرى بعناده��ا، فا�ستع�ست 

عليك.

3� فهل ل��ك اأن ت�ستظه��ر عليها بحجج 

من الكت��اب القاطعة، تقطع عليها وجهتها، 

وتحول بينها وبين الراأي العام، ولك ال�سلام.

كلام ال�سيد �سرف الدين المو�سوي:

المراجعة 12: 22ذي القعدة �سنة 1329

حجج الكتاب

اإنك��م � بحمد الله � ممن و�سع��وا الكتاب 

علماً، واأحاط��وا بجليه وخفي��ه خراً، فهل 

ن��زل من اآيات��ه الباهرة، في اأح��د ما نزل في 

الع��ترة الطاه��رة؟ ه���ل حكم��ت محكماته 

بذهاب الرج�ص عن غيرهم؟ وهل لأحد من 

العالمين كاآية تطهيرهم؟

لماذا تاأخر الن�سر ربع قرن؟

 كان �سبب التاأخير في ن�شر تلك المراجعات 

لربع قرن، عائدا للحوادث والكوارث التي 

ح�سل��ت اآن��ذاك ف�سكل��ت حاج��زا ومانعا 

من ن�شره��ا في تلك الفترة كالح��رب العالمية 

الأولى عام 1332ه�/1914م وعدم تهيئة 

الظ��روف المنا�سبة،كم��ا ذكر ذل��ك العلامة 

���شرف الدي��ن في مقدمة كتاب��ه المراجعات، 

وتم ن�شرها عام 1355ه���/1936م بالرغم 

من فقدان الن�سخ��ة الأ�سلية للمرا�سلات اإثر 

الحتلال الفرن�س��ي لبلد لبنان، اإل اأن ال�سيد 

���شرف الدين. ا�ستاأن��ف م�سامين المرا�سلات 

بجميع مباحثها التي دارت بينهما.

قيل في الكتاب:

ق��ال عن��ه: الدكتور حام��د حفني داود، 

وبعد فهذا �سفر عظيم كتبه علمان من اأعلام 

الإ�سلام في �سورة حوار علمي اأ�سيل ات�سف 

بالنزاه��ة والمو�سوعية والبع��د عن �سفا�سف 

الق��ول وهجره، وات�س��ف بالإخلا�ص الجم 

من الو�سول اإلى الحقيقة مراأة من كل غر�ص 

�سواه��ا، والحقيق��ة ه���ي الحكم��ة الخال��دة 

والحكمة والعلم قرن��ان يطلبهما الموؤمن اأنى 

وجدهما.

وقي��ل: لق��د كان له��ذا الكت��اب الدور 

الكب��ير في التاألي��ف ب��ين الأم��ة الإ�سلامي��ة 

والتقريب بين المذاهب. 
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�س�ؤال: 

الم�سافر المقيم له ان يخرج اإلى ما دون الم�سافة 

 
)دامظله(

 وال�سي��د ال�سي�ستاني
)قده(

عند ال�سيد الخوئي

ك��م عدد المرات الت��ي يرخ�ص له الخ��روج اثناء 

اإقامته ع�شرة اأيام؟ 

الج���اب:اإذا كان ذلك من نيت��ه حين ق�سد 

الإقام��ة فيجوز له الخروج اإلى م��ا دون الم�سافة، 

على اأن ل ي�ستغ��رق خروجه اكثر من ال�ساعتين 

عند ال�سيد رحمه الله، ونهارا كاملا عند �سماحة 

ال�سي��د، واإذا كان ذلك من نيت��ه يوميا فلا ي�سح 

اأن يتج��اوز ال�ساع��ة والن�س��ف اأو ال�ساعت��ين، 

واذا ط��راأت هذه النية بع��د ق�سد الإقامة فيجوز 

الخروج اإلى ما دون الم�سافة واإن بقي يوما اأو اأياما 

هناك.

�س�ؤال: 

رج��ل مات ه��و وزوجته في ح��ادث �سيارة 

ولي���ص لهما اأولد، ولكن ل��كل منهما اأم واأب 

فكي��ف يوزع الميراث بينهم )ونحن نجهل اأيهما 

مات اأولً(.

الج�اب: تدخ��ل الزوجة كوريث��ة مع اأبويه 

بالن�سبة اإلى م��ا تركه ويدخل الزوج كوريث مع 

اأبويها بالن�سبة اإلى ما تركته، ويخت�ص الوالدان بما 

ورثه كل من الآخر.

�س�ؤال: 

هن��اك امراأة ت�س��األ وتقول: ذهب��ت اإلى دار 

العج��زة الم�سن��ين وجهزته��م بالملاب���ص وبع��د 

النتهاء من التوزيع �ساألتهم هل ت�سلّون والق�سم 

الك��ر منه��م ل ي�سلّون، ت�ساأل: ه��ل الله تعالى 

يكتب لي الأجر والثواب.

الج�اب: اإن �ساء الله، ولكل امرئ ما نوى.

�س�ؤال: 

بالن�سب��ة  ي�ست�س��كل  ال�سي��د  �سماح��ة  ه��ل 

للم�ستحا�س��ة فيما يرتبط بق�ساء �سلواتها خلال 

فترة ال�ستحا�سة؟

الج�اب: كلا ل ي�ست�سكل.

�س�ؤال: 

امراأة اأكملت حي�سها �ستة اأيام ثم طهرت �ستة 

اأي��ام ثم عاد ال��دم وا�ستمر �سبعة اأي��ام فهل تاأخذ 

من الدم الث��اني اأربعة اأيام وت�سمه اإلى فترة الطهر 

ليتحق��ق عندها اأقل الطهر ويك��ون الدم المتبقي 

حي�ساً اآخر.

الج�اب: نعم اإنْ ا�ستم��ر الدم في الثلاثة اأيام 

الأخيرة، ول��و في الداخل بعد خروجه من دون 

انقطاع.

�س�ؤال: 

رجل خطب امراأة عن طريق ن�ساء من اأقاربه 

ولم يقم��ن بفح���ص �سعره��ا اأو بع���ص الأ�سي��اء 

المتعارف �سوؤال الخاطب عنها، وتم العقد ولكن 

ليل��ة دخول��ه عليها وبع��د اإزاح��ة الحجاب بان 

اأن الم��راأة �سلعاء واأن �سدره��ا ك�سدر الرجال. 

ف�سعق م��ن الموقف ولم يدخل بها، ب��ل اأر�سلها 

اإلى بيت والدها، وهو ي�ساأل عن موقفه ال�شرعي.

الج���اب: اإذا لم تو�س��ف اأمامه قب��ل العقد 

بال�سلامة من العيوب ويج��ري العقد مبنيا على 

الو�سف المذكور فلا حق له  ف�سخ العقد.

�س�ؤال: 

ثلاث��ة اخ��وة واخت ورث��وا عن اأبيه��م داراً 

الأخ الأك��ر ا�سترى ح�سة اأح��د اأخوته وح�سة 

أسئلة يجيب عنها بعض
أساتذة الحوزة العلمية في النجف الأشرف

عن  جابة  للإ صصة  مخ الصفحة  هذه 

عام،  بشكل  الدينية  القراء  اسئلة 

كنك ارسال اسئلتكم على: �يم

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com
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كمت�سبب، لأنه بنى في محرم الطريق فيدفع 

الدي��ة وا�شرار ال�سيارة، م��ا موقف ال�شرع 

من ذلك؟

�ساح��ب  م��وت  كان  اإذا  الج���اب: 

ال�سي��ارة ين�س��ب ولو بن�سب��ة مئوية خا�سة 

اإلى �ساح��ب الك�سك ويعد مق�شرا ح�سب 

القوانين المرعية في ذل��ك، فعليه الدية ولو 

بالن�سبة. 

�س�ؤال: 

�سخ���ص ت��رع بالعم��رة المف��ردة ع��ن 

�سخ���ص وترك ط��واف الن�س��اء ن�سيانا عن 

ذلك ال�سخ�ص، هل تحرم عليه الن�ساء، وما 

هو الحكم لو كان عمدا؟ً

ال�ستمتاع  علي��ه  يح��رم  الج�اب:نعم 

بالن�ساء، ل على المترع له.

�س�ؤال: 

�سخ���ص جدته وجدت لقط��ة قبل 60 

عام��اً )ماع��ز( ع��دد 1 واأ�سبح��ت اليوم 

ذريته��ا 150 ماع��زاً والآن حفيدها يريد 

حك��م الت�شرف بالماع��ز علماً ان��ه قد باع 

وت���شرف بق�سم منها في ال�سن��ين الما�سية، 

والآن جدته متوفية.

الج�اب: اإذا احتم��ل اأنها قد وجدتها 

في ال�سح��راء ولم يك��ن هنال��ك �سكنة فلا 

تكليف على الورثة. 

�س�ؤال: 

وق��د  العم��رة  لأداء  ذه��ب  �سخ���ص 

ا�سطح��ب معه والدي��ه العاجزين وكانت 

مع��ه عربة واحدة، فا�ستع��ار عربة ثانية من 

الحرم، وعندما رج��ع �سلم �سهواً عربته اإلى 

الح��رم وجلب معه عربة الح��رم، فهل عليه 

اإرج��اع عربة الحرم علم��اً اأن عربته اأف�سل 

من عربة الحرم.

الج�اب: نعم اأو يعلم الم�سوؤولين بذلك 

فتتم الم�سالحة معهم.

�س�ؤال: 

ما حكم الطلبة الذين يمتحنون خارج 

مناطقه��م اإذا تم زوال ال�سم�ص ولم 

ي�سل��وا اإلى دياره��م بالن�سب��ه اإلى 

�سلاتهم و �سيامهم

الج�اب: يق�شر ويفطر

اأخت��ه وبق��ي الأخ الأ�سغر مع��ه في ذلك 

البي��ت. وهذه الح�س��ة الموروثه هو ي�سكن 

فيها مع زوجته واإخوان��ه ب�سكل م�ستقل.

ا�سترى قطعة اأر�ص �سكنية وبنى عليها داراً 

جدي��دة، لكنه لي�ستخدمه��ا لل�سكن وقد 

دارت عليها اأكثر من �سنة. 

هل هذه الدار الجديدة داخلة في الخم�ص 

اأم تعفى من الخم�ص جزاكم الله خيرا؟

الج�اب: نعم: يج��ب عليه تخمي�سها 

ح�سب القيمة الفعلية 

�س�ؤال: 

�سخ�ص لدي��ه �سيارة حمل )تريلة( يقوم 

بنقل مواد غذائية ب�سيارته للح�سد ال�سعبي 

يق��ول هل اأ�ستطي��ع اأن اأح�سب الأجرة من 

الخم�ص اأم ل؟

الج���اب: يج��وز اإن لم يق�س��د الترع 

بعمله.

�س�ؤال: 

 اأح��د الموظف��ين لدي��ه في غرفته جهاز 

ا�ستن�س��اخ، وياأت��ي اإلي��ه بع���ص الموظفين 

لي�ستن�سخ اأموراً �سخ�سية له من قبيل الهوية 

والى غيرها، هل يجوز ذالك ؟

ال�ستن�س��اخ  ل��ه  ليج��وز  الج���اب: 

المذك��ور اإل اإذا كان باإذن من له ال�سلاحية 

في مثل ذلك.

�س�ؤال: 

�سائق �سدم ك�سك على م�سافة 7 

متر من التبليط فت�شررت �سيارته 

القا�سي  له��م  ق��ال  ومات. 

ت�ستطيع��ون اإقامة دعوى 

الك�سك  �ساحب  على 

ملح�ظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى 

)دام ظله( 
ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني
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كلمات في جواز التقليد
ف�إن من ال�ضروري تثبت المرء 

ب��روز  عند  ورج���ع��ه  دينه  في 

ال�سبه�ت ووق�ع الفتن اإلى ركن 

ي�م  غ��داً  الم��رء  فيه  يعذر  وثيق 

القي�مة.

ذَا  ﴿وَاإِ �سبح�نه:  الله  ق���ل 

مْنِ اأَوِ الَْْ�فِ  جَ�ءَهُمْ اأَمْرٌ مِّنَ الْأَ

�سُ�لِ  وهُ اإلَِى الرَّ  وَلَْ� رَدُّ
ۖ
اأَذَاعُ�ا بِهِ 

لعََلِمَهُ  مِنْهُمْ  الْأَمْ��رِ  اأوُلِ  وَاإِلَى 

وَلَْ�لَ  مِنْهُمْ   يَ�سْتنَبِطُ�نهَُ  الذَِّينَ 

وَرَحْ��مَ��تُ��هُ  عَلَيْكُمْ   ِ الَلهّ لُ  فَ�سْ

قَلِيل﴾.  اإِلَّ  يْطَ�نَ  ال�سَّ لَتبَّعَْتمُُ 

»الن��س  الم�ؤمنين)ع(:  اأمير  وق�ل 

على  ومتعلم  رب�ني،  ع�لم  ثلثة: 

رع���ع  وهمج  النج�ة،  �سبيل 

اأتب�ع كل ن�عق«.

الرعاع  والهمج  المتعلمين  بين  والفارق 

ال�سبهة  موارد طرو  يتثبتون في  المتعلمين  اأن 

العلم،  اأهل  اإلى  ويردونه  الفتنة  وعرو�ص 

من  رايةمرفوعة  كل  يتبعون  الهمج  ولكن 

دون تثبت. وقد وقع ال�سوؤال عن مبنى جواز 

التقليد وحجة المانعين منه لرفع اللتبا�ص في 

في  الموجز  البحث  هذا  فكان  الم�ساألة،  هذه 

تو�سيح القول في المو�سوع معولً في مزيد 

من ال�شرح على البحث التف�سيلي، ومن الله 

ون�ساأله  والت�سديد،  التوفيق  ن�ستمد  �سبحانه 

�سميع  اإن��ه  والعمل،  القول  في  الإخلا�ص 

مجيب.

حقيقة التقليد

غير  رج��وع  ه��و  الفقيه  تقليد  حقيقة 

اإلى  النا�ص  من  الفقه  علم  في  المتخ�س�ص 

على  فهو  بالفقيه،  الم�سمّى  منهم  المتخ�س�ص 

�سائر  في  الخرة  اأهل  اإلى  النا�ص  رجوع  حد 

كالطبيب  الخ��رة  اإلى  تحتاج  التي  الأم��ور 

فالإن�سان  والميكانيكي،  والبناء  والمهند�ص 

احتمل  واإن  الطبيب،  اإلى  يرجع  مر�ص  اإذا 

عطلت  واإن  البناء،  اإلى  رجع  البناء  �سقوط 

�سيارته رجع اإلى الميكانيكي، وهكذا.

اأدلة ج�از التقليد خم�سة:

�سيرة العقلء واإقرار الأئمة)ع(:

الدلي��ل الأول: جريان �سيرة العقلاء من 

عامة النا�ص على الرجوع اإلى المتخ�س�ص من 

طيلة القرون الثلاثة 
)ع( 

غير ردع من المع�سوم

الأولى، فيك��ون في ذلك اإم�س��اء منهم لهذه 

ال�س��يرة، وقد ذكر في الأ�س��ول اأن الأحكام 

ال�شرعية عل��ى ق�سمين تاأ�سي�سي��ة واإم�سائية، 

فجواز التقليد حكم اإم�سائي.

فق��دان اأي بدي��ل محتم��ل للرج�ع اإلى 

اأهل البرة

الدليل الث�ني: فقدان اأي بديل محتمل عن 

الرجوع اإلى اأهل الخرة في الفقه.

ذلك اأن الوقوف على الأحكام ال�شرعية 

تخ�س�سي  اأمر  وحدودها  تفا�سيلها  بكلّ 

لو  اأنّك  بدليل  وممار�سة،  خرة  اإلى  يحتاج 

عر�ست الأ�سئلة الفقهية للنا�ص على الواحد 

ال�شرعي،  الحكم  يحدّد  اأن  ي�ستطع  لم  منهم 

اإثبات  م�ستند  اإلى  رجعت  لو  اأنّك  وبدليل 

الأحكام ال�شرعية في كتب الفقه لوجدت اأنّ 

منهج التثبت في الدين
مقتطف�ت من بحث ل�سم�حة ال�سيد محمد ب�قر ال�سي�ست�ني دامت برك�ته في التقليد
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 لم يكونوا 
)ع(

اإنّ عامة النا�ص في زمان الأئمة

يتاأتى لكل  اإذ لم يكن  م�ستغنين عن الفقهاء، 

اأن  المختلفة  الأقطار  في  النا�ص  من  واح��د 

بعيدة  كانت  ما  �سيما في  ل   
)ع(

الأئمة ي�ساأل 

الحكام  ت�سييق  مع   وخا�سة 
)ع(

مواطنهم عن 

عليهم.

اإلى  �سيعتهم   
)ع(

الأئ��م��ة اأرج���ع  وعليه 

اأن  النجا�سي:  وذكر  الفتيا،  في  اأ�سحابهم 

»اجل�ص  تغلب:  بن  لأبان  قال    
)ع(

اأبا جعفر

اأحب  فاإني  النا�ص،  واأفت  المدينة  م�سجد  في 

اأي�سا عن  اأن يرى في �سيعتي مثلك«. وجاء 

 اأنه قال له: 
)ع(

معاذ بن م�سلم عن اأبي عبد الله

»بلغني اأنّك تقعد في الجامع فتفتي النا�ص؟« 

�سجعه  ال�سلام  عليه  اأنّه  وفيه  نعم...  قلت: 

يون�ص  عن  النجا�سي  وقال  ذلك.  فعل  على 

اأ�سحابنا،  الرحمن: كان وجها في  بن عبد 

ي�سير  الر�سا  المنزلة... وكان  متقدماً، عظيم 

عن  النجا�سي  وروى  والفتيا.  العلم  في  اإليه 

الف�سل بن �ساذان قال: حدثني عبد العزيز بن 

المهتدي وكان خير قمي راأيته، وكان وكيل 

اأقدر على  اإني ل  فقال:   وخا�سته، 
)ع(

الر�سا

لقائك في كل وقت، فعمن اآخذ معالم ديني؟ 

فقال: »خذ عنن يون�ص بن عبد الرحمن«.

ت�ات��ر الأدلةّ عنهم عليه��م ال�سلم في 

و�سع �س�ابط الإفت�ء وال�ستفت�ء

متوات��رة  الأدل��ة  اأنّ  الراب��ع:  الدلي��ل 

ح��دود عمليّ��ة الإفتاء 
)ع( 

في تحدي��د الأئم��ة

وال�ستفت��اء وقواعده��ا ال�سحيح��ة من غير 

اإنكار اأ�س��ل هذه العملي��ة، وفي ذلك دللة 

�سمني��ة وا�سح��ة عل��ى الإقرار به��ا. ومن 

الأ�سول التي ذكروها ���شرورة كون الإفتاء 

عن عل��م وحجّة، وع��دم م�شروعي��ة الإفتاء 

على اأ�سا�ص القيا���ص ونحوه، و�شرورة كون 

الفت��وى موافقة مع العدال��ة، والترغيب عن 

الفتيا  عند خ�سي��ة م�ساعفاته، والتخيير عند 

اختلاف الفتاوى.

�سيرة المت�ضرعة

الدلي��ل ال�م���س: جريان �س��يرة فقهاء 

 عل��ى الإفتاء 
)ع(

ال�سيع��ة من��ذ زم��ان الأئم��ة

للنا���ص  وجري��ان �س��يرة عام��ة ال�سيعة على 

ا�ستفت��اء الفقهاء. ولو كان  ذلك غير مر�سي 

 لم ت�ستقر ال�س��يرة على ذلك. 
)ع(

عن��د الأئمة

ق��ال ال�سيد المرت�س��ى: »ل خلاف بين الأمة 

قديم��اً وحديثاً في وجوب رجوع العامي اإلى 

المفتي«، وقال ال�سيخ الطو�سي: »اإني وجدت 

 اإلى 
)ع(

عام��ة الطائفة م��ن عهد اأم��ير الموؤمنين

زماننا هذا يرجعون اإلى علمائها وي�ستفتونها 

في الأح��كام والعبادات ويفتونه��م العلماء 

فيه��ا وي�سوغون لهم العمل بم��ا يفتونهم به، 

وما �سمعنا اأحداً منهم قال لم�ستفت ل يجوز 

ال�ستفت��اء ول العمل به... وق��د كان منهم 

، ولم 
)ع(

الخل��ق العظيم م��ن عا�شروا الأئم��ة

يح��ك عن واحد من الأئمة النكير على اأحد 

م��ن ه��وؤلء ول اإيجاب الق��ول بخلافة، بل 

كان��وا ي�سوبونهم في ذل��ك، فمن خالفه في 

ذلك كان مخالفا لما هو المعلوم خلافه«... اإلى 

غ��ير ذلك من كلمات علمائن��ا في بيان هذه 

ال�سيرة.

ملاحظة  خلال  من  كثيرة  �سواهد  وهنا 

اأ�سحابنا  فقهاء  فتاوى  على  الحديث  كتب 

.
)ع(

في زمان الأئمة

للغيبة  المعا�شرين  ال�سيعة  �سيرة  وكانت 

علماء  من   � الكرى  الغيبة  ثم  ال�سغرى 

ومتعلمين � على الإفتاء وال�ستفتاء، فاأجابوا 

اأو  العملية  الر�سائل  وكتبوا  الم�سائل  عن 

ترجيحات  على  الم�ستملة  الحديثية  الكتب 

ومن  ال��ف��ت��اوى،  م��ن  وف��ق��رات  اجتهادية 

موؤلف  الكليني  ال�سغرى  للغيبة  المعا�شرين 

الكافي وال�سيخ علي بن بابويه والد ال�سدوق 

�ساحب ر�سالة ال�شرائع، وهي ر�سالة فتوائية. 

روح  بن  الح�سين  النائب  ال�سيخ   واأر�سل 

ر�سالة  وهو  لل�سلمغاني  )التكليف(  كتاب 

ما  كل  اإن  فقالوا:  قم  الفقهاء  الى  عملية 

ال�سيخ  رواه  كما  مو�سعين  عدا  مروي  فيه 

للغيبة  المعا�شرين  ومن  الغيبة.  في  الطو�سي 

ال�سيخ  )�سنة329ه�(  من  اأولها  في  الكرى 

كالفقيه  عدّة  عملية  ر�سائل  وله  ال�سدوق 

ور�سالته  المفيد  تلميذه  ثم  والهداية،  والمقنع 

العملية كتاب المقنعة وله اأجوبة م�سائل، ثم 

تلامذة المفيد كالمرت�سى وال�سيخ الطو�سي ثم 

من بعدهم... حتى المحقق والعلامة.

عدمها  من  ب�سحته  والبتّ  وا�ستيعابه  فهمه 

يحتاج اإلى الخرة.

اإذن حاجة فهم الحكم ال�شرعي اإلى الخرة 

اأمر وا�سح.

وعليه يقع ال�سوؤال عن وجود البديل من 

ل  اأنه  والجواب  الفقهاء.  اإلى  النا�ص  رجوع 

بديل، فاإن البديل اأحد ثلاثة...

الفقه  في  النا�ص  جميع  يتخ�س�ص  اأن   �1

قبل البلوغ، ول �سك في اأن هذا غير واجب 

�شرعاً، وهو لي�ص متاحاً، بل يوؤدي اإلى تعطل 

الحياة.

م�ساألة  ك��ل  في  النا�ص  يحتاط  اأن   �2

اأي�ساً  احتياطاً تاماً لكل حكم محتمل. وهذا 

احتمال  لأن  واجباً،  لي�ص  اأنه  في  �سك  ل 

وجود الحكم ال�شرعي بالوجوب اأو التحريم 

يرد في كل �سيء عدا ال�شروريات من الدين، 

والحتياط في ذلك كلّه اأمر حرجي كما هو 

وا�سح.

اأو من يمثله، 
)ع( 

3� اأن يرجعوا اإلى المع�سوم

وهذا اأمر متعذّر في هذا الزمان، لأننا نعي�ص 

)ع( 
للاإمام ولي�ص  الكرى،  الغيبة  ع�شر  في 

وكيل وو�سي ونائب فيها، وهو اأمر بديهي 

الغيبة  معنى  لي�ص  اإذ  الإمامية،  ال�سيعة  لدى 

الكرى اإل انقطاع النيابة والو�ساية.

اإذن ل بديل �شرعي عن الرجوع اإلى اأهل 

الخرة في الفقه.

ا�ستف��س��ة الأدل��ة عل��ى اأم��ر ال�سيع��ة 

ب�لإفت�ء وال�ستفت�ء: 

الدليل الث�ل��ث: اأن الأدلة م�ستفي�سة بل 

متوات��رة على اأم��ر الأئمة فقه��اء اأ�سحابهم 

بالإفتاء واإرجاعهم �سيعتهم اإلى هوؤلء الفقهاء 

اإذا ا�ستبه عليهم الحكم ال�شرعي.

 على ق�سمين: 
)ع(

ذلك اأن اأ�سحاب الأئمة

فقهاء متخ�س�سون، واآخرون من عامة النا�ص 

كما ذكر علماء الرجال كالك�سي والنجا�سي 

اأن  على  ال�سواهد  ودلت  الطو�سي،  وال�سيخ 

 كانوا يعلمون جمعاً من اأ�سحابهم 
)ع(

الأئمة

القواعد  بتعليمهم  وذلك  فقهاء،  ليكونوا 

الأ�سول  اإل��ق��اء  »علينا  ج��اء:  كما  الكلّية 

من  جملة  ذكرت  وقد  التفريع«،  وعليكم 

ال�سواهد على ذلك في البحث التف�سيلي.ثم 
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اأولا: و�شع الهلال في العالم.

اأ�شتراليا  في  ممكنة  الهلال  روؤية  �شتكون  اأيلول   21 الخمي�س  يوم  في 

وو�شط وجنوب اأ�شيا، وبهذا �شتكون الروؤية �شهلة في افغان�شتان وباك�شتان 

وايران والعراق وفي كل الدول العربية، بل وفي كل قارة افريقيا واأمريكا 

الجنوبية وال�شمالية.

شهر 
الحرام  محرم 
1439هـ
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السادة  تساعد  أن  ف  �شر
أ
ال النجف  لة  يسر مج

القبلة  وتوقيت  الصلاة  توقيتات  ديد 
ة

� ي 
ف

� القراء 

م. لمد�ف

ممن  ا  وكو�ف وال��دولة  المدينة  اسم  أرسل  فقط 

الوقت  ي 
ف

� الشتوي   أو  ي 
الصي�ف التوقيت  يعتمد 

 )009647807790073( بواسطة 
ة
المطلوب على الر�

أو  )تلغرام،  مج  �ف �ج على  ��ا�ف  مج أو  نصية،  رس��الة 

.) واتساب، أو فاي�ج

�إعــلان

و�شع الهلال في مدينة النجف الاأ�شرف

يوم الروؤية

�شيكون موقع الهلال عند غروب ال�شم�س ال�شاعة ال�شاد�شة م�شاءً يوم الخمي�س 

21 اأيلول بارتفاع اكثر من 11 درجة ويبعد حوالي 12 درجات الى الجنوب من 

ال�شم�س، وبهذا �شيكون من الممكن فلكيا روؤيته بالعين المجردة ويو�شح ال�شكل 

2 موقعه في اأفق مدينة النجف.
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