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اقر�أ!

كم على إنسان؟ 
تح

رسطو: كيف �
أ
قيل ل

قال: أسأله كم كتا�با يقرأ، وماذا يقرأ؟

بل  ـ  يبة  مخ ؟  تمعي المج واقعنا  رسطي على 
أ
ال المعيار  ـ هذا  اليوم  ـ  طبقنا  لو  النتيجة  اذا ستكون 

فم
�

كيد! لتأ يفة ـ �با مخ

ـ  كيد  لتأ �با ـ  أسبابه سيتصدر  ثقافتنا! وإذا سألنا عن  نه جزء من 
أ
القراءة أصبح وك فالعزوف عن 

 
قى

� ا �ير ت �بم
تم
اما.. قيمة قوامها المادة، لا �

تم
تلف � خ خر قيمته �ت

آ
ان أرسطو �ب ز جواب واحد، هو استبدال م�ي

 . لنفس والعقل بصلة �با

ان  ز نسان، ومن هنا ندرك قيمة الم�ي جسام دون الإ
أ
ي ال

وهر، قيمة تب�ن لمظهر دون الج قيمة لها علاقة �با

نسان مثله مثل الوعاء  ه، والإ نسان ورمز تكر�يم زن الإ ي النفوس؛ فالمعرفة ك�
ق

اء العقول ور�
نم
، فبه � رسطي

أ
ال

ا( سببا بوعي   فاض به؛ لهذا أصبحت القراءة )ونوعي�ته
أ
لعلم والمعرفة سيبدو فارغا، فإذا امتل  �با

أ
ليم إذا لم �

ا. نسان م�تى ما انتفع �به الإ

تقرأ( مقوةل  ا  �بم وانتفع  ينفعك  ما  )فاقرأ  ماهو ضار،  فع، ومنه  �نا ماهو  منه  اما كالطعام، 
تم
� فالكتاب 

مم القارئة هي 
أ
م يدركون جيدا أن ال

فه
؛ � ، وامتلكوا مقاليد أمر�نا د�نا ، فتصدرت أممهم م�شه �نا ا غ�ير عمل �به

حى  رافة و�يم هل وتطرد الخ ول الج ز لقراءة �ي اما أن �با
تم
حرار، وهم يعلمون �

أ
ن يقرأون هم ال مم القائدة، والذ�ي

أ
ال

التخلف.

ا على  ية، بل لعلها أهم تلك المظاهر وأعظمها أ�ثر ي أممهم يُعد مظهرا من مظاهرها الحضار
ف

فالكتاب �

رات 
ثم
ثابة الوعاء الذي ي�ضم � ا، والكتاب عندهم �بم ا ورق�يه ا وحيوي�ته ول لنب�ضه

أ
ا، فيعدوه المقياس ال ثقاف�ته

تلف مناحي الحياة.  ي مخ
ف

م � م ومفكر�يه م، وإبداعات علما�ئه عقول أبنا�ئه

اذا نفعل وفينا أمة لا تنتبه للكتاب؟!
فم

�

فأمة اقرأ لا تقرأ!!

 أخرى( هي أعمار العلماء 
ً
نسان أعمارا ئب بصواب مقوةل )أن القراءة تضيف إلى عمر الإ ننا لا نع�

أ
وك

يفنا صواب مقوةل  خ نه لا �ي
أ
م، وك ار�به جت


م و� ا�ته ن يقرأ لهم، والاستفادة من خ�بر ن والعظماء الذ�ي والمفكر�ي

ها،  ي مص�ير
قر والتلا�ش ت بقيمته، كانت الهلكة مآلها والت�قه �تر مة عن الكتاب واس�ته

أ
)م�تى ما عزفت ال

اية والفناء(. ها بذور ال�نه ي ثنا�يا
ف

مل �
تح

ي لا تقرأ �
مة ال�ت

أ
فال

ية بنيوية، وأسلوب من أساليب  ية نفسية تقو�يم ن القراءة عملية فكر
أ
مة ـ أن نعي جيدا �ب

أ
فعلينا ـ ك

القراءة  ول 
تح

� إلى  اد  الج السعي  من  بد  فلا  زمات، 
أ
ال واستئصال  المشكلات،  لحل  الفكري  النشاط 

ز والتوجيه والمناخ  اجة إلى القدوة والتعز�ي لتالي إلى عادة محببة لدى المتعلم، وكلاهما �بح إلى مهارة، و�با

خر بذهنية 
آ
تبط بشكل أو �ب عي �ير

ي المحصلة معطى اج�تما
ف

ي �
فه

� ،
ً
نيا تمع �ثا  والمج

ً
سرة أولا

أ
ي ال

ف
عي �

الاج�تما

تمع، ببنيته، وثقافته، وقيمه، وبتبدل وتغ�ير قيمه المادية إلى ق�يم معنوية بنّاءة للمجتمع.  المج

ي والسمو 
ق

لت حظها من الر� ازف إن قلنا م�تى ما أقرّت أمتنا للكتاب قدره وحفظت مكانته، �نا جن


فلا �

ا وازدادت قوة وعمقا، وامتلكت مقاليد أمرها. جعت حضار�ته واس�تر

الكلام ول  �أ

ليث المو�سوي
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المرأة في الحضارات

ات  ي ف�تر
ف

��بها � المرأة الرومانية تلاعب القدر �

ا  �ته  م��ن نظ�ير
ً
ا تظل أحس��ن حالا تلف��ة ولك�نه مخ

نية. اليو�نا

Website: www.alnajafalashraf.net
              www.alnajafalashraf.org

E.mail: najafmag@gmail.com

P.O.Box: 365

احصاءات

م��ن كان يظن أن الهواء الذي نستنش��قه يقتل 

وس الملار�يا أن  ك�ثر مما يستطيع فا�ير  أ
ً
سنو�يا

ث�ير الهواء على الصحة 
أ يتس��بب به، ولم يقتصر �ت

ار اقتصادية تفوق  �ضر
أ
س��ب بل يتس��بب �ب

فح
�

ار بعض الكوارث الطبيعية. ا�ضر

آلة الزمن

ة الاضطهاد والكبت وشتىىت� وسائل  مع ك�ثر

العنف، إلا أن الثقاف��ة الش��يعية أبت إلا 

م من حيث لا  زم أعداء وتسيطر عل�يه أن �ته

حط الركب صراع الثقافات.
فم

يشعرون، �

علوم وحياة

ية الدارونية بقوة وتكاد تكون  طو النظر خ بينمامن� �ت

�يا  ئج� سوط البك�تر من المسلما ت العلمية، يفا

ية  ب تلك النظر وساط العلمية ليضر�
أ
كل ال

. ي
بشكل استثنا�ئ
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ولك�ثرة �ضرب��ات العقل لتل��ك الفكرة 

ال�سقيمة ارت���أى �أ�صحابها في هذا الع�صر �أن 

يتخل�صوا �إلى الأبد من �صديقهم الملازم لهم 

�ألا وهو القول بال�صدفة، وهنا انبرى الملحد 

الأ�شر�س في هذا الع�صر )ريت�شارد دوكنز( في 

م�ؤلفاته لبيان براءته من القول بال�صدفة؛ لأنه 

يعلم �أن التزام نظري��ة ال�صدفة انتحار علمي 

يعقبه �ضربة عقلية موجعة كما في الما�ضي.

يق��ول دوكنز: »منط��ق الم�ؤمنين بنظرية 

الخلق لا يتغير، ويتلخ�ص ب�أن بع�ض الظواهر 

الطبيعي��ة منطقيا م��ن غير المحتم��ل ب�شكل 

كب�ري تكونه��ا تلقائي��ا ـ فهي معق��دة جدا، 

من���ذ �أن ب���د�أ الفكر الإلح���ادي كانت مع�ضلته التي تقو����ض كل بناء فكري 

يرتكز عليه، هي الا�ضطرار للقول بتكون الأنظمة �صدفة.

وه���ذه المع�ضلة م�شكلته���ا �أنها بديهية البطلان ي���درك كنهها ال�صغير قبل 

الكب�ي�ر ب�ل�ا �أي عناء، فلا يمكن �أن يوجد دار مبني �أو حتى خيمة �صدفة، ولا 

يمك���ن �أن يك���ون هناك براد م���اء �أو ماكنة خياطة �صدف���ة، ولا يمكن �أن يوجد 

جه���از تلف���از �أو حا�س���وب �أو طائرة �أو غير ذلك �صدف���ة، ف�ضلا عن �أن يوجد 

جه���از مناعي وجهاز ه�ضمي وجهاز ع�صبي وغير ذلك من الأجهزة التي تعمل 

بن�سق تام �صدفة، ولذلك كان م�صير الفكر الإلحادي على مر ال�سنين هو ذلك 

ال�سيناري���و المع���اد: الوقوف بوجه التوحيد ثم تلقي �ضرب���ة موجعة من العقل 

لينبطح اتباعه حتى فر�صة �أخرى للقيام.

الإلحاد 
الدوكنزي... 

لا مفر من الخلل 
الرياضي!

غيث �شبر
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الإح�صائية على �أنها خطوة واحدة. وهو لا 

.
)3(

يفهم قدرة التراكم«

�أقول: يمك��ن ملاحظة �أمور ن�ستند �إليها 

في فهم فكرة دوكنز

1: ال�صدفة حل غير مقبول قطعا، لتبرير 

ما ن�شاهده من �أنظمة حيوية حولنا.

2: الت�صمي��م لي���س حلا حقيقي��ا، لأنه 

ي��ودي بنا �إلى ��سؤال �آخ��ر وهو: )من �صمم 

الم�صمم؟(.

3: الانتخاب الطبيعي يقدم حلا ل��سؤال 

كيف تكونت تلك الأنظمة.

ونح��ن نتف��ق م��ع دوكن��ز في النقط��ة 

م��ر  عل��ى  الملح��دون  كان  الت��ي  الأولى 

ال�سنين يتم�سكون به��ا ويعتبرونها من �أكثر 

البديهيات ت�سليما مع �أنها باطلة بالبديهة.

�أم��ا النقطة الثانية م��ن كلام دوكنز ف�إنه 

رف���ض الحل لا ل�شيء، بل فق��ط لأنه فتح له 

ت�سا�ؤلا جديدا! �أيعقل �أن نترك حلا منطقيا؛ 

لأن ه��ذا الحل المنطقي يفت��ح الباب ل��سؤال 

�آخر؟! 

هذا الكلام من ناحية فكرية غير مقبول 

قطعا، ولأ�ضرب �أمثلة للتنظير لهذا..

في محاول��ة لت�شغي��ل �سيارة �أب��ت �أن لا 

تعمل اكت�شف الميكانيكي �أن ال�سبب يكمن 

في عدم و�صول تي��ار كهربائي �إلى �شمعات 

القدح في المحرك، ولكن هذا الحل ـ والذي 

هو �صحي��ح ـ قد فتح بابا لت�سا�ؤل �آخر وهو 

لم��اذا لا ي�صل التي��ار الكهربائ��ي ل�شمعات 

القدح؟ وقد تكون الإجاب��ة �أن هناك قطعا 

في �أ�سلاك التمدي��د الوا�صلة من البطارية �أو 

�أن البطارية لا تمد الأ�سلاك �أ�صلا بالكهرباء، 

ول��و تو�صلن��ا �إلى �أن الحل هو الث��اني انفتح 

ب��اب لت�سا�ؤل �آخر وهو لماذا كانت البطارية 

بهذه الحالة؟ وقد يكون الجواب مت�شعبا في 

�أن ال�سبب عمره��ا وتلفها �أو �أن ال�سبب في 

الأ�سلاك التي تمد البطارية بالتيار من المولد، 

�أو �أن ال�سب��ب في المولد، وعند الإجابة عن 

هذا ال�س���ؤال ب�شكل �صحي��ح ينفتح ��سؤال 

�آخر.

ب��ل وفي الط��ب فلو اعتر�ض��ت طبيب 

حال��ة م��ن ارتف��اع �ضغ��ط الدم عن��د �أحد 

مر�ضاه، واكت�ش��ف هذا الطبيب الحاذق �أن 

�سبب ارتف��اع �ضغط الدم ه��و ازدياد ن�سبة 

الانجيوتن�س�ني الث��اني في الج�سم؛ ف���إن هذا 

يقوده �إلى ��سؤال �آخ��ر وهو: ما الذي �سبب 

ارتف��اع ه��ذه الم��ادة؟ وقد تك��ون الإجابة 

ع��ن ال��سؤال المتفرع �أن��ه ب�سبب زيادة �إفراز 

الرينين م��ن الكبيبات، وال��ذي يتفاعل مع 

مول��د الانجيوتن�س�ني ليول��د الانجيوتن�س�ني 

الث��اني، وهن��ا يتفرع �س���ؤال �آخ��ر وهو: ما 

الذي جعل الرينين ي��زداد في الج�سم؟ وهنا 

ت�ربز �إجابات عدة، فلع��ل ال�سبب ح�صول 

ن��زف وم��ن ثم قل��ة حج��م الدم مم��ا جعل 

الم�ست�شع��رات ت�أم��ر ب�إفراز كمي��ة �أكبر كي 

تقل�ص الأوعية الدموية من �أحجامها كي لا 

ينخف���ض ال�ضغط ب�شكل كب�ري، �أو �أن هناك 

ن�سب��ة عالية من الكلور �أو ال�صوديوم، �أو �أن 

عم��ل الكلية قليل؛ ب�سبب قل��ة تناول المياه؛ 

مما يجعل الدم المار في ال�شريان الكلوي قليلا 

مما يعطي �إيعازًا خاطئا في قلة حجم الدم في 

الج�س��م على العموم، فيرتفع ال�ضغط ب�سبب 

كل هذه العوامل واح��دة تلو الأُخرى، فلا 

�أعل��م كيف ت�سنى لدوكن��ز �أن يعتبر الإجابة 

التي تودي لت�س��ا�ؤل �آخر �إجابة خاطئة فهل 

كانت معرف��ة ازدياد الانجيوتن�سين الثاني في 

الج�سم �سببا لارتفاع �ضغط الدم خاطئة؟!

ولا تفارقني الده�شة في قبول �أن نعر�ض 

عن الإجابات ال�صحيح��ة لأنها تفتح �أ�سئلة 

�أخ��رى؟ ما ه��ذا المنطق العجي��ب؟ المنطق 

ال�صحيح �سيد دوكنز هو: �أن الإجابات التي 

جميل��ة ج��دا، رهيب��ة جدا ـ لتك��ون مح�ض 

�صدفة، والت�صميم الذكي هو البديل الوحيد 

ال��ذي يمكننا ت�صوره لل�صدفة؛ لذا فلابد من 

الإقرار بوجود م�صمم قد �أنجز هذا الت�صميم 

�أي�ضاً يمتل��ك �أي�ضاً 
 )1(

الذك��ي، ولكن العل��م

�إجابة واحدة لهذا المنطق المغلوط، وهي: �أن 

الت�صميم لي�س ه��و البديل الوحيد لل�صدفة، 

ب��ل الانتخاب الطبيعي ه��و البديل الأمثل، 

ب��ل واقع��ا �أن الت�صميم لي�س بدي�ال حقيقيا 

البت��ة؛ لأنه يف�ضي �إلى م��سألة �أكبر من الم��سألة 

الت��ي نريد حلها، وهي: من �صمم الم�صمم؟ 

فال�صدف��ة والت�صمي��م كلاهم��ا يف�ش��ل في 

ح��ل م�شكلة عدم الاحتم��ال المنطقي؛ لأن 

�أحدهم��ا هو الم�شكلة بح��د ذاتها، والآخر 

.
)2(

لي�س �إلا ارتدادا لها«

»الح��ل  م�ستر�س�ال:  دوكن��ز  ويكم��ل 

الحقيق��ي هو الانتخ��اب الطبيع��ي، بل هو 

الحل الوحيد العملي المحتمل لحل الم�شكلة، 

ولي�س ه��و حلا عمليا فح�سب، بل هو حل 

مذه��ل في �أناقت��ه وقدرته، ولك��ن ما الذي 

يجعل الانتخاب الطبيعي حلا ناجعا لم�شكلة 

الاحتمالية، في حين يخفق كل من ال�صدفة 

والت�صميم عند خ��ط البداية؟ والجواب هو 

�أن الانتخاب الطبيعي يمثل العملية التراكمية 

الت��ي تج��زئ م�شكل��ة الاحتمالي��ة �إلى قطع 

�صغيرة، واحتمالية كل منها ممكنة الحدوث 

ب�ش��كل ما، وغ�ري م�ستحيلة الح��دوث، �إلا 

�أن��ه ح�ني تتكد���س �أع��داد كبيرة م��ن هذه 

القطع ال�صغيرة في �سل�سلة ف�إن الناتج النهائي 

�سيكون غير محتمل الحدوث جدا جدا بنحو 

واقع��ي، ويك��ون م�ستحيلا كفاي��ة لي�صبح 

بعيدا كل البعد عن كونه وجد �صدفة. وهذا 

المنت��ج النهائي هو الذي ينظ��ر �إليه الم�ؤمنون 

بالخل��ق ويجعله��م يقع��ون في الم�ص��ادرة، 

فمتبع نظرية الخلق لا ي�ضع يده على الفكرة 

�إطلاق��ا؛ لأنه ي�صر �أن يتعامل م��ع الإمكانية 
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تحق��ق مناطا واقعيا للحقيقة لا يمكن رف�ضها 

لمج��رد �أنها فتح��ت الباب لأ�سئل��ة �أخرى، 

بل كي��ف ح�صل التطور العلم��ي لولا هذه 

الطريقة؟

مع �أن ال�س���ؤال الذي طرحه دوكنز هنا 

والذي لطالم��ا ردده في برامج��ه التلفزيونية، 

هو �س���ؤال قديم عف��ى عليه الده��ر و�شرب 

وتناول��ه للفلا�سف��ة والحكماء قب��ل �أكثر من 

�ألفي ع��ام و�أوردوا علي��ه الإجابات المقنعة 

والوا�ضح��ة، ول��و كان من�صف��ا قليلا مع ما 

كتبه �أه��ل الفل�سفة لعرف ع��دد الإجابات 

المقنعة ع��ن ��سؤاله )العجيب( بنظره؟! حتى 

�إن الفلا�سفة من الملاحدة تركوا هذا ال��سؤال 

لمعرفتهم ب���أن الموحدين قادرين على �إجابته 

بكل ب�ساطة في طي كتبهم.

وهنا �أُذَكِر بالببغائية النابعة من الانبهار، 

فالم��سألة كما ت��رى فل�سفية منطقية لا علاقة 

له��ا بعلم الأحي��اء بتاتا، وه��و رجل مخت�ص 

بعلم الأحياء فكلامه في هذا المجال ككلام 

ميكانيكي ال�سيارات في ق�ضية طبية، وكلام 

الطبيب في ميكانيكا ال�سيارات، فالاعتماد 

علي��ه لي���س له من�ش���أ يعتد ب��ه �إلا من حيث 

الم�شكل��ة التي ذكرنا، ويمك��ن للح�صيف �أن 

ي��رى زلته المنطقية تلك وقلة العمق ـ لا �أريد 

�أن ا�ستخدم كلمة �ضحالة ـ في منهجية قبول 

الإجابات ورف�ضها.

فات�ض��ح �أن رف�ض��ه للت�صمي��م الذك��ي 

كح��ل لم يكن مبررا كفاية، فيبقى �أن نكون 

مو�ضوعي�ني مع الرج��ل لنرى م��ا قدم من 

�إجاب��ة في النقطة الثالثة وهل تفي بالغر�ض، 

بغ�ض النظ��ر عن ال�شطحة المنطقية التي وقع 

فيها من رف�ضه للإجابة الرائجة.

م��ا اقترح��ه م��ن ح��ل ه��و �أن��ه جع��ل 

الانتحاب الطبيعي بديلا عن �إجابة ال�صدفة 

�سيئة ال�صيت وعن �إجابة الت�صميم التي تفتح 

ت�سا�ؤلات �أخرى لا يحبها دوكنز!

�أما الحل الذي و�ضعه فقد �صدره بقائمة 

م��دح قد تليق بالكت��ب الأدبية �أكثر مما يليق 

بالكتب العلمية، وما ذلك �إلا لإ�ضفاء طابع 

الانبه��ار قب��ل الحل لتهيئ��ة العق��ل ف�سلجيا 

و�سيكولوجيا لقبوله كحل بديل.

فلنترك المدح الذي قدم له ولن�شاهد ماذا 

قدم دوكن��ز للتدليل عل��ى �أن حله هو الحل 

الوحيد الناجح..

قال: »�أن الانتخاب الطبيعي هو عملية 

تراكمية مما يج��زئ م�شكلة عدم الاحتمالية 

�إلى �أج��زاء �صغيرة وكل منه��ا �صغير لدرجة 

�أن ع��دم احتمال كون��ه وجد �صدفة مقبول 

ب�شكل ما ولي�س م�ستحيل الحدوث، ولكن 

الناتج النهائي �سيكون عديم الاحتمال ب�شكل 

كب�ري جدا ج��دا، �سيكون ع��ديم الاحتمال 

ب�ش��كل لا يقبل لل�شك مج��الا �أنه تكون عن 

طريق ال�صدفة، والم�ؤمنون يخطئون الهدف 

لأنهم ي�صرون على معاملة احتمالية التكوين 

المعقد كخطوة واحدة وحدث واحد لانهم 

لا يفهون قدرة التراكم«.

وقد ختم كما ت��رى �أن حله غير مقبول 

عن��د الم�ؤمن�ني لأنه��م لا يفهم��ون ق��درة 

التراك��م، ولا �أعل��م ه��ل فهم فك��رة معينة 

كالتراكم �أو غيرها حكر على الملحدين؟ هل 

يع��ي دوكنز �أن هناك ع��ددا كبيرا من علماء 

الأحي��اء م��ن التطوريين وم��ن الذين فهموا 

الأحي��اء والانتخاب الطبيع��ي ب�صورة �أكثر 

و�ضوح��ا منه كانوا من الم�ؤمنين؟ هل كريك 

ال��ذي حاز على النوب��ل لاكت�شافاته المذهلة 

في  الحم�ض النووي والتي غيرت م�سار علم 

الأحياء �إلى الأبد �أقل �إدراكًا منه؟!

ه��ذه الطريق��ة ال�سيئ��ة والمتعجرف��ة في 

الط��رح لا تتنا�سب مع كت��اب من المفتر�ض 

�أن يك��ون كاتبه عالم��ا �أكاديمي��ا، �إ�ضافة �إلى 

ط��رح الإ�ش��كال ال��ذي ينق���ض الدليل في 

نهاي��ة الدليل وعدم رده له، ب��ل و�صفه ب�أنه 

�سقي��م �إنما هو نوع من اللقاح والهروب من 

ه��دم الدليل، ببي��ان �أني اعرف م��ا تقولون 

ولا تظنونن��ي غافلا عنه ولكنه �سقيم، لماذا؟ 

فقط لأنكم لا تفهم��ون؛ لماذا؟ فقط لأنكم 

م�ؤمنون!!

ولع��ل هذه العجرف��ة هي ما �أ�ش��ار �إليه 

زميل��ه في كام�ربدج الملح��د �سابق��ا الم�ؤمن 

حالي��ا مك غراث في ال�صفحات الأولى من 

كتابه الجميل )وهم دوكنز( حيث قال معللا 

في تهكم قوي في �سبب اختلاف نتيجتهما 

في البح��ث ف��كان دوكنز ملح��دا و�أ�صبح 

مك غ��راث م�ؤمنا: »لأنني �أ�ؤم��ن بالله ف�أنا 

م�ضطرب ومخ��دوع ومُ�ضلَّل ومُ�ضلِّل، و�إن 

قدرتي الفكرية تُ�شوّ�شت من خلال �إ�صابتها 

بفايرو�س الله المعدي والخبيث. �أو �أنه؛ لأنني 

م�ضطرب ومخدوع ومُ�ضلَّ��ل ومُ�ضلِّل، ف�إن 

قدرتي الفكرية تُ�شوّ�شت من خلال �إ�صابتها 

بفايرو���س الله المع��دي والخبي��ث، ف�آمن��ت 

، وقال لعل هذه هي �إجابات دوكنز 
)4(

بالله«

في وهم الإله عن �سبب الإيمان.

وهن��ا وبغ�ض ع��ن المهات��رات اللفظية، 

والأ�سالي��ب الدعائية والخطابي��ة، ينبغي �أن 

نق��ف بدقة علمية عند كلم��ات دوكنز التي 

�إذا تم قبول المنطق 

الإلحادي فيمكن �أَنْ 

يقال: �إِنَّ �أي جريمة 

�إنما وقعت جراء 

�أحداث فو�ضوية 

اتفاقاً ولم يكن 

هناك مجرم ارتكبها!
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ا�ستع��ان به��ا على تبري��ر قبول��ه للانتخاب 

الطبيع��ي ح�ال بديلا ع��ن ال�صدف��ة العمياء 

والت�صمي��م الذكي، وتحلي��ل تلك الكلمات 

ب�أ�سلوب ريا�ضي بعيد عن الجدل الأفلاطوني 

العقيم.

�أن تك��ون الجه��از  ي��درك  �إن دوكن��ز 

اله�ضم��ي �أو الع�صبي �أو ج�سم الإن�سان، بل 

وحتى خلي��ة ع�صبية من الجهاز الع�صبي، �أو 

ع�ضل��ة مل�س��اء في الج�س��م، �أو ع�ضو ي�ؤدي 

غر�ضا كالقلب �أو الكب��د �أو الرئة �أو غيرها 

م��ن الأع�ضاء ع��ن طريق ال�صدف��ة ي�صطدم 

بع��دم احتمالية ممتنعة القب��ول عند العلماء، 

فهي �أ�صع��ب قبولا من كون ه��ذا المطبوع 

ال��ذي بين يدي��ك وج��د �صدف��ة بمليارات 

الم��رات، وهنا ب��د�أ دوكنز بط��رح الطريقة 

التي يمكن بها قبول تكون الإن�سان و�أجزائه 

جراء عملية تراكمية انتخابية تدريجية.

لتو�ضيح دليله �أقول: �إن تكون الكتاب 

ال��ذي ب�ني يديك �صدف��ة �أمر مح��ال، لكنه 

�سيفتر�ض �أن قبل فترة طويلة وجد القطن ولم 

يبق من القطن القديم الذي تناثر وتلا�شى �إلا 

ذلك القط��ن الذي اختلط �صدف��ة بالنورة، 

و�أمط��رت ال�سم��اء بعدها، وح��دوث هذا 

الأمر لي�س احتمالا ممتنعا، ثم �أن هذا القطن 

الذي اختلط بالنورة والماء وا�صبح كالعجينة 

�أي�ضاً تلف منه كل ق�سم لم ي�سقط عليه حجر 

�أمل�س ليحفظه كرقيقة م�سطحة تحته وبقيت 

فقط تلك الرقائق المحفوظة تحت الأحجار 

المل�س��اء، وخ�الل ملايين ال�سنين ف���إن عدة 

عديدة مثل ه��ذه الأحداث الت��ي احتمالية 

ح��دوث كل واحدة منها لي�ست م�ستحيلة، 

�إح��دى  وكان��ت  ف�شيئ��ا  �شيئ��ا  تجمع��ت 

التجمعات قد ح�صلت عند غابات ال�صنوبر 

حي��ث كانت �شجرة م��ن الأ�شجار قد افرز 

غ�صنه��ا الكث�ري م��ن ال�صم��غ الراتينج��ي، 

و�ص��دف �أن وقع هذا ال�صم��غ على طرف 

ذل��ك التجمع الكبير م��ن الأوراق فجعلها 

تبدو كالدفتر، وهذا الحدث لي�س م�ستحيلا 

بنف�س��ه، ولأن ال�صفح��ة الأولى والأخ�رية 

بد�أت تتعر���ض لأنواء جوية مختلفة عن تلك 

الت��ي تتعر�ض له��ا ال�صفح��ات في الداخل 

�أ�صب��ح لون و�سمك وطبيع��ة تلك الأوراق 

مختلفا ع��ن نظيراتها في الداخ��ل، ولا �أريد 

�أن �أتكلم عن  �صناعة كتاب لأنها حتى بمثل 

هذه ال�سيناريوهات تبدو كارتونية �أكثر منها 

علمية، لك��ن فلنقل تكون دف�رت �صدفة �إنما 

يك��ون بهذه الطريقة، ف��كل حدث حدث 

و�إن كان �صع��ب الح�ص��ول لوح��ده، لكنه 

لي�س م�ستحيل الح��دوث، فيمكن على هذا 

التقريب ح�صول الناتج النهائي.

دوكن��ز  لح��ل  الأول  التقري��ب  وه��ذا 

لإ�شكالي��ة ال�صدف��ة وه��و يت�ضم��ن مغالطة 

ريا�ضي��ة �صارخة، ف�إن ح�س��اب الاحتمال 

لإنت��اج المك��ون النهائ��ي لا يمك��ن ح�سابه 

بف�صل �أجزائ��ه واحدا عن الآخر، ف�إن ن�سبة 

احتمال تكوّن الجزء الأول ت�ضرب مع ن�سبة 

احتمال تك��وّن الجزء الث��اني بعدها وهكذا 

دوالي��ك مما يول��د متوالي��ة ريا�ضي��ة ممتنعة 

الاحتمال.

فمثلا ل��و �ضغط قرد على لوحة المفاتيح 

ف�إن نقره على زر الحرف )�ص( هو احتمال 

1% وهو ممك��ن الح�صول ب�شكل ما، و�أي�ضاً 

احتمال نق��ره للزر )د( ه��و 1%، وكذلك 

ن�سبة نقره لحرف )ف( ومثله في الاحتمال 

نق��ره للــ)ـة(، فلا يق��ال �أن احتمال تن�ضيد 

القرد لكلمة �صدفة هو �أي�ضاً 1% فهو ممكن! 

�إذ على هذا الح�س��اب �سيكون ت�أليف القرد 

لرواية من روايات �شك�سبير هو �أي�ضاً %1!!

فالمع��روف بج�الء �أن ن�سب��ة الاحتمال 

الأولى ت�ضرب في الثاني��ة وهكذا لت�صنع لنا 

رقما ع��ديم الاحتم��ال ب�شكل كب�ري �إذا ما 

و�صلن��ا �إلى جملة )القرد يكت��ب بال�صدفة( 

م��ا يع��ادل 18/1 مرفوع��ة للأُ���س 100. 

�أي 1 من رق��م ي�سبقه 100 �صفرا، )1 من 

مائة الف مليون مليون مليون مليون مليون 

ملي��ون ملي��ون مليون مليون ملي��ون مليون 

ملي��ون ملي��ون مليون ملي��ون( وهو رقم لا 

يمكن مع قلة احتمال��ه التي هي �صفر عمليا 

�أن القرد ق��ام بتن�ضيد جمل��ة )القرد يكتب 

�صدف��ة( �صدفة وه��و يلعب ب���أزرار لوحة 

المفاتيح!!

وق��د يواف��ق دوكنز في ق��رارة نف�سه �أن 

القرد ق��ادر على كتابة �أعم��ال �شك�سبير �إذا 

�سنح له الوقت الكافي للعب بلوحة المفاتيح، 

وهي فكرة مجنونة يتجه �إليها الإن�سان لتبرير 

ما يعتنقه، يقول دوكنز: »�أنا لا اعلم من هو 

�أول م��ن قال: �أعط القرد زمنا كافيا لي�ضغط 

على �أزرار الطابعة ب�شكل ع�شوائي ف�إنه من 

الممكن �أن يطبع ل��ك كل �أعمال �شك�سبير، 

ولك��ن محط الرك��ب في جمل��ة )�أعطه وقتا 

!
)5(

كافيا(«

ولكن��ه يعلم �أنه لي�س م��ن المقبول علميا 

الت��رصف بهذه الطريق��ة ال�سمجة في مح�ضر 

العلم��اء، فاحتم��ال ح��دوث ه��ذا يقترب 

كاقتراب غاية )lim( مت�سارعة نحو ال�صفر 

بلا �إ�شكال.

ول��و طلبن��ا م��ن �أدي��ب �أن يكتب كل 

�أعم��ال �شك�سبير بدون �أن يراجعها ويقر�أها 

فم��ن منتهى الجن��ون �أن يقال �أن��ه �سيكتبها 

هك��ذا �صدفة، ولعلنا وفق هذا المنطق الذي 

�إذا تم قبوله وقب��ول لوازمه �أن نقترح �أن �أي 

جريمة تق��ع �إنما وقعت من غير مجرم، بل هي 

مج��رد �أح��داث فو�ضوية اتفاقية، ف���إن ن�سبة 

تل��ك وقوع تلك الأح��داث �أكثر قبولا من 

قبول كون القرد ي�ستطي��ع كتابة كل �أعمال 

�شك�سبير �صدفة!!   
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ولأنه يعل��م تفاهة ذلك �أي�ضاً فقد ادخل 

تح�سين��ات جديدة ك��ي يجعل الق��رد قادراً 

على تن�ضيد جملة واح��دة �شرط �أن تتنا�سى 

ق�صة تن�ضيده كل م�ؤلف��ات �شك�سبير! فقال 

»دعن��ا نح��دد ن��وع المهم��ة التي 
 
دوكن��ز:

يواجهه��ا قردن��ا ه��ذا، ولنفر���ض �أن عليه 

ـ لا �أن ينت��ج �أعم��ال �شك�سب�ري كله��اـ و�إنما 

�أن يكت��ب ع�شوائي��اً جملة ق�ص�رية فلتكن 

)ME THINKS IS WEASEL( و�سنجع��ل 

الأم��ر �أ�سه��ل ن�سبي��اً ب���أن نعطيه �آل��ة كاتبة 

لوح��ة مفاتيحه��ا فيها 26 حرف��اً ومفتاحاً 

للم�ساف��ات فح�س��ب، فم��ا الزم��ن ال��ذي 

.
)6(

ي�ستغرقه لكتابة هذه الجملة ال�صغيرة« 

ثم بعد كلام طويل عن ا�ستخدامه لابنته 

ال�صغيرة بدلا من الق��رد ومن ثم ا�ستخدامه 

للحا�س��وب ال��ذي يطبع ب�ش��كل ع�شوائي 

يلتج��ئ �إلى الح�ساب الريا�ض��ي لمعرفة ن�سبة 

احتم��ال �أن تنتج تلك الكلم��ة �صدفة، لأنه 

وكما �سيذكر لاحقا �أن الكومبيوتر �سيحتاج 

لكتابة ه��ذه الجملة ال�صغيرة ع�شوائياً لمليون 

ملي��ون ملي��ون م��رة �ضع��ف زم��ن الكون 

! يقول دوكنز: فر�ص��ة تن�ضيد تلك 
)7(

ل��لآن

العب��ارة الق�ص�رية ه��ي 27/1 للأ���س 28 

وهذه ن�سبة احتمال �ضئيلة تقترب من ن�سبة 

1 �إلى 10000 ملي��ون مليون مليون مليون 

مليون مليون!

ويبين دوكنز هن��ا الفرق بين الانتخاب 

بخط��وة واحدة كم��ا ي�سمي��ه والانتخاب 

الطبيع��ي التراكم��ي فيق��ول لغر���ض ت�شبيه 

عملية الانتخاب التراكمي: �سن�ستخدم مرة 

�أخرى جهازن��ا لكومبيوتر القرد ولكن مع 

فارق حا�سم في برنامجه، �إنه مرة �أخرى يبد�أ 

باختي��ار ع�شوائي لأحد الح��روف كما في 

ال�ساب��ق تماما ث��م هو الآن ي�ستول��د من �أول 

عبارة ع�شوائية، فه��و يكرر �إعادة ن�سخها، 

ولكن م��ع وجود ن�سب��ة لفر�ص��ة معينة من 

الخط�أ الع�شوائي في الن�سخ )الطفرة(، ويقوم 

الكومبيوتر بفح�ص عبارات الهراء الطافرة 

)الذري��ة للعبارة الأم( ويخت��ار �إحداها التي 

 ME THINKS IS(  ت�شب��ه العبارة المطلوب��ة

WEASEL( �شبه��ا �أك�ثر، مهم��ا كان ه��ذا 

ال�شب��ه ب�سيط��ا، ف�إنه في محاول��ة الكومبيوتر 

الأولى و�ص��ل �إلى العب��ارة المطلوبة بعد 43 

جيلًا وفي الثانية بع��د 64 جيلًا والى الثالثة 

بعد 41 جيلًا!

وهن��ا �أي�ضاً ينبغي الوق��وف على طريقة 

الت�شبيه الت��ي جعلها دوكنز دليلًا على قبول 

تحق��ق كتابة الجمل��ة ب�شكل غ�ري �صدفوي 

وغير مق�صود بل نتيجة لعملية انتخابية.

�أق��ول: �إن ه��ذا الت�شبيه ه��و في �صالح 

الخلوقي�ني �أقرب م��ن �أن يك��ون في �صالح 

دوكن��ز، فا�ستعمال البرنامج ال��ذي �سيقوم 

با�ستبعاد عنا�صر معين��ة و�إبقاء عنا�صر محددة 

وفق غاي��ة مر�سومة له لهو �أح��د �أهم �أنواع 

المبرمج��ة،  الريا�ضي��ة  الذكي��ة  التعام�الت 

فالبرنام��ج الكومبيوتري يق��وم �أولًا بن�سخ 

الجملة الأم مع �إبقاء ف�سحة لح�صول اختلاف 

في كل ع��دد معين من الن�سخ، وهو ت�صرف 

مبرمج بحد ذاته، وعن��د ح�صول اختلاف 

في الن�س��خ، ف�إن��ه يق��ارن الن�سخ��ة المختلفة 

اله��دف(،  )الجمل��ة  الم�ستهدف��ة  بالجمل��ة 

فيلاحظ مناط��ق ال�شبه فيبقيه��ا، وهو �أي�ضاً 

ت�صرف برمجي دقي��ق مق�صود وغير عبثي �أو 

ع�شوائ��ي، وي�ستمر به��ذه العملية للو�صول 

�إلى الجملة الهدف بعملية انتخابية ذكية.

�إن ل��ب المغالط��ة يكم��ن في الخلط بين 

تولد الجملة من عملية ذكية وعملية عمياء، 

فال�صدفة عملية عمياء و�أما الت�صميم الجاهز 

)الت�صمي��م الذكي(، والت�صمي��م التدريجي 

)الأذك��ى( فه��و عملي��ة هادف��ة ومبرمجة لا 

تختلف عن بع�ضها �إلا من حيث الكيفية في 

ال�صناع��ة، �أي �أن الفرق الحقيق بين ال�صدفة 

والتخليق )�سواء الذكي والتطوري( �إنما هو 

ب�ني البرمج��ة الق�صدية الهادف��ة في عمليات 

التخليق والحدث الأعمى كما في ال�صدفة، 

ومن الملاحظ جيدا �أن مثال الكومبيوتر هو 

�أف�ضل مثال للق�صدي��ة الهادفة فالكومبيوتر 

م��ع وج��ود )الجمل��ة اله��دف( وا�ستبعاده 

الاختلاف، و�إبقائه عل��ى الت�شابهات حقق 

اله��دف في الو�ص��ول �إلى الجمل��ة المطلوبة 

وف��ق ما برمج عليه، وق��د انتهى عمله حين 

تحقق ق�صد المبرمج من �أداء هذا البرنامج!

�أن تعري��ف دوكنز للانتخ��اب الطبيعي 

�أنه �صانع �ساع��ات �أعمى لأنه لا يرى �أمامه 

 .
)8(

ولا يخطط النتائج ولي�س له هدف يراه

لا ينطب��ق �أب��دًا مع مثاله ه��ذا، فالمبرمج 

كان ق��د برم��ج الحا�س��وب لك��ي ي�صل �إلى 

جملة محددة )جملة الهدف( وكان يخو�ض 

ذلك بعملية انتقائي��ة، فيقارن بين كل جيل 

جديد وجملة الهدف، فما ح�صل من كتابة 

الكومبيوت��ر للجمل��ة المعنية لم يك��ن �شبيها 

بما ينطبق عليه تعريف��ه للانتخاب الطبيعي، 

فالمبرمج حقيقة ه��و �صانع �ساعات نظر �إلى 

ت�صميم برنامج ه��ادف ي�ؤدي في نهايته �إلى 

كتابة جملة الهدف بعمليات تدريجية يقوم 

بها الحا�سوب.

هوام�ش 

)لكن  قال  فلو  بالعلم  ا�سمه  عن  ا�ستعا�ض   -1

�إجابة(  يمتلكون  �أي�ضاً  الملاحدة  )لكن  �أو  دوكنز( 

ا�سمه كلمة  ي�ضع في مكان  �أن  لكان �صائباً، لكن 

العلم فهو انتحال كبير ودعوى مبطنة عري�ضة.

.The God delusion/ p122  -2

.The God delusion/ p122 -3

.McGrath, The Dawkins Delusion, p10  -4

 The Blind Watchmaker, p46 -5

The Blind Watchmaker, p47  -6

The Blind Watchmaker, p81  -7

The Blind Watchmaker, p45  -8



مقالات

11  النجف الأ�شرف/ العدد 147 ل�شهر ذي الحجة

»و�أدوا الأمانات �إلى �أهلها«

�أمانة لااعتقاد.. و�أَمانة التفكير

بقلم: ال�سيد محمد علي الحلو

ي���ا لها من م�س�ؤولي���ة تهز ال�ضمائر، 

وتعتري النفو�س جذوة الا�ست�شعار 

كل  يزاح���م  عظي���م  بتكلي���ف 

المعطي���ات وتت���وارى م���ن خلال���ه 

ظاه���رة الت�س���يب والت�ش���رذم في 

كل الاح���وال والاط���وار.. ولعلك 

تنج���ز �إلى �أغ���وارٍ بعيدة المدى من 

تف�س�ي�ر العن���وان، ف����أداء الأمان���ة 

في الممتل���كات والاموال والامتعة 

وغيره���ا جدير بتف�س�ي�ره المتعارف 

وه���و �أن ت�ؤدي م���ن ائتمنك �أمانته 

وينتهي الأمر �إلى هذا الحال.. 

لكنك حينما تتمعن في الأمر ف�إنك �س��تجد لهذا 

العنوان �أكثر من ر�ؤية تفر�ضُ عليك م�س�ؤولية محكمة 

تت�سامى عل��ى �أداء الأمان��ة المالية �إلى �أبع��اد �أخرى، 

و�أغوار �أعم��ق، وهي �أمانة الق��ول، ف�ضلًا عن �أمانة 

المعتق��د التي ه��ي �أقد�س الامان��ات و�أ�شرفها ل�شرف 

الم�ؤتِمن الذي هو الله تارة، والنبي �أخرى، و�أهل البيت 

ثالث��ة، وهكذا تتعاظم الأمانة بعظم �اصحبها.. وكم 

من عقي��دة م�ؤتمنة عند النا�س لا ينبغ��ي التفريطُ بها، 

�أو الا�ستخفاف فيها، �أو التنكر لأهميتها، وجدناها 

تن�ساقُ في غفل��ةٍ من بع�ضهم برميه��ا والتفريط فيها 

لا�ستبدالها ب�شيء يخال��ف واقعها وحقيقتها. ولعل 

من نماذج هذه التفريطات في �أداء الأمانة الاعتقادية 

ه��ي ما تنال العقيدة المهدوية من هدرٍ لأغلى مقد�سٍ 

 ب�ين �أيدينا و�أو�اصنا 
)�ص(

و�أعظ��م اعتقاد و�ضعه النبي

، و�أن 
)ع(

ب�أدائه حقاً �إلى �اصحبه ذلكم مهدي �آل محمد

نلت��زم بقيمه ومبادئه، في حين تعام��ل بع�ضنا وبكل 

 حتى ا�ستبدل 
)ع(

ا�ستخفاف مع ق�ضي��ة الإمام المهدي

كث�رياً من المفاهي��م ب�أخ��رى تتنافى ومب��د�أ التفكير 

الر�شيد، وتتعار�ض مع ال��ذوق ال�سليم لتكون بع�ض 

م�اصدي��ق الق�ضية المهدوية مرت�سم��اً في مخيلة البع�ض 

عل��ى �أ�سا���س الم�شتهي��ات، �أو ما ينا�س��ب الم�اصلح، 

�أو م��ا يلائم الأه��واء، وهك��ذا باتت ق�ضي��ة الإمام 

 غر�اًض لني��ل الأه��داف ال�شخ�صية لدى 
)ع(

المه��دي

بع�ضهم فتعرّ�ض �إلى الإدع��اءات الباطلة و�صدّقه من 

لا حريجة له في دين، ولا م�سكة له من عقل وباتت 

الق�ضي��ة المهدوية لدى بع�ضه��م تن�ساقُ وراء م�اصلح 

البع���ض دون رادع من دين �أو خوفٍ من عاقبة �سيئة 

يجنيها متقولو هذه الافكار �أو تلك الدعاوى.

 �إن اداء الأمان��ة الاعتقادي��ة المهدوي��ة تت�ضح في 

كثير من ال�سلوكيات �أهمها:

�أولًا: الق��راءة الواعية للق�ضي��ة المهدوية، وبتدبرٍ 

يرفعُ معه كل �إ�شكلاات التفكير.

ثاني��اً: عدم الانج��رار وراء المهات��رات الاعتقادية 

التي ت�ؤدي �إلى �إيجاد الدع��وى وانطباقها على تلك 

الم�اصديق اللاهثة وراء ال�شهرة وحب الدنيا.

 ثالث��اً: عدم الانبه��ار بدعاوى ت�ص��در من افراد 

لي���س لهم �ش�أن علم��ي م�شهود، ب��ل يتعاملون على 

�أ�سا�س �إره��اب الب�سطاء بادعاءات كاذبة يعجزُ معها 

بع�ضهم من تكذيبها.

رابعاً: �إرجاع الحكم في جميع الق�اضيا الاعتقادية 

 �إلى العلماء �أو اهل 
)ع(

وخ�وص�اًص ق�ضية الإمام المهدي

الخبرة الذين يك�شف��ون �أباطيل المدعيات، و�أكاذيب 

�أهل الدعوات.

 
)ع(

 خام�س��اً: الت�سليم لما ورد ع��ن �أئمة اهل البيت

 وبذلك 
)ع(

وعدم الا�ستعجال في ق�ضية الإمام المهدي

ف�ستكون الأمانة الاعتقادية قد حُفظت، دون ت�ضييعٍ 

�أو تفريطٍ �أو تهور.
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تختلف الت�س���ميات للمرحلة التي يمر بها الإن�س���ان ما بين �س���ن )40 – 65 

�سن���ة( فالبع�ض ي�سميها �أزم���ة منت�صف العمر �أو خريف العمر �أو �سن الأمان 

�أو �سن الي�أ����س للمر�أة، ولكن القر�آن الكريم يعبر عنها بمرحلة ال�شكر، وقد 

ورد ذلك في قوله تعالى: 

وْزِعْنِي �أَنْ �أَ�شْ��كُرَ نِعْمَتكََ الَّتِي  هُ وَبلََغَ �أَرْبعَِيَن �سَ��نةًَ قَ��الَ رَبِّ �أَ ﴿حَتَّى �إِذَا بلََغَ �أَ�شُ��دَّ

يَّتِي﴾  لِ��حْ لِي ِيف ذُرِّ �صْ ��اهُ وَ�أَ ًا ترَْ�ضَ الِح �أَنعَْمْ��تَ عَلَ��يَّ وَعَلَى وَالِ��دَيَّ وَ�أَنْ �أَعْمَ��لَ �صَ

الأَحقاف �آية)15(.

في ه���ذه المقالة �سنح���اول تو�ضيح خفايا هذه المرحل���ة وت�أثيراتها النف�سية 

على الفرد.

�أزمة منت�صف العمر... 

�أ�سبابها، مظاهرها، علاجها

الدكتور: نعمة عبدال�صمد الأ�سدي

ع��ادةً يق�سم علماء النف�س مراح��ل نمو الان�سان 

الى اربع��ة مراح��ل )الطفول��ة، المراهق��ة، الر�ش��د، 

ال�شيخوخ��ة( ويمر الان�س��ان بمرحلة منت�صف العمر 

حينما يدخل �سن الاربعين �أي يكون بمرحلة الر�شد.

ماهي مرحلة منت�صف العمر؟

ه��ي مرحلة انتقالي��ة طبيعية من عم��ر الان�سان 

وتتو�ض��ح لدى المر�أة عند ال�س��ن الذي تتوقف فيه 

ال��دورة ال�شهري��ة نتيج��ة لتناق�ص اف��راز الهرمون 

الانث��وي )الا�ستروج�ين( بينم��ا تك��ون التغيرات 

الج�سمي��ة �أقل �أثرا عند الرج��ل، لكن يمكن القول: 

�إن كلا الجن�سين ي�شهدان �ضعفاً في مرونة المفا�صل 

وزي��ادةً في الوزن و�صعوب��ةً في �ضبط الانفعلاات 

والتعر�ض للأرق، وقد يعاني بع�ض الأفراد م�اشكل 

�أولًا: بالن�سبة للمر�أة :

هرموني��ة  تغ�ريات  الاربع�ين  �س��ن  ي�شه��د 

�شدي��دة الاثر للم��ر�أة اذ ي���ؤدي انخفا�ض هرمون 

الا�ستروج�ين الذي يلع��ب دورا رئي�سا في الحفاظ 

عل��ى حيوية الم��ر�أة وجماله��ا، ي���ؤدي انخفا�ضه 

الى �شع��ور الم��ر�أة بالترهل وزيادة ال��وزن و�ضعف 

في الرغب��ة التنا�سلي��ة وال�شع��ور بخف���ض القيم��ة 

الاجتماعي��ة وتقدير ال��ذات وقد تع��اني المر�أة من 

بع�ض المظاه��ر الج�سمية مثل ظهور بقع حمراء في 

بع���ض �أماكن الج�سم وظمور في الرحم وزيادة في 

الوزن وذبول الب�شرة وظهور التجاعيد على الوجه 

و�سقوط ال�شعر وتغير طبيعته وظهور ال�شيب.

وم��ن المظاه��ر النف�سي��ة للم��ر�أة في ه��ذه 

للأ�سب��اب  ال�شدي��دة حت��ى  الع�صبي��ة  المرحل��ة: 

الب�سيط��ة وال�شع��ور بلااجه��اد والتع��ب وفقدان 

ال�شهي��ة والتوت��ر وقلة التركي��ز و�شي��وع الن�سيان 

و�سرعة الت�أثر بالنقد وال�شعور بالإحباط، هذا ومن 

الجدير �أن هذه الاعرا�ض لاتحدث ب�شكل متوا�صل 

لكل امر�أة ولكن ب�شكل تدريجي، وقد تكون �أقل 

عند بع�ض الن�ساء تبعا لطبيعة المر�أة نف�سها.

وهناك بع�ض العوامل التي تعمل على زيادة 

مظاهر هذه الازمة او التقليل منها مثل: 

عدد مرات الحمل والانجاب: �إذ كلما زادت 

خ�وصبة المر�أة كلما ت�أخر ظهور �سن الي�أ�س.

عمل الم��ر�أة: م�اشكل �س��ن الي�أ�س تكون لدى 

ربات البيوت �أكثر من م�اشكل الن�ساء العاملات.

ت�أخر �سن ال��زواج: كلما ت�أخ��ر �سن الزواج 

للمر�أة كلما تق��دم �سن الي�أ�س لديها ب�سبب �ضعف 

الدور التنا�سلي.

عوام��ل �شخ�صي��ة: تت�أث��ر الم��ر�أة بمظاهر هذه 

المرحل��ة تبعا لق��وة �شخ�صيته��ا و�أ�سالي��ب التن�شئة 

الاجتماعية التي عا�شتها فمثلا المر�أة الم�ضطربة التي 

ن�ش���أت في �أ��رسة لم تدعمها نف�سيا تع��اني م�اشكل 

التكيف ب�شدة مع هذه المرحلة بعك�س المر�أة ال�سوية 

في ال�سيطرة على م�ستوى ال�ضغط وارتفاع م�ستوى 

ال�سكر وقد ي�ؤدي ذلك الى �أمرا�ض مزمنة.

وه��ذه المرحل��ة هامة ج��داً في حي��اة الان�سان 

�إذ ت�شه��د تغ�ريات لا عهد للفرد به��ا في مراحله 

والاجتماعي��ة  الج�سمي��ة  كالتغ�ريات  ال�سابق��ة 

والنف�سي��ة، ويرى علماء النف���س �أن الاكتئاب من 

�أب��رز مظاهر التغيرات النف�سية لهذه المرحلة، بينما 

يرى علم��اء �آخ��رون �أن مراجعة الف��رد لإنجازاته 

و�إخفاقات��ه ونجاحاته في ميادي��ن الحياة من مظاهر 

ي��م الفرد مدى تحق��ق �أهدافه،  المرحل��ة، حيث يُقِّ

ل��ذا يمر بما يمك��ن ت�سميت��ه )بـ�صدم��ة الاربعين �أو 

�أزمة الأربع�ين( وهذه المرحلة ت�شمل الجن�سين معاً 

الذكور والاناث، و�سنو�ضح التغيرات لكل منهما 

وبح�سب الاتي:
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الت��ي تتوافق مع ه��ذه المرحلة وقلم��ا تظهر عليها 

�أعرا�ض توحي للآخرين بوجود م�شكلة تعانيها.

عوام��ل بيئي��ة: ت���ؤدي البيئ��ة دورا هام��ا في 

التقليل من مظاهر الم�شكلة �أو تفاقمها فمثلا تكون 

ه��ذه الم�شكل��ة في الريف والمجتمع��ات المحافظة 

م�شكل��ة طبيعية نتيجة للدعم الذي يقدم للمر�أة �أو 

ب�سبب ال�ضبط وال�ص��ورة النمطية للمر�أة، بعك�س 

مجتمع المدينة �إذ تع��اني المر�أة فيه م�اشكل عديدة في 

التكيف مع هذه المرحلة. 

الاجتماعي��ة  الحي��اة  اجتماعي��ة:  عوام��ل 

والعلاقات بال�صديقات ت�ؤدي دورا هاما في عبور 

هذه المرحلة والتخفيف من �آثارها ب�سبب الم�ساندة 

الاجتماعي��ة بعك�س العزل��ة الاجتماعية والابتعاد 

عن ال�صديق��ات الذي ي�ؤدي الى تفاقم الم�شكلات 

على المر�أة.

ثانياً: بالن�سبة للرجل: 

لا توج��د مظاهر ب��ارزة عند الرج��ل �إيذانا له 

بدخ��ول المرحلة كما هي وا�ضحة عند المر�أة ولعل 

احتف��اظ الرجل بالقدرة التنا�سلية ت�سبب له �شعورا 

بلاامان، لكن عدم ا�ستجابة المر�أة لحاجات الرجل 

في ه��ذه المرحلة قد تدع��وه للتفكير بال��زواج مما 

ي�سبب له م�اشكل مع الزوجة.

وم��ن المظاه��ر الج�سمية والنف�سي��ة للرجل 

الذك��ري  الهرم��ون  يب��د�أ  المرحل��ة:  ه��ذه  في 

)الت�ستو�ست�ريون( بالتناق�ص بالإف��راز تدريجيا في 

�سن الاربعين والخم�سين مما ي�سبب �شعورا ب�ضعف 

الرغب��ة التنا�سلية وقد ي�ؤدي ذل��ك للقلق واللجوء 

للمن�شط��ات التي ت�سبب �آثارا خطيرة على ف�سلجة 

الج�س��م، ويعاني الرجل �ضعف��ا و�شعورا بلااجهاد 

ب�ش��كل ع��ام في ه��ذه ال�س��ن ونق�ص��اً في التركيز 

والن�ش��اط الذهن��ي  وزي��ادة في تر�س��ب ال�شحوم 

في �أماكن البطن وغيره��ا وت�ساقط ال�شعر وظهور 

ال�صلع ل��دى البع�ض وظهور ال�شيب وتدني النظرة 

لل��ذات وتقديرها مما ي�ستدعي �أحيانا ارتباط بع�ض 

الرج��ال بمن ت�صغرهم �سنا لا�ستع��ادة الثقة بالنف�س 

وتقدير ال��ذات، وتظهر الأعرا�ض ال�سابقة ب�شكل 

ن�سبي يرتبط ب�شخ�صية كل رجل.

وهناك اعتقاد خاطئ ل��دى بع�ض الرجال ب�أن 

نق���ص الرغبة التنا�سلية  هو انته��اء لمرحلة الرجولة 

ولكن ثبت علميا ب�أن الرجل ي�ستطيع ممار�سة الحالة 

التنا�سلية حتى في �س��ن ال�شيخوخة ويمكن له تلبية 

حاج��ات المر�أة العاطفية حت��ى و�إن كانت هي في 

�سن مت�أخرة.

وتلع��ب العلاقة ال�سليمة بين ال��زوج والزوجة 

والان�سج��ام العاطف��ي بينهم��ا دوراً في التقلي��ل 

م��ن م�اشكل مرحل��ة منت�ص��ف العم��ر، �إذ عندما 

يكبر الابن��اء ويتزوجون ويغ��ادرون البيت يعي�ش 

الزوج��ان مرحلة ما ت�سم��ى )بالع�ش الفارغ( فقد 

تبرد الم�اشع��ر بينهم��ا ويقل الاهتم��ام بالعلاقات 

الخا�ص��ة، وي�صب��ح ل��كل واح��د منهم��ا اهتم��ام 

بالأمورالجانبية دون الحر���ص على ديمومة العلاقة 

والتفاه��م لايمكن �إلقاء اللوم عل��ى �أحد دون �آخر 

فكلا الزوجين م�س�ؤولان.

 وي��رى بع���ض الباحث�ين �أن الم��ر�أة تول��د م��ن 

جديد في مرحلة منت�ص��ف العمر ب�سبب �شعورها 

بلاا�ستقلالي��ة في ح�ين �أن التغيير عن��د الرجل قد 

ي���ؤدي به �إلى الاهتمام بمظاه��ر ال�شباب من خلال 

�صبغ ال�شعر او ارتداء الملاب�س ال�شبابية �أو الم�اشركة 

بالنوادي الريا�ضية.

و ي�ش�ري بع�ض الباحثين �إلى �أن الا�ستجابات 

المتوقع��ة ل��دى كلا الجن�س�ني عن��د ال�شع��ور 

بالاخفاق في هذه المرحلة قد ت�ؤدي الى: 

الانغما�س بال�سلوك المتدين ب�شدة.

الان�شغ��ال  �أو  الأدبي��ة  بلااعم��ال  الاهتم��ام 

بالرحلات ال�سياحية.

الا�ضطراب��ات النف�سي��ة كلااكتئ��اب والقل��ق 

والأرق.

الإدمان على الكحول.

اللجوء للعراك والم�اشحنات الل�سانية.

وفي الخت��ام ق��د يت�سائ��ل الق��ارئ كي��ف 

ا هذه المرحلة  ي�ستطي��ع الرجل والمر�أة �أن يع�بِاِر

ب�أمان، ويمكن ذلك من خلال الاتي:

عليهم��ا �أن يح��ددا �أهدافهما ب�ش��كل وا�ضح 

وي�سعي��ا �إلى تحقيقها على �أن تكون �اشملة لجوانب 

مهنية واجتماعية وفكرية و�صحية ودينية ونف�سية.

العلاق��ات الاجتماعي��ة المتوازن��ة م��ع الأه��ل 

والأقارب والأ�صدقاء ت�ؤدي دورا هاما في ال�شعور 

بال�سعادة وعبور هذه المرحلة بنجاح.

الات�اصل م��ع الذات من خلال محاولة الاختلاء 

مع النف���س والت�أمل في م�سيرة الفرد ومحاولة �إعادة 

ترتيب الاوراق ونقد الذات بمو�وضعية.

الت�صرف بعفوية وواقعية و�ضرورة الاعتقاد ب�أن 

هذه المرحلة طبيعية ويمكن النجاح فيها.

الاهتمام بال�صحة الج�سمية من خلال المراجعة 

الدورية للطبي��ب والاهتمام بو�ضع نظام وبرنامج 

غذائي يتنا�سب مع المرحلة.

دع��م  وخ�وص�ص��ا  للآخري��ن  الدع��م  تق��ديم 

الزوج�ين لبع�ضهم��ا �إذ ثبت علميا �أن��ه ي�ساهم في 

زيادة طول العمر وي�ؤخر التعر�ض للموت.

الطبي��ب  ا�ست�ش��ارة  م��ن  للخج��ل  داع��ي  لا 

الاخ�اصئ��ي في الام��ور التنا�سلية وينبغ��ي الابتعاد 

عن المن�شط��ات التنا�سلي��ة �إلاعن طري��ق ا�ست�اشرة 

الطبيب.

عل��ى الم��ر�أة �أن تُ�شعر زوجه��ا بلااهتمام دون 

المبالغة بلااهتمام بلااولاد على ح�سابه.

الاهتمام بممار�سة الأن�شطة الاجتماعية والدينية 

والثقافية والريا�ضية.

الم�اشرك��ة في الأعمال التطوعي��ة حيث �أثبتت 

درا�سات نف�سية �أن م�اشركة الرجل والمر�أة في هذه 

الأن�شط��ة يزيد من �شعوره بتقدير الذات وال�سعادة 

وي�ساهم في طول العمر. 
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رمزيات

رمزية »�أمين الله« 

في الزيارة 
بقلم: الدكتور �صادق المخزومي

ي�شغ��ل لف��ظ »�أم�ني الله« م�ساف��ة بين 

العم��وم والخ�صو���ص في تو�صي��ف معالم 

الأع�لام، �أو في ن�صو�ص الزي��ارات، ف�أول 

ما ي�صدع في الم�ص��ادر القديمة، �أن الر�سول 

كان يلق��ب به جبرائيل، فهو �أمين 
)�ص( 

محمد

الوحي، �أو الروح الأم�ني؛ ففي رواية �أبي 

 في مر�ضه 
)���ص(

ّ
هري��رة: �أن جبريل �أتى النبي

الَّذي قب�ض فيه، فقال: �إن الله- عز وجل- 

يقرئك ال�سلام، ويقول: كيف تجدك؟ قال: 

. على الرغم 
)1(

»�أجدني وجِعًا، يا �أمين الله«

من �أن بع�ض وعاظ الخلفاء و�شعرائهم، كان 

ي�صفه��م به تزلفً��ا، �أو لطلبة �صي��د، �إلا �أنّه 

كان مك�شوفاً لديهم زيفهم، نقل الطبريّ: 

بُ��و مُو�سَى الأ�شع��ريّ )44/ 664(  قَ��دِمَ �أَ

عَلَ��ى مُعَاوِيَةَ )41- 60/ 662- 680(، 

لامُ  فَدَخَلَ عَلَيْهِ ِيف بُرْنُ�سٍ �أَ�سْوَدَ، فَقَالَ: ال�سَّ

وتقول: »ال�س�لام عليك 
)ع(  

�أم�ير الم�ؤمن�ني

ي��ا �صفيّ الله، ال�س�لام عليك ي��ا حبيب الله، 

ال�س�لام عليك ي��ا نب��يّ الله، ال�س�لام عليك 

ي��ا �أمي�ن الله، ال�سلام عليك ي��ا خليفة الله في 

. على �أن��ه اخت���ص في الإ�سلام 
�أر���ضه«)4(

بالر�سول محمد، وق��د كان امتيازه بين �أهل 

مكة- قبل الإ�سلام- �أنه المثل الأعلى لمعالي 

المكارم، فيعرفونه بـ »ال�صادق الأمين« �أكثر 

كما 
 )���ص( 

؛ ففي زيارته
)5(

مم��ا يعرف با�سم��ه

مُ  لَا �أخرجها الغزالي)505/ 1111(: »ال�سَّ

 ،ِ مُ عَلَيْكَ ياَ نبَِيَّ اَّهلل لَا ِ، ال�سَّ عَلَيْكَ ياَ رَ�سُولَ اَّهلل

مُ عَلَيْكَ  ملَ�َا ِ، ال�سَّ مُ عَلَيْ��كَ ياَ �أمَِي�نَ اَّهلل لَ�اَا ال�سَّ

 ،ِ فْوَةَ اَّهلل مُ عَلَيْكَ يَ��ا �َص لَ�اَا ِ، ال�سَّ يَ��ا حَبِيبَ اَّهلل

مُ عَلَيْكَ يا خي�رة الله، ال�سلام عليك يا  لَ�اَا ال�سَّ

مُ عَلَيْكَ  لَا �أحمد، ال�سلام عليك يا محمد، ال�سَّ

مُ عَلَيْكَ يا ماحي، ال�سلام  لَا ياَ �أبَاَ القَْا�سِمِ، ال�سَّ

لامُ،  ، قَ��الَ: وَعَلَيْكَ ال�سَّ ِ
عَلَيْكَ يَ��ا �أمَِيَن اَّهلل

يْ��خُ  ��ا خَ��رَجَ قَ��الَ مُعَاوِيَ��ةُ: قَ��دِمَ ال�شَّ فَلَمَّ

؛ �أو ي�ستعمله 
)2(

، لا �أوَُلِّيهِ ِ
لأوَُلِّي��هِ، وَلا وَاَّهلل

�شاع��ر في »ح�س��ن التخل�ص«، كم��ا �أورد 

 في خلاف �سوار 
)3(

وكي��ع )306/ 918(

القا�ض��ي )156/ 773( وال�سيد الحميري 

)173/ 790(، ف�سبق��ه ال�سي��د �إلى �أب��ي 

جعف��ر المن�ص��ور )136- 158/ 754- 

775(، ف�أن��شأ ق�صيدته التي يقول فيها: 

يا �أمين الله، يا من�صور، يا خير الولاة،

�إن �سوار بن عبد الله من �شر الق�ضاة

بيد �أنّ »�أمين الله« ظلّ يطلق- ح�صًرا- 

عل��ى ذوي الدرج��ات العالي��ة في الدين، 

 والإم��ام، ابت��داءً م��ن �أب��ي الب�شر 
ّ
كالنب��ي

، فف��ي زيارت��ه: تق��ف عل��ى �ضريح 
)ع(

�آدم
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م�شهده، تعلق لوحده��ا على الجهة القبليّة 

لل�شباك المحيط بقبره. كذلك نجدها ترد في 

، عن �أبي 
)ع(

�إح��دى ن�صو�ص زيارة الح�سين

، قال: تق��ول �إذا �أتيت �إلى قبره: 
)ع(

عبد الله

»ال�س�لام عليك ي��ا ابن ر�س��ول الله، ال�سلام 

علي��ك يا ابن �أمير الم�ؤمني�ن، ال�سلام عليك يا 

�أبا عبد الله، ال�سلام عليك يا �سيد �شباب �أهل 

الجن��ة ورحمة الله وبركات��ه، ال�سلام عليك يا 

م��ن ر�ضاه من ر�ضى الرحم��ان، و�سخطه من 

�سخ��ط الرحمن، ال�سلام عليك ي��ا �أمين الله، 

وحج��ة الله، وب��اب الله، والدلي��ل على الله، 

.
والداعي �إلى الله«)9(

يب��دو �أنّ معن��ى »�أم�ني الله« ات�سع في 

القرنين الأولين للهجرة، لي�شمل �أئمة �أهل 

)ع(  
البيت، ففي رواية ع��ن �أبي جعفر الثاني

يطوف 
)ع(

: بينا �أبي
)ع(

قال: قال �أبو عبد الله

بالكعب��ة، �إذا رجلٌ معتج��ر ـ الاعتجار هو 

التنق��ب ببع���ض العمام��ة ـ، ق��د قيّ�ض له، 

، حتّى  فقطع عليه �أ�سبوعه ـ �أي قطع طوافه ـ

�أدخل��ه �إلى دار جنب ال�صف��ا، ف�أر�سل �إلّي، 

فكنّا ثلاث��ة، فقال: مرحباً، ي��ا ابن ر�سول 

الله، ثمّ و�ضع يده على ر�أ�سي، وقال: بارك 

. انتقل 
)10(

الله فيك، يا �أم�ني الله، بعد �آبائه

ه��ذا المفه��وم �إلى ال�شعر، وثم��ة �أبيات في 

مدح الإمام جعفر ال�صادق لل�سيد بن محمد 

:
)11(

الحميري

�أيا راكبا نحو المدينة ج�سرة

 
)12(

عذافرة يطوى بها كل �سب�سب

�إذا ما هداك الله عاينت جعفرا

فقـل لـولي الله وابـن المـهذب

�ألا يا �أمـــين الله وابـــن �أمـينه

�أتــوب �إلى الرحـمن ثم ت�أوبي

�إليك من الأمر الذي كنت مطنبًا

�أحارب فيه جاهدا كل معرب

ورد ن�ص زيارة »�أمين الله« في م�صنفات 

، �إذ 
)13(

القدم��اء م��ن �أ�صح��اب الم��زارات

هي م��ن الزي��ارات الم�سنونة بفع��ل الإمام 

ال�سج��اد، فهذا يمنحه��ا �أ�صال��ة، ويزيدها 

 ،
)14(

�أهمية �أنّه��ا وردت في �صحيفة �أدعيته

ع��ن طريق ال�سل�سل��ة الذهبيّ��ة، »عن علي 

ب��ن مو�سى، ع��ن �أبي��ه مو�سى ب��ن جعفر، 

ع��ن �أبي��ه- عليه��م ال�س�لام- ق��ال: زار 

زي��ن العابدي��ن علي بن الح�س�ني- عليهما 

ال�س�لام- قبر �أم�ير الم�ؤمنين، عل��ي بن �أبي 

طالب- عليه ال�س�لام، ووقف على القبر، 

فبك��ى، ثم قال...«. �إنه��ا بم�ستوى جزالة 

�ألفاظه��ا، وق��وة تعبيره��ا، واخت�صاره��ا، 

تزدان دلالة روحانيّة، وماهية عرفانيّة، في 

تقرّب قائلها من الذات الإلهيّة؛ ح�سبها �أنّ 

 قال فيها: »ما قاله �أحد من �شيعتنا، 
)ع(

الباق��ر

عند قب�ر �أمي�ر الم�ؤمنين- �صل��وات الله عليه، 

�أو عند قبر �أحد م��ن الأئمة- عليهم ال�سلام، 

�إلا وق��ع في درج من ن��ور، وطبع عليه بطابع 

محم��د- �صلى الله عليه و�آل��ه- حتى ي�سلَّم �إلى 

القائم- عليه ال�سلام، فيلقي �صاحبه بالب�شرى 

.
والتحية والكرامة �إن �شاء الله تعالى«)15(

علي��ك ي��ا عاقب، ال�س�لام عليك ي��ا حا�شر، 

ال�س�لام عليك ي��ا ب�ي�شر، ال�س�لام عليك يا 

نذير، ال�سلام عليك يا طهر، ال�سلام عليك يا 

مُ  لَا طاهر، ال�سلام عليك يا �أكرم ولد �آدم، ال�سَّ

ََم  مُ عَلَيْكَ ياَ خَات لَا رُْ�سَلَِين، ال�سَّ عَلَيْكَ ياَ �سَيِّدَ اْمل

َين،  مُ عَلَيْكَ ياَ رَ�سُولَ رَبِّ العَْاَمل لَا النَّبِيَِّين، ال�سَّ

مُ عَلَيْكَ  لَا ، ال�سَّ ِ يْ�َْخرْر مُ عَلَيْ��كَ ياَ قَائِدَ ال لَا ال�سَّ

حْمَةِ،  مُ عَلَيْكَ ياَ نبَِ��يَّ الرَّ �لَ�َا ِّ، ال�سَّ َِح الِرب يَ��ا فَات

مُ عَلَيْ��كَ ياَ هَادِيَ الأمَّة، ال�سلام عليك  لَا ال�سَّ

يا قائد الغر المحجلي�ن، ال�سلام عليك وعلى 

�أه��ل بيتك الذي��ن �أذهب الله عنه��م الرج�س 

 .
وطهرهم تطهيراً...« )6(

��ا ال�شيع��ة ف�إنه��ا عندهم م��ن لوازم  �أمَّ

ال�س�لام على الر�سول عند ق�ربه، في رواية 

، قَالَ: قُلْتُ  ٍ ��دِ بْنِ �أَبِي نَ��ْرٍصْ مَّ َ �أَحْمَ��دَ بْنِ ُحم

: كَيْفَ 
)ع(

��نِ مو�سى بن جعف��ر �سَ
َ لأَبِ��ي اْحل

ه؟  ِ  عِنْ��دَ قَْرب
 )���ص(

مُ عَلَ��ى رَ�سُ��ولِ الل �لَاَا ال�سَّ

مُ  لَا ، ال�سَّ مُ عَلَى رَ�سُولِ اَّهلل لَا فَقَالَ: »قُلِ: ال�سَّ

فْوَةَ  مُ عَلَيْكَ ياَ �َص لَا ، ال�سَّ عَلَيْكَ ياَ حَبِي��بَ اَّهلل

، �أَ�شْهَدُ �أنََّكَ قَدْ  مُ عَلَيْكَ ياَ �أمََِين اَّهلل لَ�اَا ، ال�سَّ اَّهلل

 ، َ��دْتَ ِيف �سَبِيلِ اَّهلل تِ��كَ، وجَاه مَّ حْ��تَ لأُ نَ�َص

لَ  وعَبدَْتَ��ه، حَتَّى �أتَاَكَ اليْقَِيُن، فَجَزَاكَ اَّهلل �أفَْ�َض

دٍ  َُحممَّ لِّ عَلَى  تِه؛ اللَّهُمَّ �َص مَّ َ��نْ �أُ مَا جَزَى نبَِياًّ ع

برَْاهِيمَ  لَّيْتَ عَلَ��ى �إِ ��َضلَ مَا �َص ��دٍ، �أفَْ� َُحممَّ و�آلِ 

.
يدٌ«)7( ِ نَّكَ حَمِيدٌ مَج و�آلِ �إبِرَْاهِيمَ �إِ

د كلم��ة »�أمين الله« في  �أكثر م��ا تتج�سَّ

�أم�ير الم�ؤمن�ني، الإم��ام علي، لأنّ��ه و�صيُّ 

ر�س��ول الله، وحام��ل ر�سالت��ه، والم�ضطلع 

بتف�سيره��ا للنا���س، و�إدامته��ا بم��ا ق��ام بها 

�أبن��ا�ؤه الأئمة اه��ل البيت؛ م��ن هنا عدّها 

 زي��ارة مخ�صو�صة ب�أمير الم�ؤمنين 
)8(

الطو�سي

ي��وم الغدي��ر، ي��وم باي��ع النا�س عليًّ��ا على 

م��ر�أى الر�س��ول وم�سمع��ه؛  ل��ذا نج��د �أن 

»�أمين الله« ككلمة تخت�ص به عند ال�شيعة؛ 

وكزيارة هي من �أهم ن�صو�ص الزيارات �إلى 

زيارة

 »�أمين الله« 

من �أكثر 

الن�صو�ص 

ت�أثيراً في الوعي 

الاجتماعي 

للمريدين
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 �أم��ا الدع��اء ف�إنه يعنى بن��رش حاجات 

 
ّ
نف�سيّة متنوعة، يتمث��ل- بدءًا- بنداء طلبي

يكتنفه الترج��ي والحاجة بلف��ظ »�أللهم«، 

وينق�س��م هنا �إلى ثلاثة �أق�سام: الق�سم الأول 

منه��ا ي�ست�شع��ر الإيجابية في طيب��ة النف�س 

واطمئنانها ور�ضاها ب�إزاء اللقاء مع الذات 

الإلهي��ة، م��ن خ�لال الأج��واء القد�سيّة، 

واللح��اظ الروحانية الحائم��ة في مقامات 

ال�صف��وة، ب�صيغة »اجعل« الت��ي هي بمثابة 

 والعقديّ بعد 
ّ
الن�ش���أة والت�أ�صي��ل القيم��ي

�إبداع الخل��ق: »اللهم فاجعل نف�سي مطمئنة 

بق��درك، را�ضي��ة بق�ضائ��ك، مولع��ة بذكرك 

ودعائك، محب��ة ل�صفوة �أوليائ��ك، محبوبة في 

�أر�ضك و�سمائك، �صابرة على نزول بلائك، 

�شاك��رة لفوا���ضل نعمائك، ذاك��رة ل�سوابغ 

�آلائ��ك، م�شتاق��ة �إلى فرحة لقائ��ك، متزودة 

التقوى ليوم جزائك، م�ستنَّة ب�سنن �أوليائك، 

الحجّة على النا�س جميعا، محبيه ومبغ�ضيه: 

»حت��ى دع��اك الله �إلى ج��واره، وقب�ضك �إليه 

باختي��اره، و�أل��زم �أعداءك الحج��ة في قتلهم 

�إياك، مع مالك من الحجج البالغة على جميع 

خلقه«.

يع��دّ ن�ص »�أمين الله« مخت�صًرا في مقاله، 

�إذا م��ا قي���س بن�صو���ص زي��ارات �أخرى، 

نحو: دعاء كميل، �أو بالزيارة الجامعة، بل 

ه��و دال في معانيه، جام��ع �أركان الزيارة، 

وهي: ال�سلام، والت�شهّد، وطلب الحاجة؛ 

�أم��ا ال�سلام ف�إنه يوج��زه في جملة واحدة، 

ترتكز على دلالات »�أمين الله«، وما تن�ضح 

عنها من قِيَم عالي��ة: »ال�سلام عليك يا �أمير 

الم�ؤمنين ورحمة الله وبركاته، ال�سلام عليك يا 

�أمين الله في �أر�ضه وحجته على عباده«. و�أما 

��ا، �إنَّها تتكئ  ال�شه��ادة فهي مخت�صرة- �أي�ضً

على القي��م الدينيّة: العمل ال�صالح، المتمثل 

في الجهاد في الله، والعمل بالقر�آن، واتباع 

ال�سن��ة: »�أ�شه��د �أن��ك جاه��دت في الله حق 

جهاده، وعملت بكتابه، واتبعت �سنن نبيه- 

�صلى الله عليه و�آل��ه.«، �إنَّها كانت خلا�صة 

حي��اة نور على هام��ة التاريخ، تنه�ض منها 

يبدو �أن معنى 

»�أمين الله« 

ات�سع في القرنين 

الأولين للهجرة 

لي�شمل �أئمة 

�أهل البيت)ع(
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مفارق��ة لأخلاق �أعدائك، م�شغولة عن الدنيا 

بحمدك وثنائك«. 

وي�أت��ي الق�س��م الث��اني م�شتم�لا عل��ى 

المناجاة والتو�س��ل لله- تعالى- ب�أعزّ مكين 

ه بعب��ق القد�سيّة  ��ر حوا�سَّ عن��ده، وهو يعَفِّ

»و�ضع خده على القبر«، ويعظم ال�صفات 

الإلهي��ة في خ�ض��م علاقته��ا بالمتق�ني في 

عبادته��م، والمتقن�ني في �أعماله��م، معرفة 

َة  ب�أهليّ��ة الخالق، بوجه ناظ��ر الى �صلة نَ�ِرض

بحزمة الا�ستجابة الإلهية، »اللهم �إن قلوب 

المخبتين)16( �إليك والهة، و�سبل الراغبين �إليك 

�شارع��ة، و�أعلام القا�صدي��ن �إليك وا�ضحة، 

و�أفئ��دة العارفي�ن من��ك فازع��ة، و�أ���صوات 

الداعي�ن �إلي��ك �صاع��دة، و�أب��واب الإجابة 

له��م مفتحة، ودع��وة من ناج��اك م�ستجابة، 

وتوب��ة من �أن��اب �إلي��ك مقبول��ة، وعبرة من 

بك��ى م��ن خوف��ك مرحوم��ة، والاغاث��ة لمن 

ا�ستغاث بك موج��ودة، والاعانة لمن ا�ستعان 

بك مبذول��ة، وعداتك لعبادك منجزة، وزللَ 

من ا�ستقال��ك)17( مُقال��ة، و�أعم��ال العاملين 

لديك محفوظ��ة، و�أرزاق الالخئ��ق من لدنك 

نازلة، وعوائد المزي��د �إليهم وا�صلة، وذنوب 

الم�ستغفرين مغف��ورة، وحوائج خلقك عندك 

مق�ضي��ة، وجوائ��ز ال�سائلي�ن عن��دك موفرة، 

وعوائ��د المزيد متواترة وموائ��د الم�ستطعمين 

معدة، ومناهل الظماء لديك مترعة«. 

يتوجه الق�سم الثالث الى »الأنا« الذاتية، 

في خطابه��ا مع الوج��ود الإلهي، لتحقيق 

حاج��ة �شخ�صية، ه��ي منية اللق��اء بحلقة 

الو�ص��ل المقد�س بال��ذات الإلهية، الخم�سة 

�أ�صح��اب الك�ساء، الذي��ن طهرهم الله في 

�آياته »الله��م فا�ستجب دعائي، واقبل ثنائي، 

و�أعطني جزائي، واجم��ع بيني وبين �أوليائي 

بحق محمد وعلي وفاطمة والح�سن والح�سين- 

عليه��م ال�س�لام، �إنك ولي نعمائ��ي، ومنتهى 

مناي، وغاي��ة رجائي في منقلب��ي ومثواي«. 

ث��م يوظف �آيات الدعاء بعد التيقن من علو 

المق��ام، في خدمة »الأن��ا« المعنويّة، المعبرة 

عن �صوت الجماع��ة، ويطلب لهم المغفرة 

وال�س�ؤدد في خ�ضم ال�صراع الدنيويّ »�أنت 

�إلهي و�سيدي ومولاي، اغفر لأوليائنا، وكف 

عنا �أعداءنا، وا�شغلهم عن �أذانا، واظهر كلمة 

الحق واجعله��ا العليا، وادح�ض كلمة الباطل 

واجعلها ال�سفلى، �إنك على كل �شيء قدير«. 

�إنَّ المتوجّ��ه بهذا الدع��اء هو الرابع من 

�أئمة �أهل بي��ت النبوة، عَلَم ي���أتمُّ الهداة به 

في عبادت��ه ونُ�سْك��ه، حت��ى حظ��ي بلقب 

»زي��ن العابدي��ن«، و�أطال م��ن �سجداته، 

خ�شي��ة لله وت�ضرعً��ا، حت��ى �سُمّ��ي »�سيد 

ال�ساجدي��ن«، فه��و الق��دوة ال��ذي ينبغي 

�أنْ يحذو ح��ذوه الم�ؤمن��ون، الراغبون في 

الو�ص��ل مع �أوليائهم �أئمة �أه��ل البيت، �أنْ 

يتطبع��وا ب�أخلاقهم و�سننهم، ويديموا زيارة 

م�شاهدهم، ليحظ��وا بزاد التقوى، وتجارة 

ربحها ر�ضا الله، وهدايت��ه. من هنا يجدر 

العل��م �إنَّ ه��ذا الدعاء من �أك�رث الن�صو�ص 

ت�أثيرا في الوعي الاجتماعي للمريدين، في 

تحفيزه��م على زيارة م�شاه��د �أهل البيت، 

وتكري���س م�شاعره��م الوجداني��ة في �أديم 

النق��اء الولائي ب�ني الله والم�صطفَين، بعيدا 

ع��ن مبتغي��ات الحي��اة الماديّ��ة، ومفرداتها 

اليوميّ��ة، يجد ب�إزائ��ه الزائ��ر نف�سه حقيقا 

ب�إن�سانيته، قابلا للتغي�ير الذاتي وال�سلوكي 

على نهج المت�ألهين، وم�ؤ�لاص انتماءه لولاية 

�أهل بيت النبوة، �أمناء الله على ر�سالته، و�إن 

تكرار الزي��ارة في موا�سمها تر�سيخ للإيمان 

ب�سفن النجاة، في بح��ر متلاطم بالأمواج 

على �شاطئي الدنيا والآخرة.
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المرأة في الحضارة الرومانية
 بقلم: ح�سن الجوادي

المر�أة في الح�ضارات

لي�س على ظهر الار�ض او تحت قبة ال�سماء بلاد تماثلها 

في جماله���ا وروعة مناظرها, بهذه الكلمات و�ص���ف 

)بلن���ي( الرومان)ايطالي���ا(, كانت النا�س ت�ش���بع 

في هذه البلاد حد التخم���ة؛ لأن الطعام كان �أقل 

رخ�صاً من الماء الجاري, كما �أن جبالها كانت م�صدر 

كوارثها وجمالها, فالزلازل تهبطها والا�شجار وجمال 

الت�ض���اري�س ترفعها، وتزهرها 

كجزي���رة و�س���ط البح���ر, 

�سحرت تلك البلاد العالم 

بث�ل�اث ق�ض���ايا )الق���وة, 

كان���ت  الف���ن(  الجم���ال, 

الق���وة من ن�ص���يب الن�س���اء، 

والجمال من ن�صيب الفتيات، 

والفن من ن�ص���يب الرجال, ومن 

جمع بين الق���وة والجمال والفن فقد 

حاز المنزلة الأعلى و�صار ال�شخ�ص الذي 

يدار ا�سمه في �أفواه النا�س.

�شقت الح�ضارة الرومانية طريقها في �سجل 

التاري��خ وما قبل التاري��خ, ودونت مراحلها 

المختلفة بالكثير م��ن الأعاجيب والأحداث 

المثيرة, فه��ي العر���ش الأول في ما �سمي بعد 

بق��ارة �أوروب��ا, البلد الت��ي �شه��دت �أحداثاً 

�سيا�سي��ة واجتماعي��ة وتح��ولات مختلفة على 

جميع الا�صعدة, وال�صراعات التي ن�شبت بين 

الملوك على �إدارتها وتحول نظامها ال�سيا�سي, 

فقد انتجت تل��ك ال�صراع��ات ت�أ�سي�س روما 

ال�شهيرة, و�أخذ المل��وك يتنازعون فيما بينهم 

م��ن �أجل ملك روما وحكمها حتى تو�سعت 

�إمكاناتهم لاحتلال كل م��ا يحيط بروما من 

بلدان و�أقاليم ومدن �شهيرة, وتعر�ضت �إيطاليا 

كان العرف الروماني 

يعطي الأب 

�صلاحية قتل �أولاده 

وبيعهم من دون �أي 

�شرط �أو قيد!!
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لأن  المختلف��ة،  المجتمع��ات 

الحروب كانت تن�شب بين ليلة 

و�ضحاها ففي النهار قوم وفي 

الليل قوم �آخرين.

�أول �سلط��ان للأب  ظه��ر 

في روما ح�ني �أعطوه ح�صانة 

قت��ل �أولاده فق��د ر�أى العرف 

والع��ادات الاجتماعية ان قتل 

الأب لول��ده الم�ش��وه خلقياً لا 

يع��د قبيحاً ومثله قت��ل المولود 

اذا كان��ت �أنثى لأنهم ينظرون 

اقت�صادي��ة  نظ��رة  الابن��اء  �إلى 

والم�ؤونة  الخ�ري  فالولد يجلب 

والعمل وي�صبح م�صدراً للمال 

ح�ني يكبر  والاب هو المحدد 

لتلك الر�ؤية, فقد كانت �سلطة 

دون قيود داخل الا�سرة ي�شبها 

بع�ض الم�ؤرخين بنظام الوحدة 

الع�سكري��ة, و�أب�شع  الاحكام 

�أعطي��ت  الت��ي  الاجتماعي��ة 

للاب في روما هي الح��ق في بيع الاولاد في 

�سوق الرقيق!

�أول حك��م �صادم في تاري��خ روما بحق 

الم��ر�أة انها كان��ت بيد الرج��ل في كل �شيء 

والاب هو الولي حتى بعد الزواج فهو الحق 

الثاب��ت الذي يراه المجتمع �آن��ذاك وب�إمكان 

الاب ان يتن��ازل عن��ه لل��زوج, ف�ال يمكنها 

ان تت��زوج دون���إذن وليها وح�ني تتنقل �إلى 

بي��ت زوجها تبد�أ حياته��ا المختلفة فعلاقتها 

بزوجها جي��دة �إلى حد ما لكنها �إنْ اخفقت 

فيحق لل��زوج معاقبتها لوح��ده دون تدخل 

�أحد واذا ما �سرقت خمره فله �أن يعاقبها حد 

القتل والحال هذا يك�شف عن هيمنة الرجل 

وانعزال��ه عن المر�أة في بع���ض الخ�صو�صيات 

دون �أن يكون لها جزء منها.

كان ال��زواج في روم��ا عل��ى ثلاثة انماط 

 )cum manu( الاول ه��و زواج كم مانو

 )sin manu( مان��و  �س��ن  ه��و  والث��اني 

والثالث ه��و الكنفريا�شيو وه��ذا النوع من 

ال��زواج في��ه خ�صو�صية مختلفة ع��ن النوعين 

بع��د هزيمة الت�سكانيين تح��ول و�ضع المر�أة 

وانتقل��ت �إلى مرحلة مختلفة تماماً, وبد�أ النظام 

الأ�سري يت�شكل رويداً رويداً ف�سرعان ما �صار 

الأم��ر والحل والعقد بي��د الأب داخل الأ�سرة 

وم��ن ث��م ابنه من بع��ده وهذا التح��ول يعتبر 

العامل الاب��رز في ال�سيطرة للرجل وانح�صار 

المر�أة في الزاوية المعهودة, ولي�س بالغريب �أن 

ي�صير م�ص�ري الأ�سرة تحت حك��م الأب, لأن 

الا�سرة لا يمك��ن �أن ت�ضبط بال�صورة المطلوب 

�إلا ب�ش��يء م��ن الحكم��ة والق��وة في كثير من 

الأحيان وهما لا يتواجدان )الحكمة والقوة( 

ب�ص��ورة وف�رية الا في الرج��ل ولا �سيم��ا في 

ذلك الزم��ان، حيث �شجاعة الرجل وق�سوته 

واحتكاكه بمختلف طبق��ات المجتمع، وربما 

لهجمات مختلف��ة من دول �أوروبا 

لف�ترات طويلة  ال�شرقية واحتلت 

جداً ف�أحدثت فيها تغيرات ثقافية 

واجتماعية كثيرة و�شكلت منعطفاً 

هام��اً في تاري��خ روم��ا وايطالي��ا 

بثقافة  الثقاف��ات  تلك  فاختلطت 

روما وقي��ل �إن )الت�سكانية( الذي 

�سكنوا ايطاليا ترجع �أ�صولهم �إلى 

�آ�سي��ا ال�صغ��رى, وله���ؤلاء �أثر في 

ايطالي��ا �إذ قام��وا ب�أعمال مده�شة 

وعملوا بالتجارة وط��وروا المدن 

وتمدنوا كث�رياً وظهر �أم��ر الن�ساء 

معه��م مختلف��اً, تغ�ريت حكاي��ة 

الم��ر�أة في ه��ذا الوقت م��ن تاريخ 

ايطاليا, فقد كانت المر�أة الت�سكانية 

متحررة، لها القول ويحق لها �أن 

تمار�س الاعمال المختلفة بعيداً عن 

الرف���ض �أو الإك��راه, ربم��ا برزت 

�شخ�صي��ة الم��ر�أة ب�سب��ب جمالها 

ومظهره��ا الفات��ن �آنذاك, �شابهه��ن الرجال 

في تطويل ال�شع��ر, ويذكر ديورانت في ق�صة 

الح�ضارة, �إن الر�سوم المكت�شفة للن�ساء تبرزهن 

باجل��ى �صورة و�أف�ضل ح��ال ومقام, كما �أن 

الابناء ينت�سبون �إلى �أمهاتهم, كما �أن التعليم لم 

يك��ن للرجال فقط, فقد ح�صلت الن�ساء على 

ن�صيب منه, فيظهر �أن العائلة الت�سكانية كانت 

مرحة بف�ضل التق��ارب بين الأبويين والأولاد 

داخ��ل الأ�سرة وهو م��ا يخبر ع��ن دور المر�أة 

وم�ساحته��ا في النظ��ام الأ�سري �آن��ذاك, وقد 

ح�ضر العن��رص الانثوي في �آلهتهم فظهر ذلك 

في ال�صور المن�سوبة لهم .

)ديان��ا,  الا�سم��اء  ه��ذه  تخ�ربك  م��اذا 

فورتون��ا, جون��و, فينو���س, �سير���س(؟ �إنها 

ا�سماء �أ�شهر �آلهة روما, كل الهة منهن كانت 

تحترم وتقد�س وكانت كل واحدة منهن تمثل 

مق�صداً يعرفه كل �أهل روما, فقد�ست الآلهة 

الأنثوية �إلى جانب الآلهة الذكورية وتماثيلهن 

ونقو�شهن موجودة في المتاحف الايطالية �إلى 

يومنا هذا.

كان يحق للزوج 

قتل زوجته �إذا ما 

�سرقت خمره!!
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ومن �صور ا�ضطه��اد المر�أة انها لا تتزوج 

بع��د زوجه��ا اذا ت��وفي عنه��ا لأن الو�صاية 

تتحول من الأب �إلى الابن, لكن من حقها �أن 

se s 1000 )ترث على �أن لا يتعدى مقداره) 

terce(، وكانت الملكي��ة مفتوحة لها فكثيراً 
من الن�س��اء في ع��رص الجمهوري��ة الرومانية 

�أ�صبحن �أغني��اء ذوات ث��روات طائلة, وقد 

الايديولوج��ي  البع��د  في  الم��ر�أة  ح��رضت 

والدين��ي ل��دى الروم��ان فيحق للم��ر�أة ان 

تكون كاهنة و�أما �إذا تزوجها كاهن وماتت 

قبله حرم من من�صبه.

لم تجبر الم��ر�أة الرومانية على العمل داخل 

المن��زل كما ه��و مع��روف عن��د اليونانيين, 

فكان��ت لكل زوجة خادمة تق��وم بالأعمال 

الخا�ص��ة بالبيت، لكنه��ا لا تعطيها الإذن في 

تربي��ة الأبناء، ولم تج�رب الم��ر�أة في ان ت�سكن 

البي��ت في محج��ر خا���ص �إنما كان��ت تتناول 

الطعام مع زوجها, بيد �أن للن�ساء الرومانيات 

عادة الغ��زل في البي��ت دلالة عل��ى رعايتها 

ومحبتها لأ�سرتها وبيتها فلا ين�سى اطفالها تلك 

التربية فغالباً ما يقدمون لها الاحترام والمودة. 

لم ت��دم الحياة المنظمة والمن�ضبطة في روما 

طوي�اًل فتغ�ري عبر الزم��ن و�ص��ار الأ�شراف 

والنبلاء يبحثون عن المل��ذات والمال والزينة 

والتفاخر, تحول طعامهم وملب�سهم و�أخذوا 

يرغب��ون بالعي���ش الباذخ و��رشاء الحاجيات 

الثمين��ة حت��ى �أنه��م حول��وا �أوانيه��م م��ن 

المعادن الرخي�ص��ة �إلى الذهب وكثر ال�شراب 

ف�أف�سد الم��ال �أخلاقهم وق��وي �سلطان المر�أة 

في تل��ك الفترة ف�شعروا بالحاج��ة لها، فكثر 

الف�ساد وتف�ش��ت الدعارة والمجون في روما 

وانت��رش الل��واط والف�ساد حتى بل��غ اليونان 

و�آ�سي��ا, فتغ�ريت الح��ال ب�ش��كل لا ي�صدق 

ف��كان الرج��ل الروم��اني يح��ب �أن تخرج 

زوجته وبناته معه فيدفعه الفخر لأن يظهرن 

ب�أجم��ل منظر وب�أحل��ى �صورة م��ن الثياب 

وال�صب��غ والدهن, بل و�صل الح��ال في �أهم 

المدن الررماني��ة �أن تكون تجارة الدعارة هي 

الع�صب الاقت�صادي الأول للأ�سر. وظهرت 

�شوكة الن�ساء حين طال�بن ب�إلغاء قانون تحريم 

لب�س الذه��ب بالن�سب��ة للن�ساء ال�ص��ادر �سنة 

215ق.م.

وبعد �صراع طويل مع الحكام تمكن التيار 

الن�سائي من الغاء القوانين التي تحد من حرية 

الم��ر�أة, ف�صار الط�الق بيد الم��ر�أة وبع�ضهن 

فكرن في عدم الانجاب في فترة تعج بالنا�س.

ا�ضط��راب  ظ��ل  في  الم��ر�أة  تده��ورت 

الجمهوري��ة الروماني��ة تده��وراً عجيباً على 

الم�ست��وى الاخلاقي وبعد الاخت�الط بثقافة 

اليونان ازداد الامر �سوءاً حيث بد�أت تكتب 

الم�سرحيات والق�ص�ص والروايات التي تخ�ص 

ال�سابقين هي �أن لا يقام الا بح�ضور الا�شراف 

وتقام له حفلة دينية, و�أ�صعب �أنواع الزواج 

ه��و ال��زواج بال�شراء حيث يمك��ن للزوج ان 

ي�ش�تري زوجته ويمكن للزوج��ة ان ت�ترشي 

بائن��ة لزوجها، وكانت له��م مرا�سيم جميلة 

في ال��زواج تدل على وف��اء الزوجة لزوجها 

و�شفق��ة ال��زوج عليه��ا  وربما ه��م �أول من 

و�ض��ع الخاتم باليد الي��رسى للزوجة وكانت 

تع��د ه��ذه الممار�س��ة م��ن الطقو���س الثابتة 

لاعتقادهم ان الخاتم اذا و�ضع في هذا المكان 

)الا�صب��ع الرابع( دلالة على المودة والتحول 

م��ن العزوبية �إلى ال��زواج لأن الا�صبع الرابع 

مت�صل بالقلب ح�س��ب اعتقادهم، كما تقام 

بع�ض الرمزيات التي تدل على تما�سك العلاقة 

في الم�ستقب��ل فقد كان��وا يزف��ون العرو�سين 

�إلى بي��ت العري�س وهم يزم��رون وي�صفقون 

وح�ني ي�صل �إلى البيت يجعل مفاتيحه بيدها 

دلالة عل��ى الأمانة والمحبة ومن ثم يتقدمون 

لل�صلاة في بيت الالهة دلالة على دخولها في 

�أ�سرة جديدة.

�إن الرائ��ع في روما �ضعف الطلاق وعدم 

رواجه على الرغم من ال�سلطة التي و�ضعت 

الروماني��ة  الثقاف��ة  فكان��ت  ال��زوج,  بي��د 

تعي��ب عل��ى ال��زوج ان يطل��ق زوجت��ه فلا 

يق��ع الط�الق ب�سهولة في الن��وع الثالث من 

الزواج )الكنفريا�شيو( و�أما في الزواج الثاني 

فق��د جعل الط�الق بيد الرج��ل وفي النوع 

الث��اني من الزواج جع��ل الطلاق بيد كل من 

الزوجين دون موافقة الدولة على الانف�صال, 

لكن الغري��ب �أن الع�شيرة الرومانية كانت لا 

تتدخ��ل في الكثير من تفا�صيل الحياة الا�سرية 

والزوجي��ة �إلا �إذا كان��ت الزوج��ة عاقراً لا 

تنج��ب, و�أ�صغر �س��ن تت��زوج في الفتاة في 

القانون الروماني هو الثانية ع�شر وللفتى �سن 

الرابع ع�شر, �إلا �أن ال��زواج لم يكن اختيارياً 

في روم��ا �آنذاك فق��د كانوا يج�ربون عليه, 

وقيل انه لم يطبق قبل �سنة 413ق.م, حيث 

كانت تفر���ض �ضرائب عالية عل��ى العزاب 

تجعلهم يتجهون نحو الزواج.

كان الزواج �إجبارياً 

في روما وكانت 

تفر�ض �ضرائب عالية 

على العزاب!
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الجن�س والع�شق دون �إذن الدولة والأهل ومن 

ثم كثرت �أماكن اللهو والف�ساد في البلاد ففي 

كل تدهور �سيا�سي واجتماعي تتراجع القيمة 

الخلقي��ة للم��ر�أة في روم��ا وك�رثت حالات 

الط�الق والخيان��ة, �إذ لا تج��د في روما امر�أة 

الا وطلق��ت مرة �أو �أكثر حتى انف�صلت المر�أة 

عن الرجل ولم تعد ترغب بالزواج التقليدي 

وراحت تبحث عن نف�سها في �أماكن الف�ساد 

التي بنيت �آنذاك.

ا�ستقل��ت المر�أة وب��د�أت تمار���س حريتها 

التي ت�شع��ر �أنها فقدتها منذ عهود, وعملت 

بالتجارة وال�سفر ولم تر�ض الرومانية بالحلي 

المتوا�ضعة، بل كانت تطلب العطور والحرير 

م��ن �أرقى الأماكن العالمي��ة وفي المقابل ظهر 

ن�ساء يطل�بن العلم والمعرف��ة والثقافة و�صار 

منهن محا��رضات في مدار���س مختلفة و�أقمن 

الندوات, وفيهن من مار�ست مهنة المحاماة 

والط��ب, وا�شتهرت كلودي��ا زوج كونت�س 

بقوته��ا وجر�أتها بالدفاع ع��ن حقوق المر�أة 

وحريته��ا حتى انه��ا �أقام��ت �صداقات مع 

الرج��ال بعلم زوجه��ا ولم تر���ض �ضيراً في 

ذلك مما �أث��ار حفيظة رجال روما المحافظين 

و�صارت طبقة الخطب��اء تنقد هذا الانحلال 

الخلق��ي في روما ف�شكل تياراً �صغيراً ت�سانده 

الحكومة والقان��ون فجعلت عقوبات قا�سية 

لم��ن ترتك��ب الزنا و�س��ط المدين��ة فحددت 

الحكوم��ة بع�ض الاماك��ن لارتيادها من قبل 

الرجال والن�س��اء واعطت �إجازات في ذلك 

الامر مما ف�سح المج��ال لأخريات ان يمار�سن 

هذه المهنة دون قناعة تامة للهرب من العقوبة 

التي تتعر�ض لها اذا وقعت في الزنا و�صارت 

تح�ص��ل من تعمل في الحانات وتلك الاماكن 

المرخ�ص��ة على الاج��ور مما جع��ل الرقم في 

تزاي��د م�ستمر حت��ى ان �أوف��د و�صفهن )لم 

يكن �أقل عدداً من نجوم ال�سماء(, بل الأنكى 

والأدهى من ذلك �أن و�صل هذا الف�ساد دور 

العبادة والهياكل الرومانية ال�شهيرة.

لك��ن �إلى جان��ب تل��ك ال�ص��ور الب�شعة 

كان��ت هنالك بع�ض الن�س��وة في روما يمثلن 

الوف��اء والمحبة وعدم الغ��در والخيانة, وقيل 

�إن جمعي��ة ت�أ�س�س��ت في روما تجم��ع الن�ساء 

المهذبات الف�ضليات للتحاور والتزاور بعيداً 

ع��ن الحي��اة الاجتماعية المختل��ة بالن�ساء غير 

المن�ضبطات, فحين تقر�أ عن )�إبكار�س( التي 

تحمل��ت كل انواع العذاب في �سبيل زوجها 

تتيق��ن بوج��ود الف�ضلي��ات في روم��ا فق��د 

حفظن رجالهم م��ن المخاطر �أيام الحروب, 

كم��ا رافق��ن ازواجه��ن باختياره��ن ح�ني 

تعر�ضوا للنفي خارج مدنهم.

وج��دت مخطوط��ات رائعة عل��ى القبور 

المكت�شف��ة من �أي��ام الامبراطوري��ة الرومانية 

ي�صف فيه��ا الأزواج �أزواجهم لم��ا �شاهدوا 

منهن م��ن وفاء ومحب��ة وت�ضحي��ة فقد وجد 

عل��ى �أح��د القبور كتاب��ة )هنا تث��وى عظام 

اربليا زوج��ة بريم�س لقد كانت �أعز علي من 

حياتي نف�سه��ا, لقد ق�ضيت نحبها في الثالثة 

والع�شري��ن م��ن عمرها محبوبة م��ن الجميع . 

وداعاً يا �سلوتي(.

عل��ى الرغم م��ن الحال��ة الم�أ�ساوي��ة التي 

ذكرته��ا في �سط��وري عن الم��ر�أة الرومانية, 

�إلا �أن الحال��ة الإيجابي��ة الرائع��ة م��ن قب��ل 

بع���ض الن�س��وة في تلك الفترة �أح��ق بالذكر 

والاح�ترام, فتل��ك الن�سوة عك�س��ن التربية 

الروماني��ة والأ�صالة والمحبة والوف��اء لبيتها 

وزوجه��ا, فح�سن الخت��ام بر�سالة بريم�س �إلى 

زوجته �أربليا.

ربما يعد الرومان �أول 

من �سن و�ضع الخاتم 

للزوجة في يدها 

الي�سرى لاعتقادهم 

�أن الأ�صبع الرابع 

دال على المودة

لم تجبر المر�أة 

الرومانية على 

العمل داخل 

البيت كما في المر�أة 

اليونانية وكان 

لكل زوجة خادمة
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�سمرقند

المدينة الزرقاء
�إعداد: هدى فا�ضل

مدينة
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عنوان مدينتنا لهذا العدد 

يت�ضمن مدينة ت�شتهر 

العمارة الأ�سلامية فيها 

ب�شكل مميز وتتمتع بجمال 

واتقان وفن في تج�سيدها،

فجولة ممتعق في ربوع 

»مدينة �سمرقند«. 
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في  تقع  مدين��ة  هي 

�أوزبك�ستان وهي واحدة 

و�أكبرالم��دن  �أق��دم  م��ن 

الم�أهولة بال�سكان في �آ�سيا 

الو�س��طى. يبلغ تعدادها 

ال�س��كاني ح�سب اح�صاءات 

عام 2015 الى مايقارب  

)504،423 ن�سمة( معظم 

ال�ش��عب في �س��مرقند هم 

ويتكلم��ون  طاجيكي��ون 

وعلى  الطاجيكية.  اللغة 

الرغ��م م��ن ع��دم وجود 

تاريخ  مبا�شرعلى  دلي��ل 

ت�أ�سي�س �س��مرقند؛ �إلا �إن 

بع���ض النظريات ت�شير �إلى 

�أنها ت�أ�س�ست بين القرنين 

قب��ل  وال�ساب��ع  الثام��ن 

الميلاد. 
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وازده��رت مدين��ة �سمرقن��د ب�سب��ب 

موقعها التجاري عل��ى الطريق بين ال�صين 

والبحر الأبي�ض المتو�س��ط )طريق الحرير(. 

واليوم �سمرقند هي عا�صمة منطقة �سمرقند 

وثاني �أكبر مدينة في �أوزبك�ستان.

وفي ع��ام 2001، �أ�ضافت اليون�سكو 

المدين��ة �إلى قائمة ال�تراث العالمي باعتبارها 

مفترق طرق الثقافات.

الغزوات على �سمرقند

بحلول عهد الإمبراطوري��ة الأخمينية 

في بلاد فار���س، كانت عا�صمة �سوجديانا 

الت��ي تعتبر مقاطعة منه��ا. والتي تم غزوها 

من قبل الحاك��م �ألك�سندر الاكبر في 328 

قب��ل الميلاد و�شكل��ت فيما بعد ج��زءاً من 

المملكة اليونانية والامبراطورية ال�سا�سانية. 

وكان��ت �سمرقن��د واحدة م��ن المراكز 

الرئي�س��ة لح�ض��ارة �سوجدي��ان م��ن �أيامها 

الأولى. وبحل��ول عهد الأ��سرة الأخمينية 

في بلاد فار���س �أ�صبحت مدينة �سوجديان 

الفترة الهلن�ستية.

كانت المدينة معروف��ة با�سم ماراكاندا 

من قب��ل اليوناني�ني. كما وتق��دم الم�صادر 

يقال: �إنها �أول مدينة 

�أخرجت �سر �صناعة 

الورق من ال�صين 

لينت�شر بعدها في 

�أرجاء العالم.

�أدل��ة �صغيرة عل��ى نظام الحك��م اللاحق. 

حي��ث حكمها �أوريليو�س ب�شكل ا�ستثنائي 

»لي���س م��ن الأج��داد، ولك��ن كهدية من 

الإ�سكن��در«.  في حين عانت �سمرقند من 

�أ�ضرار كبيرة خلال الفتح الأولي لاك�سندر، 

لكنها انتع�ش��ت بعدها ب�سرع��ة تحت ت�أثير 

النفوذ اليوناني الجديد. وكانت هناك �أي�ضا 

تقني��ات بن��اء رئي�سية جدي��دة، تم ا�ستبدال 

الطاب��وت الم�ستطيل ب�أخ��ر مربع و�أ�ساليب 

متفوقة من البناء والتج�صي�ص.

�سمرقن��د  غ��زى  المغ��ول  ف�ترة  قب��ل 

ال�سا�سانيون حوالي ع��ام260م. وفي ظل 

الحكم ال�سا�س��اني، �أ�صبحت المنطقة موقعا 

�أ�سا�سيا للإن�ساني��ة، و�سهلت ن�شر الدين في 

جميع �أنحاء �آ�سيا الو�سطى. وكان قدحكم 

الأتراك على �سمرقند قبل ذلك حتى هزموا 

من قبل ال�سا�سانيين.

وا�ستولت جيو�ش الخلافة الأموية تحت 

حكم قتيبة بن م�سلم على المدينة في حوالي 

710م، وخلال هذه الفترة كانت �سمرقند 

ذات طوائف ديني��ة متنوعة وكانت موطنا 

للعدي��د من الأدي��ان، بما في ذل��ك البوذية 

والمانوي��ة،  والهندو�سي��ة  والزراد�شتي��ة 

اليهودي��ة والم�سيحي��ة الن�سطوري��ة. وم��ع 

ذلك، بعد الفتح العربي ل�سوجديانا، �أ�صبح 

الإ�س�الم الدين المهيمن، م��ع تحول الكثير 

من ال�س��كان. ودخ��ل القائ��د تيمورلنك 

مدين��ة �سمرقند في ع��ام 765م وقد اتخذ 

تيمورلنك »�سمرقند« عا�صمة لملكه، ونقل 

نَّاع و�أرباب الحرف لينه�ضوا بها  �إليها ال�صُ

فنيً��ا وعمرانيًا، فكان ع��صر »تيمورلنك« 

بحق ع�صر الت�شيي��د والعمران. وفى القرن 

)19م( ا�ستولى الجي���ش الرو�سي على بلاد 

ما وراء النهر ومنها مدينة »�سمرقند«. وفى 

�سنة )1918م( بعد قي��ام الثورة ال�شيوعية 

في رو�سي��ا ا�ست��ولى الث��وار عل��ى مدين��ة 

»�سمرقن��د« وظل��ت تح��ت �سيطرتهم �إلى 

�أن �سقط��ت ال�شيوعي��ة في عام )1992م( 

والت��ي خلالها قد نال��ت مدينة »�سمرقند« 

ا�ستقلالها.

تق��ول الأ�سط��ورة �أن��ه خ�الل الحكم 

العبا�س��ي، تم الح�ص��ول عل��ى ��سر �صناعة 

ال��ورق م��ن اثنين م��ن ال�سجن��اء ال�صينيين 

م��ن معرك��ة تالا���س، مم��ا �أدى �إلى ت�أ�سي�س 

�أول م�صنع لل��ورق في العالم الإ�سلامي في 

�سمرقند. ثم انت�شر الاختراع �إلى باقي العالم 

الإ�سلامي، ومن هناك �إلى �أوروبا.
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من�ش�أ �إ�سم �سمرقند

 ربم��ا ن�ش���أ م��ن كلم��ات �سوجدي��ان 

و)كان��د(  ال�صخ��ور  الحج��ر،  )�أ�سم��را( 

ح�ص��ن، بل��دة �أو �أن �أ�ص��ل الا�س��م م��ن 

ف الا�سم �إلى  »�شمر�أبوك��رب«، ث��م حُ��رِّ

»�شمركن��ت« ثم عُرِب��ت �إلى »�سمرقند«، 

ومعناها وجه الأر�ض.

وق��د و�صفه��ا  »ابن بطوط��ة« بقوله: 

»�إنه��ا م��ن �أك�رب الم��دن و�أح�سنه��ا و�أتمها 

جم��الا، مبني��ة عل��ى �شاط��ىء وادٍ يعرف 

ارين، وكان��ت ت�ضم ق�صورًا  ب��وادى الق�صَّ

عظيمة، وعمارة تُنْبِئ عن هِمَم �أهلها«.

وو�صفه��ا �أي�ضا بع���ض الرحالة العرب 

بالياقوتة الراق��دة على ال�ضفة الجنوبية لنهر 

زراف�شان.

حوالي 90٪ من ال�سكان هم من الم�سلمين، 

و�إما البقية كالم�سيحية واليهودية فلا تتعدى 

الـ10٪. ومنذ ظهور الإ�سلام تم بناء العديد 

م��ن الم�ساجد والمدار�س والأ�ضرحة وما هو 

�أكثر من ذلك، مما جعل المدينة جذابة للغاية 

لزيارتها من قبل ال�سياح.

وهناك بلدات �شيعية في �سمرقند حيث 

يتك��ون ال�شيعة الم�سلم�ني تقريبا من الإثنية 

الإيراني��ة ولديه��م الم�ساج��د والأ�ضرح��ة 

الخا�ص��ة به��م. و�أما عدد الم�سي��ح �أخذ في 

التناق���ص، لأن العدي��د م��ن الم�سيحيين قد 

ترك��وا المدينة. وجن�سي��ات الم�سيحيين هم 

والأوكراني�ني  والكوري�ني  الرو���س  م��ن 

والأرمن.

تم بن��اء العدي��د من ه��ذه الآثار خلال 

الدين من الناحية التاريخية

ديني��ة  �سمرقن��د ذات طبيع��ة  كان��ت 

متنوع��ة، منذ الق��رن الثام��ن عندما دخل 

الع��رب �آ�سي��ا الو�سط��ى، �أ�صب��ح الإ�سلام 

الدين الرئي�سي. ووفقا لبع�ض الم�صادر، ف�إن 

للّون الأرق الذي �شاع 

في مباني �سمرقند 

معانٍ عدة منها 

�إيمانهم ب�إنه هو لذي 

يزيل العين ال�شريرة.
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القرن�ني 14 و15 م��ن قب��ل تيمورلن��ك 

وي�ش��ار �إلى المدين��ة كونها مرك��زا �إ�سلاميا 

للدرا�س��ة العلمي��ة، في الق��رن الرابع ع�شر 

تيم��ور  �إمبراطوري��ة  عا�صم��ة  �أ�صبح��ت 

)تيمورلنك(. وقد حافظ��ت المدينة بعناية 

عل��ى تقالي��د الِح��رف القديم��ة: التطريز، 

والتطري��ز بالذه��ب، والن�سي��ج الحريري، 

وال�سيرامي��ك  النحا���س،  عل��ى  والنق���ش 

والنحت، والر�سم على الخ�شب. 

�أهم معالم �سمرقند 

ـ ريج�ست��ان: وهو �أح��د معالم �سمرقند 

ويعتبر مثال م�شهور على العمارة الإ�سلامية 

في �سمرقن��د. وه��و يت�ألف م��ن ثلاثة مبان 

منف�صلة: مدر�سة )�أولوغ بيك( و)مدر�سة 

�شيردار( ومدر�سة )تيلا قاري (. 

ـ  م�سج��د بيبي خانوم: ويعد �أحد �أ�شهر 

مع��الم �سمرقن��د في �أوزبك�ست��ان ويلق��ب 

1399م   في  بن��ي  �سمرقن��د.  بجوه��رة 

وانته��ى في 1403م  و�سم��ي عل��ى ا�سم 

زوجة تيمورلنك.

ـ  �ضري��ح ك��ور �أم�ير: ويعد 

من �أ�شه��ر الهياكل في �سمرقند 

ب�أ�سم  ه��و ال�ضري��ح المع��روف 

كور�أم�ري. فهو يعر���ض العديد 

م��ن الثقاف��ات والت�أث�ريات من 

الح�ضارات ال�سابقة، وال�شعوب 

م��ن  �سيم��ا  ولا  المج��اورة، 

الإ�س�الم. عل��ى الرغ��م من م��دى الدمار 

الذي خلفه المغول في الما�ضي لكل العمارة 

الإ�سلامية التي كان��ت موجودة في المدينة 

قب��ل خلافة تيمور، فقد تم �إحياء الكثير من 

الت�أثيرات الإ�سلامية المدمرة و�إعادة �إن�شائها 

وا�ستعادتها تحت حكم تيمور.

ـ مق�برة �ش��اه زنده: وهي مق�ربة كبيرة 

تقع في الجزء ال�شمالي ال�شرقي من �سمرقند، 

ت�ضم �أ�ضرحة ومباني �شعائرية �أخرى. ي�شير 

ا�سم �شاه زنده )الملك الحي( �إلى �ضريح قثم 

ب��ن العبا�س ابن عب��د المطلب، الذي جلب 

الإ�س�الم �إلى المنطقة وقُطِعَ ر�أ�سُهُ، ودفن في 

المكان المعروف حاليا ب�ضريحه.

و�أي�ض��ا في مدينة �سمرقن��د، كان هناك 

اثنين من الحدائق الرئي�سية، الحديقة الجديدة 

وحديق��ة فرحة  القل��ب، و�أ�صبحت هذه 

المناطق المركزية للترفيه لل�سفراء وال�ضيوف 

المهمين. وقال �صديق لجنكيز خان في عام 

1218 يدعى يلو ت�ش��وكاي، �أن �سمرقند 

كانت �أجم��ل مدينة في 

كل مكان كانت محاطة 

بحدائ��ق عدي��دة، 

ل��كل منزل  وكان 

وجميع  حديق��ة، 

الحدائ��ق م�صممة 

ب�ش��كل جمي��ل، 

القن��وات  م��ع 

المي��اه،  ونواف�ري 

المناظر  و�شملت 

الطبيعية �صفوف م��ن �أ�شجار ال�صف�صاف 

وال�سرو، وب�سات�ني الخوخ والبرقوق والتي 

كانت مر�صو�صة كتف �إلى كتف.

اللون الأزرق 

ولل��ون المباني في �سمرقن��د �أي�ضا معنى 

خافٍ وراءها. فالأزرق ه��و اللون الأكثر 

وكان  المب��اني،  عل��ى  والمهيم��ن  �شيوع��اً 

ي�ستخدمه تيم��ور لكي يرم��ز �إلى مجموعة 

وا�سعة من الأف��كار.  �أولها الظلال الزرقاء 

في �ضريح )كور �أم�ري( تعني �ألوان الحداد. 

فالأزرق كان لون الحداد؛ في �آ�سيا الو�سطى 

في ذل��ك الوقت، بالإ�ضافة �إلى ذلك، كان 

ينظر �إلى اللون الأزرق �أي�ضا على �أنه اللون 

الذي من ��شأنه �أن يزيل »العين ال�شريرة« في 

�آ�سيا الو�سط��ى، والفكرة وا�ضحة في عدد 

الأب��واب في المدين��ة وحوله��ا التي كانت 

ملون��ة زرقاء خلال ه��ذا الوقت. وعلاوة 

على ذلك، كان الأزرق ممثلا للمياه، وهو 

مورد ن��ادر ب�ش��كل خا�ص ح��ول ال�شرق 

الأو�سط و�آ�سي��ا الو�سطى؛ فتلوين الجدران 

باللون الأزرق يرمز �إلى ثروة المدينة.
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تب�ي�ن �أن تلوث الهواء يمثل عامل الخطر الرئي�سي الراب���ع الم�سبب للوفيات على م�ستوى العالم. ورغم 

�أن الوفي���ات الناجم���ة عن التلوث تقع �أ�سا�سا بين الأطف���ال ال�صغار وكبار ال�سن، �إلا �أن هذه الوفيات ت�ؤدي �أي�ضا �إلى فاقد 

في دخل العمل بالن�سبة للرجال والن�ساء في �سن العمل. فقدان الحياة �أمر م�أ�ساوي. والتكلفة على الاقت�صاد كبيرة.

وي�ش���رح الإنفوجرافي���ك �أدناه الآثار التي يتركها التل���وث، اعتمادا على درا�سة جديدة ق���ام ب�إعدادها كل من البنك 

الدولي ومعهد القيا�سات ال�صحية والتقييم بعنوان »تكلفة تلوث الهواء: تعزيز المبررات الاقت�صادية للحد من تلوث الهواء«.

�إعداد: ق�سم الإح�صاءات

قاتل رئي�سي على م�ستوى العالم

التعر���ض لتل��وث اله��واء ه��و الآن رابع عامل خط��ر رئي�سي 

م�سب��ب للوفي��ات في جمي��ع �أنح��اء العالم بع��د مخاط��ر الأيدز، 

والتغذية، ودخان التبغ.

مخاطر الأيدز ت�شمل دهون الج�سم الزائدة حول الخ�صر وارتفاع 

�ضغ��ط الدم وارتفاع ن�سب��ة ال�سكر في ال��دم والكولي�سترول غير 

الطبيعي.

الهواء القاتل!

ن�س��ب الوفي��ات و�أ�سبابه��ا على م�ست��وى العالم في ع��ام 2013، 

ح�سب كل عامل من عوامل الخطر:

  ٪29

مخاطر الأيدز

  ٪6

مخاطر الكحول 

والمخدرات

  ٪21

مخاطر التغذية

  ٪11

دخان التبغ

  ٪3

�سوء التغذية لدى 

الأطفال والأمهات

  ٪4

انخفا�ض الن�شاط 

البدني

  ٪10

تلوث الهواء

مخاطر �أخرى

هناك وفاة من بين كل 10 وفيات 

على م�ستوى العالم �سببها 

التعر�ض لتلوث الهواء.
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�إنها مخاطر  �أكبر مما تعتقد 

يموت �أك�ثر من 6 �أ�ضعاف م��ن النا�س 

ب�سب��ب تل��وث اله��واء �سنوياً عم��ن يموتون 

ب�سب��ب الملاري��ا، ويم��وت �أك�ثر م��ن 4 �أ�ضعاف 

ب�سبب تلوث الهواء عمن يموتون ب�سبب الإيدز.

يت�سبب تلوث اله��واء في تق�صير الأعم��ار: ويتحمل الأطفال 

ال�صغار وكبار ال�سن الن�سبة الأكبر في هذا ال�صدد.

التلوث منت�شر على نطاق وا�سع

ينتج تلوث الهواء من م�صادر عديدة ت�شكل  مزيجاً قاتلًا من 

الغبار والأو�ساخ والأدخنة والأبخرة والغازات والرذاذ وحتى 

المعادن الثقيلة في الهواء الذي نتنف�سه.

87 ٪ من �سكان الع��الم عا�شوا في مناطق تجاوزت الم�ؤ�شرات 

التوجيهية لنوعية الهواء لمنظمة ال�صحة العالمية في عام 2013.

ي�شمل مجموع الوفيات ح�سب الفئة العمرية ب�سبب تلوث الهواء في عام 

2013 ما يلي:

ن�سب الخ�سارة الاقت�صادية جراء التلوث في �أرجاء العالم 

225 مليار دولار: تكلفة هذه الوفيات المبكرة على الاقت�صاد 

العالمي في �صورة دخل عمل مفقود كل عام.

دخ��ل العمل المفق��ود ب�سبب تل��وث اله��واء ح�سب كل 

منطقة، لعام 2013

الخ�سائر في دخل العمل كبيرة في المناطق ذات الكثافة  ال�سكانية 

الأ�صغر �سن��اً، بلغ �إجمالي الدخل المفقود للبلدان في جنوب �شرق 

�آ�سي��ا �أكثر من 66 ملي��ار دولار في ع��ام2013، �أي ما يعادل ما 

يقرب من 1 في المائة من الناتج المحلي الإجمالي.

ت�ؤدي الخ�سائر في الأرواح نتيجة 

لتلوث الهواء �إلى معاناة 

للب�شرية وتخف�ض م�ستوى 

التنمية الاقت�صادية.

�أحد �أكبر الأ�سباب الم�س�ؤولة

يتمثل �أحد �أكثر الملوثات ال�ضارة في الج�سيمات ال�ضارة الدقيقة 

العالق��ة بالهواء المحيط، وهي عبارة عن جزيئات �صغيرة جداً يبلغ 

عر�ضها حوالي 1/30 من عر���ض �شعرة الإن�سان، يمكنها �أن تنفذ 

�إلى �أعماق الرئتين لدينا ومعروف عنها �أنها قادرة على الت�سبب في 

�أمرا�ض قاتلة مثل �سرطان الرئة و�أمرا�ض القلب.

الإ�ضرار بالاقت�صاد

ي��ودي التلوث بحي��اة �أ�شخا�ص م��ن جميع الأعم��ار، فحين 

يم��وت الرجال والن�ساء مبك��راً وهم في �سن العم��ل ف�إن وفاتهم 

ت�ؤدي �أي�ضا �إلى فاقد في دخل العمل لبدانهم. 
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�سليم الجبوري

صفحات مشرقة من سيرة الراحل  

الشيخ محمد جواد مغنية 

لل�ش���يخ محمد جواد مغنية �ص���فحات م�ش���رقة وتاريخ يحكي عن العمق الحقيقي لهذا المفكّر 

والباحث الذي �أفنى حياته كاتباً وم�صلحاً، عندما تت�صفّح تاريخ هذا ال�شيخ العاملي الم�شبع بروح 

النجف تلاحظ فيه عمق ال�شخ�صيّة الإ�سلاميّة الفذّة التي تعمّقت في الأ�صالة والإبداع والتنوير.

رحلةٌ رائعة وحياةٌ جديدة من ربوع جبال عامل ال�شاقّة والحافلة برموز الفكر والأدب، حتى 

قي���ل عنه���ا: �إنّ تحت كلّ حج���ر في جبل عامل يوجد عالم و�ش���اعر، الى معاقل الفكر والتجديد 

ومعدن جواهر الكلام وعناية الأ�صول النجف الأ�شرف.

ال�شيخ مغنية متحدثاً في جامع الها�شمي، بغداد

مع ال�سيد �إ�سماعيل ال�صدر

ال�شيخ مغنية في النجف الا�شرف عام 1936
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وهنا ابتد�أت حياته الجديدة مخلّفاً تاريخاً 

طوي�لاً من المعان��اة، فمن بائ��عٍ للحلوى في 

�أزقّة بيروت القديمة تح��وّل فيما بعد الى بائعٍ 

للأفكار وم�ؤ�سّ�سٍ لمنهج الحوار.

�ش��قّ الراح��ل ال�شيخ محمد ج��واد مغنية 

متحمّ�لاً  مثقّف��اً  ذكيّ��اً  الحي��اة  في  طريق��ه 

للم�صاع��ب الت��ي لاحقته في بداي��ة حياته، 

يتيماً فارق �أبويه وهو في مقتبل العمر، لكنّه 

ر�سم م�سيرته العلميّ��ة والأدبيّة التي اكت�سبها 

من �أ�سلافه و�آبائه. 

ل��ت في ال�شي��خ محمد ج��واد مغنية  ت�أ�صّ

معاني الفكر الإ�سلامي الأ�صيل، وانعك�ست 

هذه الأ�صالة على منهج��ه وبحوثه المختلفة 

في �شتى المج��الات، فكان �شدي��د الارتباط 

بالمجتم��ع والواق��ع، وكان يكرّ���س �أغل��ب 

�أبحاث��ه ودرا�سات��ه للمعاناة الت��ي يعي�ش من 

خلالها، وك�أنّ��ه �أراد ت�شخي�ص المر�ض الذي 

يعي�ش في �أذهان الم�ؤرّخين والباحثين، فكان 

يلاح��ظ حركاته��م و�سكناته��م ويح��اول 

الموجع��ة  دغدغاته��م  فه��م  الى  الو�ص��ول 

الت��ي يزورون م��ن خلالها مفا�ص��ل التاريخ 

ه��ذه  �أنّ  يعتق��د  كان  لذل��ك  الإ�سلام��ي، 

الأمرا�ض المزمنة التي ت�ساعد على د�سّ ال�سمّ 

في الع�سل لابدّ م��ن معالجتها و�إيجاد حلولٍ 

له��ا و�أراد �أن ي�شخّ���ص الع�لاج، فكان��ت 

�أفكاره تنبثق من وحي الواقع المعا�صر مطعّمةً 

بروحه و�صراحت��ه الوا�ضحة التي برزت في 

معالجته لمفا�صل التاريخ. 

التاريخيّ��ة  بحوث��ه  �أغل��ب  اتّ�سم��ت 

والتف�سيريّة بال�صراح��ة وحريّة التعبير، لذلك 

كان��ت �أغلب م�ؤلّفات��ه ت�شكّل عمق��اً مهمّاً 

للق��ارئ العرب��ي والإ�سلام��ي، وكان علماء 

الأزه��ر في م�صر يعتبرون �أف��كاره المثيرة محلّ 

اهتمام واحترام.

ال�شي��خ محم��د ج��واد مغني��ة �شخ�صي��ة 

�إ�سلاميّ��ة نادرة ومو�سوع��ة معارف متنوّعة، 

فهو عالم ومفكّر عا�ش ليقر�أ ويناق�ش ويكتب 

من الي�سار: ال�سيد �إ�سماعيل ال�صدر ـ ال�شيخ محمد 

جواد مغنية ـ  ال�سيد هادي الحكيم ـ ال�شيخ علي ال�صغير 

في بغداد في خم�سينات القرن الما�ضي

�آخر ر�سالة كتبها الراحل ال�شيخ محمد جواد مغنية
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ولك��ن ب��روح و�آف��اق وا�سع��ة، انفتح على 

المذاه��ب الإ�سلاميّة وناق���ش �أفكارهم بكلّ 

هدوء ووقار.

من هو ال�شيخ محمد جواد مغنية

ه��و ال�شيخ محمّ��د جواد ب��ن محمود بن 

 بن ح�سن 
ّ
محمّد بن مه��دي بن محمّد بن علي

 �آل 
ّ
ب��ن ح�سين ب��ن محمود بن محمّد ب��ن علي

، من �أبرز علماء لبنان، ولد �سنة 
ّ
مُغْنِيَّة العاملي

1322ه‍ في قرية طيردبا من جبل عامل.

رحلة العلم الى النجف الأ�شرف

كانت رحلته الى النج��ف فيها �شيء من 

الإث��ارة، فقد و�صلها بلا ج��واز �أو �أيّ ورقة 

ر�سميّ��ة، فق��د كان��ت النج��ف تعني��ه كثيراً 

لأنّها م��ن م�ص��ادر الإ�شعاع الفك��ري التي 

يق��ول عنها في ذكريات��ه: يدخلها واحد من 

النا���س، لا يُعرف له �أ�ص��ل ولا فرع، لا مال 

له، ولا كفيل من �إن�س��ان �أو نظام، ولا �شغل 

في تج��ارة �أو مهن��ة �أو غ�ري ذل��ك، لا �ش��يء 

عل��ى الإطلاق �إلّا الق�ص��د �إلى طلب العلم.. 

ثم تم�ض��ي الأي��ام و�إذا به��ذا النك��رة المعدم 

عل��مٌ ب�ني الأع�لام.. �ألي�س ه��ذا في ظاهره 

خارقاً للمعت��اد؟! �إنّ النجف لا نظير لها في 

الع��الم كلِّه -على م��ا �أعتقد- لا نظير لها في 

و�ضعها المعقّد، وفي عي�ش الطلبة فيها، ف�أوّل 

م�شكلة تواج��ه الطالب الغريب هي م�شكلة 

التوافق والان�سجام بينه وبين �أو�ضاعها، ف�إذا 

ا�ستطاع �أن ي�صبر عليها، ويلتحم معها �أمكنه 

�أن ي�ص��ل �إلى ما يبتغيه م��ن طلب العلم، و�إّال 

فليرجع من حيث �أتى.

�أ�ساتذته

ال�شيخ محمد الح�سين �آل كا�شف الغطاء.

ال�سيد جمال الدين الكلبايكاني.

ال�سيد ح�سين الحمامي.

ال�سيد باقر ال�شخ�ص.

ال�سيد �أبو القا�سم الخوئي.

ال�شيخ محمد جواد مغنية في طريقه �إلى المطبعة



بانوراما

35  النجف الأ�شرف/ العدد 147 ل�شهر ذي الحجة

عاد الى لبن��ان وزاول الق�ض��اء والكتابة 

وكان��ت ل��ه مواق��ف وا�ضح��ة في الوع��ي 

والإ�لاصح الفكري.

وفاته

توّيف في بيروت )19 محرم -1400هـ( 

ونقل جثمانه الى النجف الأ�شرف ودُفن فيها.

ال�شيخ محمد ج��واد مغنية في عيون 

معا�صريه 

ال�شيخ محمد مهدي �شم�س الدين: 

م��ة المجته��د   �إنّ فقيدن��ا الجلي��ل والعّال

والمفكّ��ر الكب�ري ال�شي��خ محمد ج��واد مغنية 

م��ن �أب��رز علماء لبن��ان، كم��ا �أنّه م��ن �أبرز 

علم��اء الإ�سلام الذين �سط��ع نجمهم في هذا 

الع��رص و�أبدعوا في �شتّ��ى الميادين الإ�سلامية 

والاجتماعية والوطنية، في حياته ال�شخ�صية 

وعمله اليومي وفي كتابات��ه المتنوعة الكثيرة 

التي كادت ت�ستوعب جميع جوانب الفكر 

الإ�سلامي فقهاً و�سنّ��ةً وتاريخاً وتف�سيراً وما 

الى ذل��ك، كان �إنتاج��ه كثيراً لأنّ��ه في �سني 

حيات��ه الأخ�رية توجّه كليّاً للعم��ل الفكريّ 

المح�ض، وكان �إنتاجه مميّزاً ب�أمور جعلته �أكثر 

نفعاً و�أكثر عائدةً على النا�س.

مُغنية اليتيم، بائع 

الحلويات البيروتي 

الذي �أ�ضحى عالماً 

ي�شار �إليه بالبنان 

كبائع للأفكار 

وم�ؤ�س�س للحوار

في محراب الكتب

ال�صومعة  الخا�صة
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ال�شي��خ محمد ج��واد مغنية مع �شي��خ الأزهرمحمد 

الفح��ام وال�شيخ �أحمد ال�شربا���صي عميد الأزهر 



بانوراما

37  النجف الأ�شرف/ العدد 147 ل�شهر ذي الحجة

الدكتور عمر فروخ:

كان محمد جواد مغنية فقيهاً وعالماً وا�سع 

الأفق، كنت �إذا حدّثته لم ي�ستقرّ في خيالك �أنّه 

فقيه فح�سب، بل �أدرك��ت �أنّه فقيه وم�شارك 

في ع��دد من وج��وه المعرفة الإن�سانيّ��ة �أي�ضاً، 

وتل��ك خا�صيّة نحتاج �إليه��ا اليوم في الكثير 

من علمائن��ا الم�سلمين، كان يُدخل في بحوثه 

الفقيه��ة مقادير �ضرورية من الفل�سفة والمنطق 

ومن علم النف�س ومن واقع المجتمع الإن�ساني.

ال�شيخ ح�سن خالد: 

لقد كان ال�شيخ محمد جواد مغنية بالإ�ضافة 

الى مكانته الاجتماعيّة عالماً فا�لًاض وا�سع العلم 

غزير المعرفة، فيما �أنتجه ويُنتجه كبار العلماء 

وجهابذة الفك��ر والأدب والفن، ولقد كان 

كاتباً طيّع القلم �سهل العبارة غزير المادّة عميق 

الغور دقيق النظرة، وكان من العلماء القلائل 

الذين برزوا في هذه الحقبة من الدهر و�أعطوا 

 ،
ّ
الفكر الإ�سلامي في�ضهم الفكريّ والروحي

و�أثروا مكتبته ودر�سوا واقع �أمّتهم وما �أ�صابها 

من تخلّفٍ وظلم وعدوان.

بطر�س ديب:

لأوّل م��رّة ق��ر�أت فيها تل��ك الكلمات 

ل�صاحب الذكرى عادت بي الذاكرة الى �أوّل 

مرّة حظيت بلقائه، وكنت قا�صداً غزير معينه 

م�ستر�ش��داً المعرف��ة الفقهيّة عن �س��واء �سبيله، 

فق��ادني يومذاك الى غرفة ه��ي ال�صومعة التي 

زينته��ا الكتب و�أريجها فك��ر وقلب وروح 

�ضيافتها تزهو بوقار الب�ساطة، عيناه غائ�صتان 

في عمي��ق التفك�,ري ت�س�ربان كن��ه الأمور، 

فيتراءى في طلعة عبو�س, لا تلبث �أن تخلفها 

ابت�سامة م�ؤن�سة، ولكنّها طريفة، ت�شقّ طريقها 

باتّزان عبر الحديث الجدّي الجذّاب.

م�ؤلفّاته

في  وا�سع��اً  ح��راكاً  م�ؤلّفات��ه  �شكّل��ت 

�ستينيّ��ات الق��رن الما�ض��ي، وكان ال�شب��اب 

يلاح��ق كلّ مطب��وع ي�صدر ل��ه، وما زالت 

كتبه ت�شكّل محوراً مهمّ��اً من محاور الت�أ�صيل 

الفكري والح�ضاريّ، ومنها:

1 - الأحكام ال�شرعيةّ للمحاكم الجعفريةّ.

2 - قيم �أخلاقية في فقه الإمام ال�صادق.

3 - علم �أُ�صول الفقه في ثوبه الجديد.

4 - الو�ضع الحا�ضر في جبل عامل.

5 - مذاهب وم�صطلحات فل�سفية.

6 - الفقه على المذاهب الخم�سة.

7 - في ظلال نهج البلاغة.

8 - الح�سين وبطلة كربلاء.

9 - ف�ضائل الإمام علي.

10 - ال�شيعة في الميزان.

11 - فقه الإمام ال�صادق.

12 - ال�شيعة والحاكمون.

13 - مع علماء النجف.

14 - من زوايا الأدب.

15 - فل�سفات �إ�سلامية.

16 - هذه هي الوهّابية.

17 - عقلياّت �إ�سلاميةّ.

18 - التف�سير الكا�شف.

19 - الإ�سلام والحياة.

20 - دولة ال�شيعة.

21 - �صفحات لوقت الفراغ.

22 - �أهل البيت منزلتهم ومبادئهم.

23 - ال�شيعة والت�شيعّ.

24 - الاثنا ع�شريةّ والت�شيعّ.

25 - مع ال�شيعة الإماميةّ.

26 - الآخرة والعقل.

27 - ال�شيعة والحالمون.

28 - فل�سفة المبد�أ والميعاد.

29 - معالم الفل�سفة الإ�سلاميةّ.

30 - مذاهب فل�سفيةّ.

31 - �إ�سرائيلياّت القر�آن.

32 - �شبهات الملحدين والإجابة عنها.

33 - بين الله والإن�سان.

34 - الإ�سلام بنظرة ع�صريةّ.

35 - �أ�صول الإثبات.

36 - المجال�س الح�سينيةّ.

حيفة ال�سجّاديةّ. 37 - في ظلال ال�صّ
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كل ما كانت الثقافة متجذرة 

ومبنية على �أ�ص���ول ر�صينة كانت 

م�ؤثرة حتى في غير �أهلها، ونعني 

بالثقاف���ة هي ـ كم���ا عرفها تايلر، 

نقلا عن كت���اب �أ�س����س التربية: 

87 ـ )الن�س���يج الكلي المعقد من 

والتقاليد  والمعتق���دات  الأف���كار 

والاتجاه���ات والقي���م و�أ�س���اليب 

وال�س���لوك(،  والعم���ل  التفك�ي�ر 

الت���ي عك�س���ت  الثقاف���ات  وم���ن 

ظلاله���ا عل���ى غ�ي�ر �أهله���ا وت�أثر 

به���ا بع����ض �أعدائها ه���ي الثقافة 

ه���ذا  في  و�س���نتكلم  ال�ش���يعية، 

المو�ضوع عن ت�أثر �أو محاكاة بني 

العبا�س لبع�ض الأمور المتر�س���خة 

في الثقافة ال�شيعية بعد �أن ظنوا 

�أنها قد تنفعهم في تقوية دولتهم 

المذه���ب  ق���وة  �ش���اهدوا  حينم���ا 

ال�شيعي فيها.

التأثر العباسي

في الثقافة 

الشيعية
با�سم ال�ساعدي

القاب الأمام المهدي)عج(

كان بن��و العبا���س ب��ن عب��د المطل��ب 

وتحديداً �أبن��اء محمد بن علي بن عبد الله بن 

 
)ع(

العبّا���س في ركاب �أبن��اء الإم��ام الح�سن

ومن الدعاة لحركتهم �ضد بني �أمية، و�أي�ضا 

كان��وا يتقرب��ون �إلى ال�شيعة بذك��ر ف�ضائل 

�أمير الم�ؤمنين عليه �صلوات الله كما اعترف 

بذل��ك المن�ص��ور الدوانيق��ي للأعم�ش في 

�صدر حدي��ث طويل كل��ه في ف�ضائل �أمير 

الم�ؤمنين �صلوات الله عليه ذكره ابن المغازلي 

 ،
)ع(

في كتاب��ه مناق��ب علي بن �أب��ي طالب

237، ب�أك�ثر م��ن طريق، ومح��ل ال�شاهد 

منه: »فق��ال ]�أي الدوانيقي[: كنتُ هارباً 

من بني مروان وكنت �أدور البلدان �أتقرّب 

�إلى النا���س بح��ب علي وف�ضائل��ه، وكانوا 

يُ�ؤونني ويُطعمونَني ويُزودونني ويُكرموني 

ل��وني«، ومن ه��ذه وتلك ا�ستطاعوا  ويُحَمِّ

ان يحتل��وا في قل��وب النا�س منزل��ة، �سيما 

هم �أبناء عم الر�س��ول الأعظم �صلوات الله 

علي��ه و�آله و�أ�صحاب �شع��ار الر�ضا من �آل 

محم��د، وكل هذا لا يعنين��ا فهو خارج عن 

مو�ضعنا غير انه �إ�شارة �إلى ان نهجهم بادي 

الأم��ركان نهجاً ظاهره الت�شيع، وقد كانوا 

 
)عج(

على اطلاع بم��ا يخ�ص الإم��ام المهدي

م��ن �أحادي��ث نبوي��ة وم��ا يتعل��ق بحياته 

وبغيبته و�ألقابه، خ�صو�ص��اً �أنهم كانوا من 

رج��الات محمد بن عب��د الله بن الح�سن بن 

 -كم��ا قدمنا- وقد بايعه 
)ع(

الإمام الح�سن

�أبو جعفر المن�صور الدوانيقي مرتين، وكان 

، ذك��ر �أبو فرج 
)ع(

يراه مه��دي �آل البي��ت

الأ�صفهاني في مقاتل الطالبيين: 162 عن 

عمير ب��ن الف�ضل الخثعمي، »ق��ال: ر�أيت 

�أب��ا جعف��ر المن�صور يوما وق��د خرج محمد 

بن عب��د الله ب��ن الح�سن م��ن دار ابنه، وله 

فر�س واقف على الب��اب مع عبد له ا�سود، 

و�أب��و جعفر ينتظ��ره فلما خ��رج وثب �أبو 

جعفر ف�أخ��ذ بردائه حتى ركب، ثم �سوى 

ثيابه عل��ى ال�سرج، وم�ض��ى محمد، فقلت 

-وكنت حينئ��ذ �أعرفه ولا �أعرف محمدا- 

م��ن هذا الذي �أعظمته ه��ذا الإعظام حتى 

اخ��ذت بركابه و�سويت علي��ه ثيابه؟ قال: 

�أوما تعرفه؟ قل��ت: لا، قال: هذا محمد بن 

عب��د الله ابن الح�سن بن الح�سن مهدينا �أهل 
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البي��ت«، وق��د كان ال�سف��اح والدوانيقي 

مم��ن اجتمع في الأبوَاء مع بني ها�شم لمبايعة 

محمد بن عبد الله بن الح�سن، و�سمعا ما دار 

وعبد الله بن الح�سن 
)ع(  

ب�ني الإمام ال�صادق

الذي نقله الأ�صفه��اني في مقاتل الطالبيين 

والجرائ��ح2:  الخرائ��ج  في  والراون��دي 

فج��اء   ،
)ع(

جعف��ر �إلى  »و�أر�سل��وا   :766

فق��ال: »لماذا اجتمعتم«؟ قالوا: نبايع محمد 

 :
)ع(

بن عب��د الله، فهو المهدي، ق��ال جعفر

لا تفعل��وا ف�إن هذا الأمر لم ي�أت بعد، وهو 

لي���س بالمهدي، فق��ال عب��د الله: يحملك 

على ه��ذا الح�س��د لابن��ي، فق��ال: »والله 

لا يحملن��ي ذل��ك، ولك��ن ه��ذا و�إخوته 

و�أبناءهم دونكم«، و�ضرب بيده على ظهر 

�أب��ي العبا���س، ثم ق��ال لعب��د الله: »ما هي 

�إليك ولا �إلى ابني��ك ولكنها لبني العبا�س، 

و�إن ابنيك لمقتولان«. ثم نه�ض وقال: »�إن 

�صاحب الرداء الأ�صفر - يعني �أبا جعفر – 

يقتله«. فقال عب��د العزيز بن علي: والله ما 

خرجت من الدنيا حتى ر�أيته قتله. وانف�ض 

: تتم 
)ع(

الق��وم، فق��ال �أب��و جعف��ر لجعف��ر

الخلافة ]لي[؟  فقال: نع��م �أقوله ]حقا[«، 

وبع��د ه��ذا الاجتم��اع �ص��اروا ي�سع��ون 

لأجل ملكه��م وا�ستطاعوا خ��داع النا�س 

ب�أنهم الوارثون للنب��ي الأكرم �صلوات الله 

علي��ه؛ لان العلويين �أبناء بن��ت والبنت مع 

الع��م لا ت��رث، جاء في ان�س��اب الأ�شراف 

للب�الذري3: 101 �أن الدوانيق��ي �أجاب 

كتاب��ا لمحم��د بن عب��د الله جاء في��ه: »قد 

بلغني كتابك ف�إذا جلّ فخرك بقرابة الن�ساء 

لتغ��ر بذلك الجف��اة والغوغ��اء، ولم يجعل 

الله الن�ساء كالعموم��ة والع�صبة، وقد جعل 

الله الع��م �أبا وب��د�أ به قبل الوال��د« و�أي�ضا: 

»ولكنك��م بنو بنته وهي -رحمها الله- لا 

تح��رز الميراث ولا ترث ال��ولاء، ولا يحلها 

�أن ت���ؤمّ فكيف يورث بهذا �إمامة«، و�أي�ضا 

؛ 
)عج(

ا�ستطاعوا �سرقة �ألق��اب الإمام المهدي

لأن النا���س تقد�سها لعلمهم بما ب�شر به النبي 

الم�صطف��ى �صلوات الله علي��ه و�آله، فلفقوا 

�أحاديث��ا عن النبي الأكرم �صلوات الله عليه 

و�آله قد �شهد العلماء بكذبها في �أن المهدي 

من ول��د العبا�س، منها: م��ا رواه �أو جعفر 

الدوانيق��ي عن �أبيه عن ج��ده عن عبد الله 

ب��ن العبا�س عن العبا�س بن عبد المطلب ب�أن 

النب��ي الم�صطفى �صلوات الله عليه و�آله ب�شر 

عمه العبا�س قائ�ال: »هذا عمى �أبو الخلفاء 

الأربع�ني، �أج��ود قري�ش كف��ا، و�أحماها، 

من ول��ده ال�سفاح والمن�ص��ور والمهدي، يا 

عم بي فت��ح الله ابتداء ه��ذا الامر ويختمه 

برج��ل من ول��دك«، �إلى غيرها م��ن �أخبار 

قد اثب��ت كذبها العلماء منه��م الأميني في 

كتابه )الو�ضاعون و�أحاديثهم:37(، وابن 

الج��وزي في كتابة )المو�ضوعات2: 37(، 

وعل��ي بن محم��د الكن��اني في كتاب��ه تنزيه 

)ال�شريع��ة2: 11(، واب��ن حج��ر الهيتمي 

في �صواعق��ه )المحرقة: 237(، وغيرهم. 

وق��د �ساعده��م على ذل��ك ظلم بن��ي �أمية 

وف�سادهم فك�أنه��م �أرادوا بثورتهم الثورة 

المخل�صة الت��ي تملأ الأر�ض ع��دلا وق�سطا 

بعد ان ملئت ظلما وجورا.

غيبة الإمام)عج(

بع��د �شهادة الإمام الح�س��ن الع�سكري 

�صل��وات الله علي��ه �سن��ة 260ه��ـ بد�أت 

الغيب��ة ال�صغ��رى للإمام المه��دي �صلوات 

الله عليه، وهي تعني  -وباخت�صار �شديد- 

 غائب ع��ن �أعين عامة النا�س 
)ع(

ب�أن الإمام

غ�ري �أن له و�سيطاً ي�سمى بال�سفير هو الذي 

يربط ال�شيع��ة ب�إمامهم، ومن ثم وبعد وفاة 

ال�سفير الرابع عل��ي بن محمد ال�سمري �سنة 

329هـ �صارت الغيبة الكبرى، وهي �أنه لا 

يوجد رابط مبا�شر بين ال�شيعة و�إمامهم، بل 

الأم��ر يعود للفقهاء الأمناء بان يتولوا �إدارة 

المذهب ال�شيع��ي وفق الن�صو�ص والقواعد 

الت��ي ورثوه��ا ع��ن المع�صوم�ني �صلوات 

الله عليه��م �أجمع�ني. ومن ت�أم��ل ب�أحوال 

ببع�ض مت�أخري خلف��اء بني العبا�س �سيجد 
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في وف��اة ابنه محم��د �سنة447هـ فعن نف�س 

الم�ص��در: 350 �أن��ه �صلى عل��ى ابنه وبينه 

وبين الم�صلين �سرادق، ولم يجل�س للعزاء بل 

رئي�س الر�ؤ�س��اء هو من جل�س، و�أي�ضا كان 

يحتج��ب عن جي�ش��ه خلف �ست��ار عندما 

�أرجع��وه �إلى بغداد من منف��اه �سنة 450هـ 

كما في الكامل لابن اثير9: 647، و�أي�ضا 

تج��ده عندم��ا يري��د �أن ي�صدر �أم��را ما فانه 

يكلم الوزي��ر ب�صوت خافت من ثم الوزير 

يعل��ن م��ا �أم��ر ب��ه. ج��اء في )المنتظم16: 

19( �أن طغرلب��ك بع��د عودته من معركته 

مع الب�سا�س�ريي في المو�صل �سنة 449هـ: 

»فدخل عل��ى �أمير الم�ؤمنين وهو على �سرير 

ع��ال من الأر���ض نحو �سبع��ة �أذرع، عليه 

قمي���ص وعمام��ة م�صمتان، وعل��ى منكبه 

، وبي��ده الق�ضي��ب، فحين 
)���ص(

ب��ردة النبي

�شاهد ال�سلطان �أم�ري الم�ؤمنين قبّل الأر�ض 

دفعات، فلما دنا م��ن مجل�س الخليفة �صعد 

رئي�س الر�ؤ�س��اء �إلى �سرير لطيف دون ذلك 

ال�سرير بنحو قامة، وق��ال له �أمير الم�ؤمنين: 

�أ�صعد ركن الدين �إليك، وليكن معه محمد 

بن من�ص��ور الكن��دري، ف�أ�صعدهم��ا �إليه 

وتقدم وطرح كر�سي جل�س عليه ال�سلطان، 

وقال �أمير الم�ؤمنين لرئي�س الر�ؤ�ساء: قل له يا 

علي: �أمير الم�ؤمنين حام��د ل�سعيك، �شاكر 

لف�ضلك �إلى �آخره«.

الكناية عن الإمام)عج(

م��رت عل��ى ال�شيعة ع�صور م��ن القتل 

وت�شريد وال�سج��ن وكل ما يخطر في البال 

من �أن��واع الظلم والا�ضطه��اد، فتجدهم 

يعتمدون التقية وفقا للن�ص القر�آني المقد�س 

في �آي��ة 28 م��ن �س��ورة �آل عم��ران : ﴿لَا 

ُ�ؤْمِنُ��ونَ الْكَافِرِينَ �أَوْلِيَ��اءَ مِنْ دُونِ  يَتَّخِذِ اْمل

ِ ِيف 
ُ�ؤْمِنِيَن وَمَنْ يَفْعَ��لْ ذَلِكَ فَلَيْ�سَ مِنَ اَّهلل اْمل

رُكُمُ  نْ تَتَّقُ��وا مِنْهُمْ تُقَ��اةً وَيُحَذِّ ءٍ �إِلَّا �أَ ْ
�شَ��ي

يُر﴾، وما �أو�صاهم  َ�صِ ِ اْمل
��هُ وَ�إَِىل اَّهلل ُ نَفْ�سَ اَّهلل

ب��ه �أئمته��م �صل��وات الله عليه��م، وت��ارة 

تجده��م ي�ستخدمون الكناي��ة والتورية من 

�أج��ل المحافظة على �أعرا�ضه��م و�أنف�سهم 

و�أمواله��م وماء وجوهه��م حتى �صار لهم 

ف��ن خا���ص وا�صطلاح��ات خا�ص��ة عند 

التخاطب في ما بينه��م، ومن هذه الأمور 

�أنه��م حاولوا محاكاة ه��ذا الا�سلوب فتجد 

الخليفة العبا�سي عب��د الله بن القادر الملقب 

بالقائم ب�أم��ر الله �أو القائم ب��الله يُغيب عن 

�أنظار العامة فهو ق��د �صلى فري�ضة المغرب 

بعد م��وت �أبيه وال�لاصة عل��ى جنازته من 

خل��ف �س�رت �سنة422هـ كم��ا في المنتظم 

لاب��ن الج��وزي15: 217، و�أي�ضا ما فعله 
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الت��ي ابتكروها ما ا�ستعمل��وه -خوفا على 

�إمامهم �أو على �أنف�سهم وما يتعلق بهم- من 

 
)عج(

�ألفاظ في تكلمهم ع��ن �إمامهم المهدي

مثل قولهم: )الناحية المقد�سة( بدل الت�صريح 

با�س��م الإمام الغائ��ب �صل��وات الله عليه، 

�أو حتى �أح��د �ألقابه المعروف��ة، وهذا عينه 

ما فعلوه حيث ا�ستخدم��وا لقب )الح�ضرة 

ال�شريف��ة( ككناية ع��ن خليفتهم، فقد ذكر 

ابن الج��وزي في المنتظ��م 15: 207: في 

�سن��ة 421 ورد كتاب الملك جلال الدولة 

للقادر العبا�سي حول مبايعة القائم العبا�سي 

-ال��ذي يبدو انه كان مولع��ا بتقم�ص دور 

الإم��ام الثاني ع�شر عجل الله فرجه- بولاية 

العهد، ن�أخذ من الكتاب محل الا�ست�شهاد: 

»�سلام على �أم�ري الم�ؤمنين، �أم��ا بعد �أطال 

الله بق��اء �سيدنا ومولانا الإم��ام القادر باَّهلل 

�أمير الم�ؤمنين، ف�إن كتابي �صادر �إلى الح�ضرة 

بال�ربكات  المحفوف��ة  القادري��ة  القاه��رة 

النبويّة« �إلى �أن قال: »ومولانا �أمير الم�ؤمنين 

بعد الأمد الف�سي��ح قد �سلم الأمة �إلى راع، 

ف�إن ر�أت الح��رضة ال�شريف��ة النبويّة الإنعام 

بالإجاب��ة �إلى المرام �أنعمت بذلك«، و�أي�ضا 

في �سن��ة 447ه��ـ �أر�س��ل طغرلب��ك كتابا 

للقائم العبا�س��ي جاء فيه –نقلا عن الم�صدر 

ال�ساب��ق: 348- »ق��ال الم�صن��ف: ولم��ا 

ق��رب طغرلبك وانت��رش ع�سكره في طريق 

خرا�سان فانزعج النا���س و�شملهم الخوف 

ودخ��ل �إلى الحريم �أه��ل ال�س��واد، ثم ورد 

ر�سوله �إلى الديوان في نحو ثلاثين من الغز 

وانزعج الع�سك��ر وركبوا بال�سلاح، ف�سلم 

الر�س��ول كتابا يت�ضمن الدع��اء والثناء و�أنه 

ق�صد الح��رضة ال�شريفة للت�ربك بم�شاهدتها 

والم�س�ري بعد ذلك �إلى الحج وعمارة طريقه 

والانتقال �إلى قتال �أه��ل ال�شام«، وفي �سنة 

451هـ  بع��د رجوع القائ��م العبا�سي من 

منفاه اعتذر منه طغرلبك، قال ابن الجوزي 

في المنتظ��م16: 51: »وكان يكلم عميد 

الملك وه��و يف�سره، واعتذر عن ت�أخره عن 

ال��ورود �إلى الح�ضرة ال�شريف��ة وا�ستخلا�ص 

المهج��ة الكريمة بما كان م��ن  ع�صيان �أخيه 

�إبراهيم«.

ال�شعائر الح�سينية

فت��ح البويهي��ون بغ��داد �سن��ة 334هـ 

و�أعط��وا العف��و لرج��الات الدول��ة ومن 

العبا�س��ي  الم�ستكف��ي  الخليف��ة  �ضمنه��م 

و�أع��ادوه �إلى من�صبه، واعادوا له امتيازاته، 

وفي �سن��ة  352هـ �أعلنوا ب��ان يوم الغدير 

)18 ذو الحجة( يوم فرح و�سرور لأنه اليوم 

ال��ذي ن�صب به النبي الأك��رم �صلوات الله 

عليه و�آله �أم�ري الم�ؤمنين علي �سلام الله عليه 

خليفة له، وهو يوم �إكمال الدين، و�أي�ضا في 

نف���س ال�سنة �أعلنوا �أي��ام عا�شوراء الأحزان 

�أي��ام ح��داد وتذك��ر الم�صيب��ة وفيه��ا تغلق 

الأ�سواق وتخ��رج المواكب للع��زاء، فبعد 

�أن كانت مجال�س الأحزان تقام �سرا �صارت 

تق��ام علانية والحكومة ه��ي التي ترعاها، 

و�صارت المواكب تق�صد كربلاء المفجوعة 

 ،
)ع(

ك��ي ت��زور �إمامه��م ال�شهيد المظل��وم

فعندها ج��ن جنون )المج�سم��ة( وهم من 

رجالات دولة بني العبا�س وقالوا: ب�أن هذه 

الأم��ور بدعة ويجب عليهم محاربتها، و�أن 

ال�شيعة ي�سب��ون ال�صحابة، وثار غبار الفتنة 

و�صار ما هو خارج عن كلامنا هذا، غير �أن 

ال�شيعة وببركة وجود ال�شيخ المفيد ر�ضوان 

الله عليه الذي تحمل الكثير من تلكم الفتن 

لم يتنازل��وا عن مرا�سيمهم، فراح المج�سمة 

يبتدع��ون طقو�سا ت�شب��ه مرا�س��م ال�شيعة، 

منه��ا: الاحتفال في يوم الغ��ار محاكاة لعيد 

الغدير، ومنها: �إظهار الحزن وال�سير لزيارة 

ق�رب م�صعب ب��ن الزبير، وكل ه��ذا تقليدا 

منه��م لل�شيعة، وق��د ذكر ه��ذه التفا�صيل 

�أ�صح��اب التواريخ الم�شهورة عند توثيقهم 

لأح��داث الق��رن الرابع الهج��ري ومنهم 

الذهبي في كتابه تاريخ الإ�سلام27: 24: 

ق��ال في ح��وادث �سنة 389ه��ـ: »كانت 

قد ج��رت عادة ال�شيع��ة في الكرخ وباب 

الطاق، بن�صب القباب، و�إظهار الزينة يوم 

الغدير، والوقيد في ليلت��ه، ف�أرادت ال�سنية 

�أن تعمل في مقابل��ة هذا �أ�شياء، فادعت �أن 

اليوم الثامن من يوم الغدير كان اليوم الذي 

 و�أبو بك��ر في الغار، 
)���ص(

ح�صل في��ه النبي

فعملت فيه ما تعمل ال�شيعة في يوم الغدير، 

وجعلت ب�إزاء عا�ش��وراء يوماً بعده بثمانية 

�أيام، �إلى مقت��ل م�صعب بن الزبير، وزارت 

قبره بم�سكن، كما يزار قبر الح�سين«، �أقول: 

قد فات م��ن احتفل بيوم الغار في 26 ذي 

الحجة ب�أن هجرة النبي الأكرم �صلوات الله 

عليه و�آله في ربيع الأول.

ا�ستطراد

وا�ستطرادا دعون��ا نذكر �شاهدين على 

�أن الثقاف��ة ال�شيعية م��ا زالت تلقي بظلالها 

عل��ى مخالفيها، وال�شاهدان هما من ع�صرنا 

الحا�ضر، �أحدهما: �إن المتعارف عن ال�شيعة 

في مخاطبتهم لعلمائه��م يقولون: �صاحب 

ال�سماح��ة الف�الني، �سماحة ف�الن، وغير 

ال�شيعة يقول ع��ادة ف�ضيلة فلان، �صاحب 

الف�ضيلة الفلاني، غير �أن ما ن�سمعه اليوم في 

بع�ض قنواتهم الف�ضائية هو ا�ستخدام مفردة 

)�سماحة( وهذا غير معهود عندهم �سابقاً. 

وثانيهم��ا: �أن البكاء في ذكر الم�صائب التي 

مرت على �آل بيت النبي الأقد�س �صلوات 

الله علي��ه و�آله هو م��ن مخت�ص��ات ال�شيعة، 

والي��وم ن�شاهد منه��م التباكي في مجال�سهم 

عن��د ذكرها، وه��و تقليد وا�ض��ح لل�شيعة 

لجذب قلوب �شبابهم، وجوله في اليوتيوب 

تثبت ما قلته في ال�شاهدين �أعلاه.
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الت�صميم 

الذكي 

لل�سوط 

البكتيري

البيولوجية لبوة عي�سى
ت�صميم  ا�صغر  تعلم  ه��ل 

����س���وط  ي�����وج�����د في  ذك��������ي 

البكترية! الخلية 

ي��ع��ود اك��ت�����ش��اف الأح��ي��اء 

ال�����ق�����رن  الى  الم�����ج�����ه�����ري�����ة 

اكت�شاف  عند  ع�شر  التا�سع 

الم���ج���ه���ر وي����ع����د ل��ي��ف��ن��ه��وك 

ل���ع���ل���م  الأول  الم������ؤ������س�����������س 

عندما  الم��ج��ه��ري��ة  الأح���ي���اء 

و����ص���ف في ت���ق���اري���ر ع���دي���دة 

الكائنات المجهرية الموجودة 

في م���ي���اه الأم����ط����ار وب��ع�����ض 

ال��ع��ي��ن��ات الأخ�����رى وب��ع��ده��ا 

تم ت���ط���وي���ر ع���ل���م الأح����ي����اء 

البكتريا  لي�شمل  المجهرية 

وال����ف��ي�رو�����س����ات والخ���م���ائ���ر 

والطحالب.

تكون البكتريا عب��ارة عن خلية منفردة 

بدائي��ه النواة وهي �أك�ثر الكائنات انت�شارا 

في الطبيع��ة؛ �إذ توج��د في اله��واء والتربة 

والم��اء وعل��ى �سط��وح النبات��ات و�أن�سجة 

الحي��وان بع�ضه��ا نافع��ة والبع���ض الأخ��ر 

�ضارة، حجم البكتريا �صغير جداً �إذ يكون 

بع�ضهم��ا حجم��ه 0.1 مايكروميتر وي�صل 

ط��ول بع�ضه��ا الى 20 مايكرومي�رت وذلك 

يعتم��د عل��ى ن��وع البكتريا وعم��ر الخلية 

وتوفر الغذاء.

�أما �أ�شكالها فهناك ثلاثة �أ�شكال رئي�سية 

الكروي والع�صوي والمنحني والمنحني �أما 

ب�شكل �ضمة �أو حلزوني �أو ملتوٍ.

�إن التركي��ب النموذج��ي لخلية البكتريا 

خا�صت�ني مميزتين هم��ا امتلاكه��ا للجدار 

الخل��وي وامتلاكه��ا الأ�س��واط �إذا كانت 

متحرك��ة وفِي ه��ذا المق��ال ن�سل��ط ال�ضوء 

على معرفة مكونات ال�سوط وتركيبه و�آلية 

عمل��ه ومعنى التعبير)التركي��ب غير القابل 

للاخت��زال في ال�س��وط( وكي��ف دخل��ت 

نظرية التطور لدارون

ال�س��وط البكت�ريي ت�ستخدم��ه بع���ض 

�أن��واع البكتيريا لي�ساعدها على الحركة في 

المحيط ال�سائل. يت�ص��ل هذا ال�سوط بغ�شاء 

الخلي��ة وي�سم��ح للبكتري��ا ح�س��ب الاتجاه 

الذي ترغب به ب�سرعة محددة. 

ع��رف العلماء ال�سوط من��ذ زمن بعيد، 

ولك��ن الك�شف ع��ن التفا�صي��ل الداخلية 

�شكل يو�ضح المحرك ال�صغير ل�سوط البكتريا والذي هو غاية في التعقيد
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يعتبر ال�س��وط البكتيري بتركيبته المعقدة 

دليلًا كافياً على بط�الن نظرية التطور فلو 

ح�صل وتعط��ل �أو فقد جزء �صغير من هذا 

النظام لعجز عن القيام بمهمته و�أ�صبح دون 

�أدنى فائدة للبكتري��ا. ف�إنه يجب �أن يكون 

عمل ال�سوط متقناً من��ذ اللحظة التي خلق 

فيها. 

المزاع��م  �أي�ض��اً  تلغ��ي  الحقيق��ة  فه��ذه 

التطورية الت��ي تعتمد مبد�أ »التطور خطوة 

خطوة«.

يدلنا هذا ال�سوط على �أن �أ�شكال الحياة 

البدائي��ة �أي�ضاً تحمل ت�صميم��اً على جانب 

من التعقيد.

 فلق��د �أ�شار‬‪Michael( ماي��كل بيه��ي 

في  الدكت��وراه  عل��ى  الحا�ص��ل   )Behe‬

الكيمي��اء الحيوية م��ن جامع��ة بين�سيلفانيا 

�سنة1987 والذي يعمل �أ�ستاذاً بجامعة لاي 

م��ن 240 بروتين مختلف في بن��اء ال�سوط. 

يتو�ض��ع كل منها في مكان��ه المنا�سب بكل 

عناية، يعتق��د العلماء �أن ه��ذه البروتينات 

ه��ي التي تحم��ل �إ�شارات ت�شغي��ل المحرك 

وتوقيف��ه، وت�شكل نق��اط ات�ص��ال ت�سهل 

الحركة بمقايي�س ذرية، كما تفعل بروتينات 

�أخرى مهمتها و�صل ال�سوط بغ�شاء الخلية. 

ه��ذه الخ�صائ���ص التي يمتاز به��ا عمل هذا 

النظام تدل على الطبيعة المعقدة له‫.‬

له��ذا الع�ض��و �صدم��ة بالن�سبة للعلم��اء �أن 

بنيته التي لم يك�شف عنها النقاب قبل عقد 

تقريباً، كانت مفاج�أة كبيرة لهم. 

لقد اكت�شفوا �أن هذا ال�سوط يتحرك من 

خلال »محرك ع�ض��وي« في غاية التعقيد، 

ولي�س عن طريق �آلي��ة اهتزازية ب�سيطة كما 

كان �شائع��اً.  تقوم بنية المحرك الدافع على 

مب��د�أ المح��رك الكهربائي. هن��اك جز�أين 

رئي�سيين له: »ثابت« و»دوّار«.

يختل��ف ال�س��وط البكتيري ع��ن باقي 

حرك��ة  يول��د  ب�أن��ه  الع�ضوي��ة  الأنظم��ة 

الطاق��ة  الخلي��ة  لات�ستخ��دم  ميكانيكي��ة، 

المختزل��ة في جزيئ��ات ATP و�إنم��ا لديها 

م�ص��در خا���ص للطاقة الت��ي ت�ستخدمها، 

البكتيري��ا تنتج عن الأيوان��ات المتدفقة عبر 

ِ�أغ�شي��ة الخلي��ة الخارجية، البني��ة الداخلية 

للمح��رك معقدة جداً، ي�ش�رتك ما يقارب 

محرك البكتريا 

ت�صميم مذهل 

يدور ب�سرعة 2000 

لفة في الدقيقة

مايكل بيهي �أ�ستاذ الكيمياء الحيوية �أف�سد على ع�شاق دارون فرحتهم
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)‬‪Leigh( وباحث��اً في معه��د دي�سكاف��ري  

�أه��م  م��ن  واح��د  وه��و   )‪Discover‬(

المنظرين للت�صميم الذكي وكتب عدة كتب 

حول ه��ذا المو�ضوع. فكتاب��ه )ال�صندوق 

الأ�سود لداروين( يتحدث عن التعقيد غير 

القابل للاختزال في �سوط البكتيريا.‬‬‬

فيق��ول ‎في البداي��ة �أود �إعط��اء تعريف 

للنظام غير قابل للاختزال: هو نظام واحد 

مكون من �أجزاء مترابط��ة ب�شكل �صحيح 

تتفاع��ل فيما بينه��ا من �أج��ل ت�أدية وظيفة 

معينة بحي��ث �إذا نق�ص �أو تلف جزء واحد 

فقط من هذه الأج��زاء فكل النظام يتوقف 

ع��ن العمل. ف�أي نظ��ام ذو تعقيد غير قابل 

للاخت��زال لا يمكن �أن يك��ون نتاجاً مبا�شراً 

لتغيرات طفيف��ة ومتوالية لنظام معد �سلفاً: 

لأن النظ��ام غ�ري القاب��ل للاخت��زال الذي 

ينق�صه جزء واحد فقط لا يعد �صالحاً �أ�صلًا 

للعمل.

نحن الب��رش عادة ما نمتل��ك ر�أينا �ساميا 

ح��ول ذواتنا، وه��ذا الموقف يعط��ي لونا 

لر�ؤيتنا للعالم البيولوجي من حولنا. فنظرتنا 

لما ه��و �أعلى ولما هو �أ�سف��ل ولما هو متقدم 

في كائ��ن حي مما هو بدائ��ي تبد�أ من فكرة 

�أننا نجد �أنف�سن��ا في قمة الطبيعة. غير �أنه لو 

كان��ت لها القدرة على ال��كلام، فكائنات 

�أخرى �سيدافعن ع��ن فكرة �أنهن الأ�سمى. 

و من بين هذه الكائنات نجد البكتيريا التي 

نعتبرها عادة كما لو �أنها �شكل من �أ�شكال 

الحياة الأكثر بدائية.

فالعديد م��ن البكتيريا تفتخ��ر بامتلاك 

�آلية رائعة تمكنها من ال�سباحة وهي ال�سوط 

ال��ذي لي���س ل��ه �أي نظ�ري في خلاي��ا �أكثر 

تعقيداً. 

في �سن��ة 1973 تم اكت�ش��اف �أن بع�ض 

البكتيري��ا تتح��رك في و�سط �سائ��ل بالقيام 

بتدوي��ر �أ�سواطه��ا بهذه الطريق��ة فال�سوط 

البكت�ريي يعمل كلول��ب دوار باختلاف 

م��ع  حركاته��ا  تت�شاب��ه  الت��ي  الأه��داب 

المجداف.

 �إن بنية ال�سوط تختلف ب�شكل كلي عن 

بنية الهدب، فال�سوط عبارة عن ليف طويل 

م�شابه لل�شعيرة مثب��ت في الغ�شاء الخلوي. 

فالج��زء الأكبر من هذا اللي��ف يت�شكل من 

‪Flage l )بروتين واحد ي�سمى بالفلاجلين) 

‬lin( فليف الفلاجلين هو �سطح »اللولب« 

ال��ذي يت�صل مع ال�سائل خ�الل ال�سباحة. 

في ط��رف لي��ف الفلاجلين ق��رب �سطح 

الخلية يوجد نت��وء في الطرف الأكثر كثافة 

من ال�سوط حي��ث يقع هناك ات�صال الليف 

مع محرك دوار، والطرف الذي يو�صله يتم 

ب«.  عن طريق ما ي�سمى بـ »بروتين الكّال

فلي��ف ال�س��وط البكت�ريي، عل��ى خلاف 

اله��دب، لا يملك بروت�ني المحرك بحيث 

�إذا م��ا تم �ضياع هذا الأخير فالليف �سيبقى 

�ساكنا وعائما في الماء، وبالتالي ف�إن المحرك 

الذي يقوم بتدوير الليف يجب �أن يتواجد 

في مكان �آخر.‬

لقد تبين ع�رب التجرب��ة �أن ذاك المحرك 

يتواج��د في �أ�سا�س ال�س��وط حيث نلاحظ 

عبر المجه��ر الإلكتروني ع��دة بنيات تبدو 

كما ل��و �أنها خواتم. فطبيعة دوران ال�سوط 

لها عدة نتائج حتمية كما تمت الإ�شارة �إلى 

ذلك في كتاب معروف للكيمياء الحيوية.

)مح��رك ال��دوران �أل�سوط��ي( يجب �أن 

يمتلك نف�س العنا�صر الميكانيكية مثل �أجهزة 

تدوير �أخ��رى: الدوار )العن��رص المحرك( 

والع�ضو الثابت )العن�صر ال�ساكن(.

المح��رك في ال�ص��ورة ي�ش��ار �إليه بالخاتم  

‬‬ ‬‪Mوالع�ض��و الثاب��ت بالخ��اتم ‪C فالطبيع��ة 

�سوط البكتريا 

الذي لا يرى بالعن 

المجردة ق�ضى على 

نظرية التطور 

وفتك بها!
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الدورانية للمحرك �أل�سوطي البكتيري كان 

اكت�شاف��ا مذهلا وغير متوقع. ففي تعار�ض 

م��ع �أنظمة �أخ��رى تقوم بتولي��د حركات 

ميكانيكي��ة )الأع�ض��اء على �سب��ل المثال( 

فالمح��رك البكت�ريي لا ي�ستعم��ل ب�ش��كل 

مبا��رش الطاقة المخزن��ة في الجزيئات الناقلة 

كـ ‬‪ATP، فلكي يتحرك فال�سوط ي�ستعمل 

الطاق��ة الناتجة عن ال�سي�الن الحم�ضي عبر 

غ�ش��اء البكتيري��ا. فالم�ستلزم��ات الخا�ص��ة 

بمح��رك ي�شتغ��ل عل��ى �أ�سا���س ه��ذا المبد�أ 

تعتبر معقدة جداً وه��ي الآن ب�ؤرة البحث 

المكثف. لقد تم اقتراح العديد من النماذج 

لتف�سير المحرك �إلا �أنه لي�س هناك �أي نموذج 

يمك��ن اعتباره �أم��راً ب�سيط��اً. وفي ال�صورة 

يمك��ن ملاحظة نم��وذج من ه��ذه النماذج 

به��دف �إعط��اء القارئ فكرة ع��ن التعقيد 

الموجود في المحرك. ‬

�آلي��ة  ي�ستعم��ل  البكت�ريي  ال�س��وط 

الدف��ع اللولب��ي، وبالتالي فه��و يملك نف�س 

الم�ستلزم��ات التي نجده��ا في �أنظمة التنقل 

في و�س��ط �سائل. فك��ون ال�س��وط يتكون 

ب�شكل �أ�سا�سي م��ن ثلاثة �أجزاء على الأقل 

–اللولب والدوار والع�ضو الثابت- فذلك 
يجعل��ه معق��داً ب�شكل لا يقب��ل الإختزال. 

فالتط��ور التدريجي لل�س��وط ي�شكل تحديا 

كب�ريا للتط��ور كم��ا ه��و الح��ال بالن�سب��ة 

للهدب.

 فالأدبي��ات المهني��ة الت��ي تتحدث عن 

ال�س��وط البكت�ريي فه��ي متوف��رة ب�شكل 

كب�ري كما هو الحال بالن�سبة للهدب، هناك 

الآلاف م��ن المق��الات تم ن�شرها حول هذا 

المو�ضوع عل��ى طول ه��ذه ال�سنين. فهذا 

لي�س �أمراً جديداً، فال�سوط هو نظام فيزيائي 

حي��وي رائع والبكتيريا ذات ال�سوط مهمة 

جدا من وجهة نظر طبية. فمرة �أخرى نجد 

�أدبيات التط��ور غائبة كليا هنا. بالرغم من 

�أنن��ا ذكرنا م��ن قب��ل �أن كل البيولوجيا من 

المفرو�ض �أن تُرى بمنظار التطور فلا يوجد 

�أي عالم تطوري قام ذات مرة بن�شر نموذج 

حول التطور التدريجي لهذه الآلة الجزيئية 

المذهلة.

الو�ضع يتعقد:

�إ�ضافة �إلى البروتينات التي تحدثنا عنها، 

فال�سوط يتطلب م��ا يقارب �أربعين بروتين 

�آخر م��ن �أجل �أن يعمل. وم��ن جديد فقد 

تمت معرفة �أدوار �أغلب البروتينات ب�شكل 

دقيق وحتى الإ�شارات الكيميائية ال�ضرورية 

فالبروتين��ات  المح��رك  و�إطف��اء  لإ�شع��ال 

»المح��ور«  ت�سم��ح لل�س��وط بالتوغل عبر 

الغ�شاء الخلوي والجدار الخلوي بينما هناك 

بروتين��ات ت�ساعد على تجميع البنية وهناك 

�أخ��رى ل�ضب��ط تركي��ب البروتين��ات التي 

يت�شكل بوا�سطتها ال�سوط.

 في الخت��ام بما �أن علماء الكيمياء الحيوية 

قد بد�أوا بفح�ص البنيات التي تبدو ظاهرياً 

ب�سيط��ة كاله��دب وكال�س��وط فق��د بقوا 

م�صدومين �أمام هذا التعقيد الحقيقي الذي 

يتمي��ز بالع��رشات بل بالمئات م��ن الأجزاء 

مف�صل��ة ب�ش��كل دقي��ق و�إنه م��ن المحتمل 

جدا �أن تك��ون العديد من ه��ذه الأجزاء، 

التي لم نذكره��ا في هذا الكتاب، �ضرورية 

لك��ي ي�ستطي��ع اله��دب القي��ام بوظيفت��ه 

داخ��ل الخلية. وكلما ارتفع ع��دد الأجزاء 

المطلوبة ف�صعوبة �أن يكون النظام قد تطور 

ب�ش��كل تدريجي فه��ي ترتف��ع �إلى ال�سماء 

واحتمالي��ة ال�سيناريوه��ات غ�ري المبا��رشة 

تنهار. لقد �ص��ار دارون م�ستبعدا كل مرة 

�أك�ثر والأبح��اث الجديدة ح��ول وظائف 

البروتينات الم�ساعدة لا يمكنها تب�سيط نظام 

معقد لا يقبل الاختزال. فالم�شكل لا يمكن 

�أن ينف��رج بل بالعك�س من ذلك، لأنه فقط 

�سوف يزيده تعقيداً.

ومن ه��ذا ن�شهد وبدقة عل��ى الت�صميم 

الذك��ي للخال��ق وي�ؤكد ح�س��ب اعتراف 

دارون على خط�أ التطور.

الك�شف عن 

تفا�صيل �سوط 

البكتريا �شكل 

�صدمة للعلماء 

ومفاج�أة علمية 

من العيار الثقيل!
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مرقد �أولاد م�سلم
بقلم المهند�س الا�ست�شاري:  تح�سين عمارة 

ال�صورة في عام 1974 
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في حديث ال�صورة المرفقة )الأولى(, 

والتي ه��ي �أقدم �صورة للمرقد التقطت 

ع��ام 1870م, في زي��ارة ال�ش��اه نا�صر 

الع��ام,   ذل��ك  في  الع��راق  �إلى  الدي��ن 

والمرقد يقع �إلى الجهة ال�شرقية من مدينة 

ال�شائع  بالا�س��م  الم�سي��ب, وذكرناهما 

عن��د النا���س, ولك��ن في الحقيق��ة هما 

ق�برا ولدي م�سلم بن عقي��ل)ع(, ين�سب 

هذا البن��اء الذي يظه��ر في ال�صورة �إلى 

ال�ص��در الأعظ��م محمد ح�س�ين ال�صدر 

وزير فتح علي �شاه, وباني �سور النجف 

الأخ�ري, والكثير من الأعم��ال الخيرية 

والمتوف��ى ع��ام 1239ه��ـ/1828م, 

ويع��ود تاريخ هذا البناء �إلى حوالي العام 

1220ه��ـ/1809م, وكان في و�سط 

ال�صح��ن جدار قائم ين�صف ال�صحن �إلى 

ن�صفين, الن�ص��ف الأول مما يلي المدخل 

ب�صفته �إ�صطبل مربط لحيوانات الزائرين 

ودوابهم �آنذاك, يوم كانت هي الو�سيلة 

الأولى للتنقل بين البل��دان, �أما الن�صف 

الآخر فقد كان �ساح��ة ومقرا للزائرين 

�أنف�سهم.

بعد تطور و�سائ��ل النقل, ولعدم الحاجة 

�إلى وج��ود ا�صطبل, فقد ا�ست�أذن جماعة من 

الزوار الإيرانيين من المرجع الأعلى ال�سيد �أبو 

الح�سن الأ�صفه��اني في رفع الجدار الفا�صل, 

كان ذل��ك ع��ام 1355ه��ـ/1936م, ث��م 

�أخذت تتوالى التح�سينات حتى تم بناء مرقد 

جديد غير المرقد الظاهر بال�صورة.

وفي العام 1394هـ/1974م جدد بناء 

المرقد و�أدخلت عليه بع�ض التعديلات الفنية 

والزخرفة )ال�صورة الثانية(.

وحكاية ول��دا م�سلم ب��ن عقيل ذكرتها 

العدي��د م��ن الكتب فق��د رواه��ا �أبو مخنف 

لوط بن يحي��ى )ت: 157هـ( والتي ذكرها 

ال�صورة في عام 1870

الطريح��ي )ت:1148ه��ـ(  في منتخب��ه, 

وذك��ر المجل�س��ي )ت:1111ه��ـ(  رواي��ة 

�أخرى, لكن �أ�شهرها رواية ال�شيخ ال�صدوق 

)ت:381هـ(, وه��ي �أعلى �سندا من غيرها 

لوثاقة ال�شي��خ ال�صدوق في نف�سه ولعلو رتبة 

�سن��د روايت��ه. ولم يذك��ر ال�شي��خ ال�صدوق 

ا�سميهم��ا, وهن��اك من �سماهما, ب���أن يقال 

لأحدهم��ا �إبراهي��م والآخر يق��ال له محمد, 

وملخ���ص رواي��ة ال�شيخ ال�ص��دوق: لما قتل 

الأمام الح�سين عليه ال�سلام �أ�سر من مع�سكره 

غلام��ان �صغ�ريان, ف�سجنهما عبي��د الله بن 

زياد, و�ضي��ق عليهما ال�سجن, لكنهما هربا 

من ال�سجن بم�ساعدة �سجانهما بعد �أن �أم�ضيا 

فيه ما يقارب ال�سنة, ونادى المنادي من جاء 

بر�أ���س احدهم��ا فله �ألف دره��م, ومن جاء 

بر�أ�سيهما فل��ه �ألفا دره��م,  وعند هروبهما 

جنهما الليل انتهيا �إلى عجوز , وبعد �أن عرفا 

نف�سيهم��ا ب�أنهما من ذري��ة النبي محمد �صلى 

الله عليه وعلى �آله و�سل��م,  فقالت لهما: �إن 

لي ختن��ا فا�سقا �شه��د الواقعة مع عبيد الله بن 

زياد, و�أني �أتخوف عليكم��ا منه فيقتلكما, 

و�أطعمتهم��ا بم��ا عندها, ف���أكلا وناما, فلما 

كان بع���ض الليل �أقبل خ�تن العجوز, وعثر 

عليهما, ث��م قتلهم��ا على �شاط��ىء الفرات 

في مو�ضعهما ه��ذا, وذه��ب بر�أ�سيهما �إلى 

اب��ن زي��اد لين��ال الجائ��زة, لكن��ه لم يح�صل 

عليه��ا بل انتدب له ابن زي��اد رجلا من �أهل 

ال�شام و�أمره بقتل��ه في نف�س مو�ضع قتلهما, 

وان لا يجع��ل دم��ه يختلط بدمهم��ا. و�أعاد 

الر�أ�سين �إلى مو�ضع ج�سديهما. ومن القريب 

المحتمل �أن القبائ��ل المجاورة لمحل الحادث 

الذي��ن �شاهدوا حادث��ة ال�صبيين ه��م الذين 

تولوا دفنهما. 

  وهن��اك رواي��ات �أخرى ربم��ا تختلف 

بالتفا�صيل ومجريات الأح��داث, ولكنها لا 

تختلف بالمبنى العام للرواية. 
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كتاب المراجعات

للعلامة الكبير ال�سيد عبدالح�سين �شرف الدين
 بقلم: عدنان اليا�سري

يُعد كتاب المراجعات م�������ن �أهم الكتب الكلامية 

والحواري�������ة في وقتنا الحا�ضر، كتبه العلامة ال�سيد 

عبد الح�س���ي���ن �شرف الدي�������ن �ألعامل�������ي، جمع فيه 

مرا�سلات�������ه مع �شي�������خ الأزهر �آنذاك ال�شي�������خ �سليم 

الب�شري، ركزت �أغلب حوارته حول مو�ضوع الإمامة.  

وقد اعتمد العلامة  �شرف الدين في ا�ستدلالاته 

على م�صادر ال�سنة. 

فه�������و �إذن محاورة ومراجعة علمي�������ة مو�ضوعية 

على �ش�������كل ر�سائ�������ل متبادلة, بين علم���ي���ن كبيرين 

يمث���ل���ان �شط�������ري الأم�������ة الإ�سلامي�������ة م�������ن ال�سنة 

وال�شيع�������ة جُمعت بع�������د ذلك كم�������ادة علمية لكتاب 

المراجع�������ات, وطبع �أكثر م�������ن ع�شرين طبعة وترجم 

�إلى عدة لغات, وقد تلق�������اه الم�سلمون على مختلف 

مذاهبهم بالقبول الح�سن ما عدا قلة قليلة.

التعريف بالعلمين المتحاورين:

ال�سيد عبد الح�سين �شرف الدين: 

هو ال�سيد عبد الح�سين بن ال�سيد يو�سف بن ال�سيد جواد بن ال�سيد 

�إ�سماعي��ل بن ال�سيد محمد بن ال�سيد محم��د بن ال�سيد �إبراهيم �شرف الدين، يرج��ع ن�سبه �إلى الإمام  

, ولد في الع��راق مدينة الكاظمية  �سنة 1290ه,ـ ت��وفي في لبنان 8 جمادى 
)ع(

مو�س��ى الكاظ��م

الآخرة 1377ه,ـ ودفن في النجف الأ�شرف في ال�صحن الحيدري ال�شريف.

ترك �آثاراً علمية مختلفة من �أهمها كتاب المراجعات، وهو عبارة عن مجموعة من  الر�سائل بينه 

وبين ال�شيخ �سليم الب�شري �شيخ الجامع الأزهر في زمانه.
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�أمنيات ال�سفر �إلى م�صر:

كانت من �أمنيات العلامة �شرف الدين)رحمه الله( هي 

زي��ارة دولة م�صر والالتق��اء بعلمائها, وفعلا 

وفي ع��ام 1329هـ قام العلامة �شرف الدين 

بزيارة م�,صر ليقف على �أعلام م�صر، فكانت 

من جملة زياراته للعلماء �أن التقى عدة مرات 

بال�شي��خ �سلي��م الب��رشي رحم��ه الله، فكان 

ح�صيل��ة ذل��ك مناق�ش��ات دارت بينهما في 

م�سائ��ل التراث الإ�سلام��ي الجديرة بالبحث 

�أ�سباب  والمذاكرة، كمو�ضوع الإمامة و�أهم 

 الاخت�الف الواقع بين �أه��ل ال�سنة وال�شيعة.

فكان��ت تل��ك المناق�ش��ات �سبب��ا في ات�صال 

المودة بينهم��ا و�سبيلا �إلى الاح�رتام المتبادل 

وباعث��ا لاط��راد مرا�س�الت خطي��ة جرت 

بينهما بعد ع��ودة ال�سيد رحمه الله �إلى وطنه 

عام1330هـ.

طريقة المحاورة:

كان��ت طريقة المحاورة ب�ني العلمين تتم 

عن طريق الر�سائل الخطية المتبادلة, لقد غا�ص 

هـذان العلمان في حوار �أخوي ومو�ضوعي، 

مت�صف��ا بالنزاه��ة والمو�ضوعي��ة والإخلا�ص 

والاجته��اد للو�صول �إلى الحقيقة، �إذ توفرت 

فيه النية الح�سن��ة والرغبة في بناء قاعدة متينة 

من التع��اون ال�صادق والم�شترك وح�صر نقاط 

الاخت�الف، كما ي�شاه��د ذلك بو�ضوح في 

كت��اب المراجع��ات, لقد بلغ��ت المراجعات 

بينهما 112ر�سالة ومراجعة. 

الا�ست��دلال ببع���ض الآي��ات القر�آنية على 	•

.
)ع(

ولاية الإمام علي

•	.
)ع(

رزية يوم الخمي�س والو�صية لعلي

من م�ستقبل الأمة بعد وفاته.	•
)�ص(  

موقف النبي

 بع��د وقوع الخلافة 	•
)ع(

موقف الإم��ام علي

بيد غيره.

�أث�������ر المراجع�������ات عل�������ى ال�شي�������خ 

�شلتوت:

وبن��اء علىهـذه المراجع��ات �أ�صدر �شيخ 

الأزه��ر ـ فيما بعد ـ الأ�ست��اذ �شلتوت فتوى 

بجواز التعبد بمذه��ب ال�شيعة الإمامة، ويعد 

هـذا اعتراف��اً ر�سمياً ب�صحة المذهب �ألإمامي 

من الأزه��ر و�أه��ل ال�سنة عموم��اً، وبذلك 

زال��ت �أ�سباب خ�الف كثيرة ب�ني الجانبين 

وكان��ت ال��رشارة الأولى له��ذه الفك��رة قد 

برقت في هـذا الكت��اب من خلال مناظراته 

التي طلبت الحق لتتبعه.

اقتبا�سات من الكتاب:

المراجعة 10

19 ذي القعدة �سنة 1329

لمعة من الن�صو�ص كافية:

لئن تلقي��ت مراجعتي ب�أن�س��ك، و�أقبلت 

عليها و�أن��ت على جمام م��ن نف�سك فطالما 

عق��دت �آم��الي بالف��وز، وذيل��ت م�سع��اي 

بالنج��ح، و�أن م��ن كان طاه��ر النية، طيب 

الطوية، متوا�ضع النف�س، مطرد الخلق، رزين 

مو�ضوع الكتاب:

هو: حوار »مو�ضوع��ي معمق« في جل 

الق�ضاي��ا الإ�سلامي��ة المختل��ف فيه��ا, مَثّ��ل 

الجان��ب ال�شيع��ي في��ه العلام��ة ال�سي��د عبد 

الح�سين �شرف الدين, ومَثَّل الجانب ال�سني فيه 

�شيخ الأزهر ال�شريف �سليم الب�شري ,يت�ضمن 

هـ��ذا الكتاب مائة واثني ع�شر مراجعة وهي 

مجموعة المناظرات التي دارت بين ال�سيد عبد 

الح�سين �شرف الدي��ن وال�شيخ �سليم الب�شري 

ب��د�أت المراجع��ة الأولى في ذي القعدة �سنة 

1329ه��ـ /1911م حي��ث و�صل ال�سي��د 

هـموم الوحدة  �إلى م� صرحاملًا  الدين  �شرف 

في جمادى  المراجعات  الإ�سلامية وانته��ت 

الأولى �سنة 1330هـ/1912م.

دارت المراجع�������ات حول �أمهات الم�سائل 

العقائدي�������ة المختلف فيها ب���ي���ن ال�شيعة 

وال�سنة, وتركزت حول محورين: 

�أحدهم�������ا: في �إمام��ة المذه��ب �أ�ص��ولًا 

وفروعاً.

العام��ة، وه��ي  في الإمام��ة  وثانيه�������م: 

.
)�ص(

الخلافة عن ر�سول الله 

فكانت هـذه هـي المو�ضوعات المبحوثة:

دواعي عدم �أخذ ال�شيعة بمذاهب الجمهور.	•

•	.
)ع(

 الأدلة التي تفر�ض مذهب �أهل البيت

في 	• ال�شيع��ة  بثق��ات  الاحتج��اج  ثب��وت 

ال�صحيحين وغيرهما.

المناظ��رة حول دلالة حديث الدار، المنزلة، 	•

الغدير.

ال�شيخ �سليم الب�شري:

ول��د عام 1248هـ الموافق ل�سنة 1832م في محلة »ب��رش« بمحافظة »البحيرة« في م�صر ليكون علماً من 

�أعلام جيلها ن��شأ على المذهب المالكي، ثم ترعرع في مهد العلم والح�ضارة، جامعة الأزهر حتى تو�صل �إلى 

مرتب��ة من العلم والفقاهة والدراية، �إذ تمكن من تولية م�شيختها مرتين: الأولى عام 1317هـ/1900م  �إلى 

�سنة 1320هـ/1904م، والمرة الثانية من �سنة 1327هـ/ 1909م حتى �سنة وفاته عام 1335هـ/1916م. 

تمي��زت ف�رته توليته لم�شيخة الأزهر بالحزم وح�س��ن الإدارة حيث طبق في عهده نظ��ام امتحان الراغبين في 

التدري�س بالأزهر, له جملة من الآثار العلمية معظمها من الحوا�شي والتقارير على كتب التراث الإ�سلامي.
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الح�صاة، متوجاً بالعل��م، محتبياً بنجاد الحلم، 

لحقي��ق ب���أن يتمثل الح��ق في كلم��ه وقلمه، 

ويتجلى الإن�صاف وال�صدق في يده وفمه.

وم��ا �أولاني ب�شكرك، وامتث��ال �أمرك، �إذ 

قلت زدني وهل فوق هـذا من لطف وعطف 

وتوا�ضع، فلبيك لبيك لأنعمن عينيك ف�أقول:

�أخرج الط�براني في الكبير، والرافعي في 

م�سن��ده بالإ�سن��اد �إلى اب��ن عبا�س ق��ال: قال 

: »من ��رسه �أن يحي��ا حياتي 
)���ص(

ر�س��ول الله

ويم��وت ممات��ي، وي�سكن جنة ع��دن غر�سها 

ربي، فليوال علياً من بع��دي، وليوال وليه، 

وليقتد ب�أه��ل بيتي من بعدي، ف�أنهم عترتي، 

خلق��وا من طينتي، ورزق��وا فهمي وعلمي، 

فويل للمكذبين بف�ضلهم من �أمتي، القاطعين 

فيهم �صلتي، لا �أنالهم الله �شفاعتي«. 

و�أخرج مطير، والبارودي، وابن جرير، 

وابن �شاهين، وابن منده، من طريق �إ�سحاق، 

ع��ن زياد بن مط��رف قال: �سمع��ت ر�سول 

يق��ول: »م��ن �أحب �أن يحي��ا حياتي 
)���ص( 

الله

ويم��وت ميتت��ي ويدخ��ل الجنة الت��ي وعدني 

ربي، وهي جنة الخلد فليتول علياً وذريته من 

بعده، ف�إنهم لن يخرجوكم باب هـدى، ولن 

يدخلوك��م باب �ضلالة«. ومثله حديث زيد 

: »من يريد 
)�ص(

بن �أرقم قال: ق��ال ر�سول الله

�أن يحيا حياتي، ويموت موتي، وي�سكن جنة 

الخلد الت��ي وعدني ربي، فليتول علي بن �أبي 

طال��ب، ف�إنه لن يخرجك��م من هـدى، ولن 

يدخلكم في �ضلالة«.

وكذلك حدث عمار ب��ن يا�سر قال: قال 

: »�أو�صي من �أمن بي و�صدقني 
)�ص(

ر�سول الله

بولاي��ة علي بن �أبي طال��ب، فمن تولاه فقد 

تولاني، ومن تولاني فقد تولى الله، ومن �أحبه 

فقد �أحبني، ومن �أحبني فقد �أحب الله، ومن 

�أبغ�ضه فقد �أبغ�ضني ومن �أبغ�ضني فقد �أبغ�ض 

الله عز وج��ل«. وعن عمار �أي�ض��اً مرفوعاً: 

الله��م من �آمن ب��ي و�صدقن��ي، فليتول علي 

ب��ن �أبي طالب، ف�إن ولايته ولايتي، وولايتي 

ولاية الله تعالى.

وخط��ب �صلى الله عليه و�آل��ه و�سلم مرة 

فق��ال: »يا �أيه��ا النا���س �إن الف�ضل وال�شرف 

والمنزل��ة والولاي��ة لر�س��ول الله وذريته، فلا 

تذهبن بكم الأباطيل«.

وقال �صلى الله عليه و�آله و�سلم: »في كل 

خل��ف من �أمتي عدول من �أهل بيتي، ينفون 

ع��ن هذا الدي��ن تحريف ال�ضال�ني، وانتحال 

المبطلين، وت�أوي��ل الجاهلين. �ألا و�أن �أئمتكم 

وفدكم �إلى الله، فانظروا من توفدون«. وقال 

�صلى الله عليه و�آله و�سل��م: »فلا تقدموهما 

فتهلكوا، ولا تق��رصوا عنهما فتهلكوا، ولا 

تعلموهم ف�أنهم �أعلم منكم«. وقال �صلى الله 

عليه و�آله و�سل��م: »واجعلوا �أهل بيتي منكم 

مكان الر�أ�س من الج�سد، ومكان العينين من 

الر�أ�س، ولا يهتدي الر�أ�س �إلا بالعينين«.

وقال �صلى الله علي��ه و�آله و�سلم: »الزموا 

مودتن��ا �أه��ل البي��ت، ف�إنه من لق��ي الله وهو 

يودن��ا، دخل الجنة ب�شفاعتن��ا، والذي نف�سي 

بي��ده، لا ينفع عبداً عمل��ه �ألا بمعرفة حقنا«. 

وقال �صلى الله عليه و�آل��ه و�سلم: »معرفة �آل 

محم��د براءة من النار، وح��ب �آل محمد جواز 

على ال��رصاط، والولاية لآل محم��د �أمان من 

العذاب«. وقال �صل��ى الله عليه و�آله و�سلم: 

»لا تزول قدما عبد ـ يوم القيامة ـ حتى ي�س�أل 

عن �أرب��ع، عن عمره فيما �أفناه، وعن ج�سده 

فيم��ا �أبلاه، وع��ن ماله فيما �أنفق��ه، ومن �أين 

�أكت�سبه، وعن محبتنا �أهل البيت«. وقال �صلى 

الله علي��ه و�آله و�سلم: »فل��و �أن رجلا �صفن ـ 

�صف قدميه ـ بين الركن والمقام ف�صلى و�صام 

وهو مبغ�ض لآل محمد دخل النار«.وقال �صلى 

الله عليه و�آله و�سلم: »من مات على حب �آل 

محمد مات �شهي��داً، �ألا ومن مات على حب 

�آل محمد مات مغفوراً له، �ألا ومن مات على 

حب �آل محمد مات تائباً، �ألا ومن مات على 

حب �آل محمد مات م�ؤمناً م�ستكمل الإيمان، 

�ألا وم��ن مات على حب �آل محمد ب�شره ملك 

الموت بالجنة، ثم منكر ونكير، �ألا ومن مات 

عل��ى حب �آل محمد يزف �إلى الجنة كما تزف 

العرو�س في بيت زوجها، �ألا ومن مات على 

حب �آل محمد فتح له في قبره بابان �إلى الجنة، 

�ألا وم��ن مات على ح��ب �آل محمد جعل الله 

قبره مزار ملائكة الرحمة، �ألا ومن مات على 

حب �آل محمد مات على ال�سنة والجماعة، �ألا 

ومن مات على بغ�ض �آل محمد جاء يوم القيامة 

مكتوب��اً بين عينيه: �آي�س م��ن رحمة الله…« 

�إلى �آخر خطبته الع�صم��اء التي �أراد �صلى الله 

علي��ه و�آله و�سلم �أن يرد بها �ش��وارد الأهواء، 
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وم�ضام�ني هـذه الأحاديث كلها متواترة ولا 

�سيما من طريق العترة الطاهرة وما كان لتثبت 

لهم هـذه المنازل، لولا �أنهم حجج الله البالغة 

ومناه��ل �شريعت��ه ال�سائغ��ة، والقائمون مقام 

 في �أم��ره ونهيه، والممثلون له 
)�ص(

ر�س��ول الله 

ب�أجل��ى مظاهرهـديه، فالمح��ب لهم ب�سبب 

ذلك محب لله ولر�سوله، والمبغ�ض لهم مبغ�ض 

لهم��ا وقد قال �صلى الله عليه و�آله و�سلم: »لا 

يحبنا �أهل البي��ت �إلا م�ؤمن تقي، ولا يبغ�ضنا 

�إلا منافق �شقي«.

ولذا قال فيهم الفرزدق:

  من مع�شر حبهم دين وبغ�ضهم 

كفر وقربهم منجى ومعت�صم 

�إن عد �أهل التقى كانوا �أئمتهم

�أو قيل من خير �أهل الأر�ض قيل هـم

»�إني  يق��ول: 
)ع(  

الم�ؤمن�ني �أم�ري  وكان 

و�أطائ��ب �أرومت��ي، و�أب��رار عترت��ي، �أحلم 

النا���س �صغاراً و�أعلم النا�س كب��اراً، بنا ينفي 

الله الك��ذب، وبنا يعق��ر الله �أني��اب الذئب 

الكل��ب، وبنا يفك الله عنتك��م، وينزع ربق 

�أعناقكم، وبنا يفتح الله ويختم«. 

وح�سبن��ا في �إيثاره��م على م��ن �سواهم، 

�إيث��ار الله عز وجل �إياهم، حتى جعل ال�صلاة 

عليه��م جزءاً م��ن ال�ص�الة المفرو�ض��ة على 

جمي��ع عباده، فلا ت�ص��ح بدونها �صلاة �أحد 

من العالمين، �صديقاً كان �أو فاروقاً �أو ذا نور 

�أو نوري��ن �أو �أنوار، بل لابد لكل من عبد الله 

بفرائ�ضه، �أن يعبده في �أثنائها بال�صلاة عليهم 

كما يعب��ده بال�شهادتين، وه��ذه منزلة عنت 

لها وجوه الأمة، وخ�شعت �أمامها �أب�صار من 

ذكرتم من الأئمة.

:
)ر�ض(

 قال الإمام ال�شافعي

يا �أهل بيت ر�سول الله حبكم 

فر�ض من الله في القر�آن �أنزله

كفاكم من عظيم الف�ضل �أنكم 

من لم ي�صل عليكم لا �صلاة له

ولنكت��ف الآن به��ذا القدر، مم��ا جاء في 

ال�سنة المقد�سة من الأدلة على وجوب الأخذ 

ب�سنتهم، والجري على �أ�سلوبهم، وفي كتاب 

الله ع��ز وجل �آيات محكم��ات توجب ذلك 

�أي�ض��اً، �أوكلناه��ا �إلى �شاه��د لبكم ومرهف 

ذهنك��م، و�أنتم مم��ن تكفيه اللمح��ة الدالة، 

وي�ستغن��ي بالرم��ز عن الإ�ش��ارة، والحمد لله 

رب العالمين. 

كلام ال�شيخ �سليم الب�شري:

المراجعة 11: 20ذي القعدة �سنة 132

1ـ الإعج��اب بم��ا �أوردن��ا م��ن ال�س�نن 

ال�صريحة.

2ـ الده�ش��ة في الجمع بينها وبين ما عليه 

الجمهور.

بالتما���س الحج��ج م��ن  3ـ الا�ستظه��ار 

الكتاب.

�سدي��د  الجلي��ل،  بكتاب��ك  ت�شرف��ت  1ـ 

المناه��ج مت�سن��ى التح�صيل م��لأت الدلو به 

�إلى عقد الك��رب، وتحدرت فيه تحدر ال�سيل 

من ر�ؤو�س الجبال، قلبت فيه طرفي، وت�أملته 

ملي��اً فر�أيتك الم�ستمر، ثبت��اً في الغدر، �شديد 

العار�ضة غرب الل�سان.

ع��ن  البح��ث  في  �أغرق��ت  وح�ني  2ـ 

حجت��ك، و�أمعنت في التنقي��ب عن �أدلتك، 

ر�أيتن��ي في �أم��ر مري��ج، �أنظ��ر في حججك 

ف�أراها ملزمة، وفي  بيناتك ف�أجدها م�سلمة، 

و�أنظ��ر في �أئم��ة الع�رتة الطاهرة ف���إذا هـي 

بمكان��ة من الله ور�سول��ه، يخف�ض لها جناح 

ال��ذل هيبة و�إج�لًاال، ثم �أنظ��ر �إلى جمهور 

�أهل القبلة وال�س��واد الأعظم من ممثلي هـذه 

الملة، ف���إذا هـم مع �أه��ل البيت على خلاف 

م��ا توجب��ه ظواهر تل��ك الأدلة، ف�أن��ا �أ�ؤامر 

مني نف�س�ني: نف�سا تن��زع �إلى متابعة الأدلة، 

و�أخرى تف��زع �إلى �أكثرية من �أهل القبلة، قد 

بذلت لك الأولى قيادها، فلا تنبو في يديك، 

ونبت عن��ك الأخرى بعناده��ا، فا�ستع�صت 

عليك.

3ـ فهل ل��ك �أن ت�ستظه��ر عليها بحجج 

من الكت��اب القاطعة، تقطع عليها وجهتها، 

وتحول بينها وبين الر�أي العام، ولك ال�سلام.

كلام ال�سيد �شرف الدين المو�سوي:

المراجعة 12: 22ذي القعدة �سنة 1329

حجج الكتاب

�إنك��م ـ بحمد الله ـ ممن و�سع��وا الكتاب 

علماً، و�أحاط��وا بجليه وخفي��ه خبراً، فهل 

ن��زل من �آيات��ه الباهرة، في �أح��د ما نزل في 

الع�رتة الطاه��رة؟ هـ��ل حكم��ت محكماته 

بذهاب الرج�س عن غيرهم؟ وهل لأحد من 

العالمين ك�آية تطهيرهم؟

لماذا ت�أخر الن�شر ربع قرن؟

 كان �سبب الت�أخير في ن�شر تلك المراجعات 

لربع قرن, عائدا للحوادث والكوارث التي 

ح�صل��ت �آن��ذاك ف�شكل��ت حاج��زا ومانعا 

من ن�شره��ا في تلك الفترة كالح��رب العالمية 

الأولى عام 1332هـ/1914م وعدم تهيئة 

الظ��روف المنا�سبة,كم��ا ذكر ذل��ك العلامة 

��رشف الدي��ن في مقدمة كتاب��ه المراجعات, 

وتم ن�شرها عام 1355ه��ـ/1936م بالرغم 

من فقدان الن�سخ��ة الأ�صلية للمرا�سلات �إثر 

الاحتلال الفرن�س��ي لبلد لبنان، �إلا �أن ال�سيد 

��رشف الدين. ا�ست�أن��ف م�ضامين المرا�سلات 

بجميع مباحثها التي دارت بينهما.

قيل في الكتاب:

ق��ال عن��ه: الدكتور حام��د حفني داود, 

وبعد فهذا �سفر عظيم كتبه علمان من �أعلام 

الإ�سلام في �صورة حوار علمي �أ�صيل ات�صف 

بالنزاه��ة والمو�ضوعية والبع��د عن �سفا�سف 

الق��ول وهجره، وات�ص��ف بالإخلا�ص الجم 

من الو�صول �إلى الحقيقة م�برأة من كل غر�ض 

�سواه��ا، والحقيق��ة هـ��ي الحكم��ة الخال��دة 

والحكمة والعلم قرن��ان يطلبهما الم�ؤمن �أنى 

وجدهما.

وقي��ل: لق��د كان له��ذا الكت��اب الدور 

الكب�ري في الت�ألي��ف ب�ني الأم��ة الإ�سلامي��ة 

والتقريب بين المذاهب. 
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�س�ؤال: 

الم�سافر المقيم له ان يخرج �إلى ما دون الم�سافة 

 
)دامظله(

 وال�سي��د ال�سي�ستاني
)قده(

عند ال�سيد الخوئي

ك��م عدد المرات الت��ي يرخ�ص له الخ��روج اثناء 

�إقامته ع�شرة �أيام؟ 

الج��واب:�إذا كان ذلك من نيت��ه حين ق�صد 

الإقام��ة فيجوز له الخروج �إلى م��ا دون الم�سافة، 

على �أن لا ي�ستغ��رق خروجه اكثر من ال�ساعتين 

عند ال�سيد رحمه الله، ونهارا كاملا عند �سماحة 

ال�سي��د، و�إذا كان ذلك من نيت��ه يوميا فلا ي�صح 

�أن يتج��اوز ال�ساع��ة والن�ص��ف �أو ال�ساعت�ني، 

واذا ط��ر�أت هذه النية بع��د ق�صد الإقامة فيجوز 

الخروج �إلى ما دون الم�سافة و�إن بقي يوما �أو �أياما 

هناك.

�س�ؤال: 

رج��ل مات ه��و وزوجته في ح��ادث �سيارة 

ولي���س لهما �أولاد، ولكن ل��كل منهما �أم و�أب 

فكي��ف يوزع الميراث بينهم )ونحن نجهل �أيهما 

مات �أولًا(.

الجواب: تدخ��ل الزوجة كوريث��ة مع �أبويه 

بالن�سبة �إلى م��ا تركه ويدخل الزوج كوريث مع 

�أبويها بالن�سبة �إلى ما تركته، ويخت�ص الوالدان بما 

ورثه كل من الآخر.

�س�ؤال: 

هن��اك امر�أة ت�س���أل وتقول: ذهب��ت �إلى دار 

العج��زة الم�سن�ني وجهزته��م بالملاب���س وبع��د 

الانتهاء من التوزيع �س�ألتهم هل ت�صلّون والق�سم 

الاك�بر منه��م لا ي�صلّون، ت�س�أل: ه��ل الله تعالى 

يكتب لي الأجر والثواب.

الجواب: �إن �شاء الله، ولكل امرئ ما نوى.

�س�ؤال: 

بالن�سب��ة  ي�ست�ش��كل  ال�سي��د  �سماح��ة  ه��ل 

للم�ستحا�ض��ة فيما يرتبط بق�ضاء �صلواتها خلال 

فترة الا�ستحا�ضة؟

الجواب: كلا لا ي�ست�شكل.

�س�ؤال: 

امر�أة �أكملت حي�ضها �ستة �أيام ثم طهرت �ستة 

�أي��ام ثم عاد ال��دم وا�ستمر �سبعة �أي��ام فهل ت�أخذ 

من الدم الث��اني �أربعة �أيام وت�ضمه �إلى فترة الطهر 

ليتحق��ق عندها �أقل الطهر ويك��ون الدم المتبقي 

حي�ضاً �آخر.

الجواب: نعم �إنْ ا�ستم��ر الدم في الثلاثة �أيام 

الأخيرة، ول��و في الداخل بعد خروجه من دون 

انقطاع.

�س�ؤال: 

رجل خطب امر�أة عن طريق ن�ساء من �أقاربه 

ولم يقم��ن بفح���ص �شعره��ا �أو بع���ض الأ�شي��اء 

المتعارف �س�ؤال الخاطب عنها، وتم العقد ولكن 

ليل��ة دخول��ه عليها وبع��د �إزاح��ة الحجاب بان 

�أن الم��ر�أة �صلعاء و�أن �صدره��ا ك�صدر الرجال. 

ف�صعق م��ن الموقف ولم يدخل بها، ب��ل �أر�سلها 

�إلى بيت والدها، وهو ي�س�أل عن موقفه ال�شرعي.

الج��واب: �إذا لم تو�ص��ف �أمامه قب��ل العقد 

بال�سلامة من العيوب ويج��ري العقد مبنيا على 

الو�صف المذكور فلا حق له  ف�سخ العقد.

�س�ؤال: 

ثلاث��ة اخ��وة واخت ورث��وا عن �أبيه��م داراً 

الأخ الأك�بر ا�شترى ح�صة �أح��د �أخوته وح�صة 

أسئلة يجيب عنها بعض
أساتذة الحوزة العلمية في النجف الأشرف

عن  جابة  للإ صصة  مخ الصفحة  هذه 

عام،  بشكل  الدينية  القراء  اسئلة 

كنك ارسال اسئلتكم على: �يم

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com
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كمت�سبب، لأنه بنى في محرم الطريق فيدفع 

الدي��ة وا�ضرار ال�سيارة، م��ا موقف ال�شرع 

من ذلك؟

�صاح��ب  م��وت  كان  �إذا  الج��واب: 

ال�سي��ارة ين�س��ب ولو بن�سب��ة مئوية خا�صة 

�إلى �صاح��ب الك�شك ويعد مق�صرا ح�سب 

القوانين المرعية في ذل��ك، فعليه الدية ولو 

بالن�سبة. 

�س�ؤال: 

�شخ���ص ت�برع بالعم��رة المف��ردة ع��ن 

�شخ���ص وترك ط��واف الن�س��اء ن�سيانا عن 

ذلك ال�شخ�ص، هل تحرم عليه الن�ساء، وما 

هو الحكم لو كان عمدا؟ً

الا�ستمتاع  علي��ه  يح��رم  الجواب:نعم 

بالن�ساء، لا على المتبرع له.

�س�ؤال: 

�شخ���ص جدته وجدت لقط��ة قبل 60 

عام��اً )ماع��ز( ع��دد 1 و�أ�صبح��ت اليوم 

ذريته��ا 150 ماع��زاً والآن حفيدها يريد 

حك��م الت�صرف بالماع��ز علماً ان��ه قد باع 

وت��رصف بق�سم منها في ال�سن�ني الما�ضية، 

والآن جدته متوفية.

الجواب: �إذا احتم��ل �أنها قد وجدتها 

في ال�صح��راء ولم يك��ن هنال��ك �سكنة فلا 

تكليف على الورثة. 

�س�ؤال: 

وق��د  العم��رة  لأداء  ذه��ب  �شخ���ص 

ا�صطح��ب معه والدي��ه العاجزين وكانت 

مع��ه عربة واحدة، فا�ستع��ار عربة ثانية من 

الحرم، وعندما رج��ع �سلم �سهواً عربته �إلى 

الح��رم وجلب معه عربة الح��رم، فهل عليه 

�إرج��اع عربة الحرم علم��اً �أن عربته �أف�ضل 

من عربة الحرم.

الجواب: نعم �أو يعلم الم�س�ؤولين بذلك 

فتتم الم�صالحة معهم.

�س�ؤال: 

ما حكم الطلبة الذين يمتحنون خارج 

مناطقه��م �إذا تم زوال ال�شم�س ولم 

ي�صل��وا �إلى دياره��م بالن�سب��ه �إلى 

�صلاتهم و �صيامهم

الجواب: يق�صر ويفطر

�أخت��ه وبق��ي الأخ الأ�صغر مع��ه في ذلك 

البي��ت. وهذه الح�ص��ة الموروثه هو ي�سكن 

فيها مع زوجته و�إخوان��ه ب�شكل م�ستقل.

ا�شترى قطعة �أر�ض �سكنية وبنى عليها داراً 

جدي��دة، لكنه لاي�ستخدمه��ا لل�سكن وقد 

دارت عليها �أكثر من �سنة. 

هل هذه الدار الجديدة داخلة في الخم�س 

�أم تعفى من الخم�س جزاكم الله خيرا؟

الجواب: نعم: يج��ب عليه تخمي�سها 

ح�سب القيمة الفعلية 

�س�ؤال: 

�شخ�ص لدي��ه �سيارة حمل )تريلة( يقوم 

بنقل مواد غذائية ب�سيارته للح�شد ال�شعبي 

يق��ول هل �أ�ستطي��ع �أن �أح�سب الأجرة من 

الخم�س �أم لا؟

الج��واب: يج��وز �إن لم يق�ص��د التبرع 

بعمله.

�س�ؤال: 

 �أح��د الموظف�ني لدي��ه في غرفته جهاز 

ا�ستن�س��اخ، وي�أت��ي �إلي��ه بع���ض الموظفين 

لي�ستن�سخ �أموراً �شخ�صية له من قبيل الهوية 

والى غيرها، هل يجوز ذالك ؟

الا�ستن�س��اخ  ل��ه  لايج��وز  الج��واب: 

المذك��ور �إلا �إذا كان ب�إذن من له ال�صلاحية 

في مثل ذلك.

�س�ؤال: 

�سائق �صدم ك�شك على م�سافة 7 

متر من التبليط فت�ضررت �سيارته 

القا�ضي  له��م  ق��ال  ومات. 

ت�ستطيع��ون �إقامة دعوى 

الك�شك  �صاحب  على 

ملحوظة: الأجوبة وفق فتاوى المرجع الديني الأعلى 

)دام ظله( 
ال�سيد علي الح�سيني ال�سي�ستاني
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كلمات في جواز التقليد
ف�إن من ال�ضروري تثبت المرء 

ب��روز  عند  ورج��وع��ه  دينه  في 

ال�شبهات ووقوع الفتن �إلى ركن 

يوم  غ��داً  الم��رء  فيه  يعذر  وثيق 

القيامة.

ذَا  ﴿وَ�إِ �سبحانه:  الله  ق��ال 

َوْفِ  مْنِ �أَوِ الْخ جَاءَهُمْ �أَمْرٌ مِّنَ الْأَ

�سُولِ  وهُ �إَىل الرَّ  وَلوَْ رَدُّ
ۖ
�أَذَاعُوا بِهِ 

لعََلِمَهُ  مِنْهُمْ  الْأَمْ��رِ  �أوُلِي  وَ�إَِىل 

وَلوَْلَا  مِنْهُمْ   يَ�سْتنَبِطُونهَُ  الذَِّينَ 

وَرَحْ��مَ��تُ��هُ  عَلَيْكُمْ   ِ الَلّه لُ  فَ�ضْ

قَلِيل﴾.  �إِلَّا  يْطَانَ  ال�شَّ تبَّعَْتمُُ  لَا

»النا�س  الم�ؤمنين)ع(:  �أمير  وقال 

على  ومتعلم  رباني،  عالم  ثلاثة: 

رع��اع  وهمج  النجاة،  �سبيل 

�أتباع كل ناعق«.

الرعاع  والهمج  المتعلمين  بين  والفارق 

ال�شبهة  موارد طرو  يتثبتون في  المتعلمين  �أن 

العلم،  �أهل  �إلى  ويردونه  الفتنة  وعرو�ض 

من  رايةمرفوعة  كل  يتبعون  الهمج  ولكن 

دون تثبت. وقد وقع ال�س�ؤال عن مبنى جواز 

التقليد وحجة المانعين منه لرفع الالتبا�س في 

في  الموجز  البحث  هذا  فكان  الم�س�ألة،  هذه 

تو�ضيح القول في المو�ضوع معولًا في مزيد 

من ال�شرح على البحث التف�صيلي، ومن الله 

ون�س�أله  والت�سديد،  التوفيق  ن�ستمد  �سبحانه 

�سميع  �إن��ه  والعمل،  القول  في  الإخلا�ص 

مجيب.

حقيقة التقليد

غير  رج��وع  ه��و  الفقيه  تقليد  حقيقة 

�إلى  النا�س  من  الفقه  علم  في  المتخ�ص�ص 

على  فهو  بالفقيه،  الم�سمّى  منهم  المتخ�ص�ص 

�سائر  في  الخبرة  �أهل  �إلى  النا�س  رجوع  حد 

كالطبيب  الخ�برة  �إلى  تحتاج  التي  الأم��ور 

فالإن�سان  والميكانيكي،  والبناء  والمهند�س 

احتمل  و�إن  الطبيب،  �إلى  يرجع  مر�ض  �إذا 

عطلت  و�إن  البناء،  �إلى  رجع  البناء  �سقوط 

�سيارته رجع �إلى الميكانيكي، وهكذا.

�أدلة جواز التقليد خم�سة:

�سيرة العقلاء و�إقرار الأئمة)ع(:

الدلي��ل الأول: جريان �سيرة العقلاء من 

عامة النا�س على الرجوع �إلى المتخ�ص�ص من 

طيلة القرون الثلاثة 
)ع( 

غير ردع من المع�صوم

الأولى، فيك��ون في ذلك �إم�ض��اء منهم لهذه 

ال�س�رية، وقد ذكر في الأ�ص��ول �أن الأحكام 

ال�شرعية عل��ى ق�سمين ت�أ�سي�سي��ة و�إم�ضائية، 

فجواز التقليد حكم �إم�ضائي.

فق��دان �أي بدي��ل محتم��ل للرجوع �إلى 

�أهل الخبرة

الدليل الثاني: فقدان �أي بديل محتمل عن 

الرجوع �إلى �أهل الخبرة في الفقه.

ذلك �أن الوقوف على الأحكام ال�شرعية 

تخ�ص�صي  �أمر  وحدودها  تفا�صيلها  بكلّ 

لو  �أنّك  بدليل  وممار�سة،  خبرة  �إلى  يحتاج 

عر�ضت الأ�سئلة الفقهية للنا�س على الواحد 

ال�شرعي،  الحكم  يحدّد  �أن  ي�ستطع  لم  منهم 

�إثبات  م�ستند  �إلى  رجعت  لو  �أنّك  وبدليل 

الأحكام ال�شرعية في كتب الفقه لوجدت �أنّ 

منهج التثبت في الدين
مقتطفات من بحث ل�سماحة ال�سيد محمد باقر ال�سي�ستاني دامت بركاته في التقليد



واحة الدين
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 لم يكونوا 
)ع(

�إنّ عامة النا�س في زمان الأئمة

يت�أتى لكل  �إذ لم يكن  م�ستغنين عن الفقهاء، 

�أن  المختلفة  الأقطار  في  النا�س  من  واح��د 

بعيدة  كانت  ما  �سيما في  لا   
)ع(

الأئمة ي�س�أل 

الحكام  ت�ضييق  مع   وخا�صة 
)ع(

مواطنهم عن 

عليهم.

�إلى  �شيعتهم   
)ع(

الأئ��م��ة �أرج���ع  وعليه 

�أن  النجا�شي:  وذكر  الفتيا،  في  �أ�صحابهم 

»اجل�س  تغلب:  بن  لأبان  قال    
)ع(

�أبا جعفر

�أحب  ف�إني  النا�س،  و�أفت  المدينة  م�سجد  في 

�أي�ضا عن  �أن يرى في �شيعتي مثلك«. وجاء 

 �أنه قال له: 
)ع(

معاذ بن م�سلم عن �أبي عبد الله

»بلغني �أنّك تقعد في الجامع فتفتي النا�س؟« 

�شجعه  ال�سلام  عليه  �أنّه  وفيه  نعم...  قلت: 

يون�س  عن  النجا�شي  وقال  ذلك.  فعل  على 

�أ�صحابنا،  الرحمن: كان وجها في  بن عبد 

ي�شير  الر�ضا  المنزلة... وكان  متقدماً، عظيم 

عن  النجا�شي  وروى  والفتيا.  العلم  في  �إليه 

الف�ضل بن �شاذان قال: حدثني عبد العزيز بن 

المهتدي وكان خير قمي ر�أيته، وكان وكيل 

�أقدر على  �إني لا  فقال:   وخا�صته، 
)ع(

الر�ضا

لقائك في كل وقت، فعمن �آخذ معالم ديني؟ 

فقال: »خذ عنن يون�س بن عبد الرحمن«.

توات��ر الأدلةّ عنهم عليه��م ال�سلام في 

و�ضع �وضابط الإفتاء والا�ستفتاء

متوات��رة  الأدل��ة  �أنّ  الراب��ع:  الدلي��ل 

ح��دود عمليّ��ة الإفتاء 
)ع( 

في تحدي��د الأئم��ة

والا�ستفت��اء وقواعده��ا ال�صحيح��ة من غير 

�إنكار �أ�ص��ل هذه العملي��ة، وفي ذلك دلالة 

�ضمني��ة وا�ضح��ة عل��ى الإقرار به��ا. ومن 

الأ�صول التي ذكروها ��رضورة كون الإفتاء 

عن عل��م وحجّة، وع��دم م�شروعي��ة الإفتاء 

على �أ�سا�س القيا���س ونحوه، و�ضرورة كون 

الفت��وى موافقة مع العدال��ة، والترغيب عن 

الفتيا  عند خ�شي��ة م�ضاعفاته، والتخيير عند 

اختلاف الفتاوى.

�سيرة المت�شرعة

الدلي��ل االخم���س: جريان �س�رية فقهاء 

 عل��ى الإفتاء 
)ع(

ال�شيع��ة من��ذ زم��ان الأئم��ة

للنا���س  وجري��ان �س�رية عام��ة ال�شيعة على 

ا�ستفت��اء الفقهاء. ولو كان  ذلك غير مر�ضي 

 لم ت�ستقر ال�س�رية على ذلك. 
)ع(

عن��د الأئمة

ق��ال ال�سيد المرت�ض��ى: »لا خلاف بين الأمة 

قديم��اً وحديثاً في وجوب رجوع العامي �إلى 

المفتي«، وقال ال�شيخ الطو�سي: »�إني وجدت 

 �إلى 
)ع(

عام��ة الطائفة م��ن عهد �أم�ري الم�ؤمنين

زماننا هذا يرجعون �إلى علمائها وي�ستفتونها 

في الأح��كام والعبادات ويفتونه��م العلماء 

فيه��ا وي�سوغون لهم العمل بم��ا يفتونهم به، 

وما �سمعنا �أحداً منهم قال لم�ستفت لا يجوز 

الا�ستفت��اء ولا العمل به... وق��د كان منهم 

، ولم 
)ع(

الخل��ق العظيم م��ن عا�صروا الأئم��ة

يح��ك عن واحد من الأئمة النكير على �أحد 

م��ن ه���ؤلاء ولا �إيجاب الق��ول بخلافة، بل 

كان��وا ي�صوبونهم في ذل��ك، فمن خالفه في 

ذلك كان مخالفا لما هو المعلوم خلافه«... �إلى 

غ�ري ذلك من كلمات علمائن��ا في بيان هذه 

ال�سيرة.

ملاحظة  خلال  من  كثيرة  �شواهد  وهنا 

�أ�صحابنا  فقهاء  فتاوى  على  الحديث  كتب 

.
)ع(

في زمان الأئمة

للغيبة  المعا�صرين  ال�شيعة  �سيرة  وكانت 

علماء  من  ـ  الكبرى  الغيبة  ثم  ال�صغرى 

ومتعلمين ـ على الإفتاء والا�ستفتاء، ف�أجابوا 

�أو  العملية  الر�سائل  وكتبوا  الم�سائل  عن 

ترجيحات  على  الم�شتملة  الحديثية  الكتب 

ومن  ال��ف��ت��اوى،  م��ن  وف��ق��رات  اجتهادية 

م�ؤلف  الكليني  ال�صغرى  للغيبة  المعا�صرين 

الكافي وال�شيخ علي بن بابويه والد ال�صدوق 

�صاحب ر�سالة ال�شرائع، وهي ر�سالة فتوائية. 

روح  بن  الح�سين  النائب  ال�شيخ   و�أر�سل 

ر�سالة  وهو  لل�شلمغاني  )التكليف(  كتاب 

ما  كل  �إن  فقالوا:  قم  الفقهاء  الى  عملية 

ال�شيخ  رواه  كما  مو�ضعين  عدا  مروي  فيه 

للغيبة  المعا�صرين  ومن  الغيبة.  في  الطو�سي 

ال�شيخ  )�سنة329هـ(  من  �أولها  في  الكبرى 

كالفقيه  عدّة  عملية  ر�سائل  وله  ال�صدوق 

ور�سالته  المفيد  تلميذه  ثم  والهداية،  والمقنع 

العملية كتاب المقنعة وله �أجوبة م�سائل، ثم 

تلامذة المفيد كالمرت�ضى وال�شيخ الطو�سي ثم 

من بعدهم... حتى المحقق والعلامة.

عدمها  من  ب�صحته  والبتّ  وا�ستيعابه  فهمه 

يحتاج �إلى الخبرة.

�إذن حاجة فهم الحكم ال�شرعي �إلى الخبرة 

�أمر وا�ضح.

وعليه يقع ال�س�ؤال عن وجود البديل من 

لا  �أنه  والجواب  الفقهاء.  �إلى  النا�س  رجوع 

بديل، ف�إن البديل �أحد ثلاثة...

الفقه  في  النا�س  جميع  يتخ�ص�ص  �أن  1ـ 

قبل البلوغ، ولا �شك في �أن هذا غير واجب 

�شرعاً، وهو لي�س متاحاً، بل ي�ؤدي �إلى تعطل 

الحياة.

م�س�ألة  ك��ل  في  النا�س  يحتاط  �أن  2ـ 

�أي�ضاً  احتياطاً تاماً لكل حكم محتمل. وهذا 

احتمال  لأن  واجباً،  لي�س  �أنه  في  �شك  لا 

وجود الحكم ال�شرعي بالوجوب �أو التحريم 

يرد في كل �شيء عدا ال�ضروريات من الدين، 

والاحتياط في ذلك كلّه �أمر حرجي كما هو 

وا�ضح.

�أو من يمثله، 
)ع( 

3ـ �أن يرجعوا �إلى المع�صوم

وهذا �أمر متعذّر في هذا الزمان، لأننا نعي�ش 

)ع( 
للإمام ولي�س  الكبرى،  الغيبة  ع�صر  في 

وكيل وو�صي ونائب فيها، وهو �أمر بديهي 

الغيبة  معنى  لي�س  �إذ  الإمامية،  ال�شيعة  لدى 

الكبرى �إلا انقطاع النيابة والو�صاية.

�إذن لا بديل �شرعي عن الرجوع �إلى �أهل 

الخبرة في الفقه.

ا�ستفا�ض��ة الأدل��ة عل��ى �أم��ر ال�شيع��ة 

بالإفتاء والا�ستفتاء: 

الدليل الثال��ث: �أن الأدلة م�ستفي�ضة بل 

متوات��رة على �أم��ر الأئمة فقه��اء �أ�صحابهم 

بالإفتاء و�إرجاعهم �شيعتهم �إلى ه�ؤلاء الفقهاء 

�إذا ا�شتبه عليهم الحكم ال�شرعي.

 على ق�سمين: 
)ع(

ذلك �أن �أ�صحاب الأئمة

فقهاء متخ�ص�صون، و�آخرون من عامة النا�س 

كما ذكر علماء الرجال كالك�شي والنجا�شي 

�أن  على  ال�شواهد  ودلت  الطو�سي،  وال�شيخ 

 كانوا يعلمون جمعاً من �أ�صحابهم 
)ع(

الأئمة

القواعد  بتعليمهم  وذلك  فقهاء،  ليكونوا 

الأ�صول  �إل��ق��اء  »علينا  ج��اء:  كما  الكلّية 

من  جملة  ذكرت  وقد  التفريع«،  وعليكم 

ال�شواهد على ذلك في البحث التف�صيلي.ثم 
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ال�شكل :1

�أولا: و�ضع الهلال في العالم.

�أ�ستراليا  في  ممكنة  الهلال  ر�ؤية  �ستكون  �أيلول   21 الخمي�س  يوم  في 

وو�سط وجنوب �أ�سيا، وبهذا �ستكون الر�ؤية �سهلة في افغان�ستان وباك�ستان 

وايران والعراق وفي كل الدول العربية، بل وفي كل قارة افريقيا و�أمريكا 

الجنوبية وال�شمالية.

شهر 
الحرام  محرم 
1439هـ
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السادة  تساعد  أن  ف  �شر
أ
ال النجف  لة  يسر مج

القبلة  وتوقيت  الصلاة  توقيتات  ديد 
تح

� ي 
ف

� القراء 

م. لمد�نه

ممن  ا  وكو�نه وال��دولة  المدينة  اسم  أرسل  فقط 

الوقت  ي 
ف

� الشتوي   أو  ي 
الصي�ف التوقيت  يعتمد 

 )009647807790073( بواسطة 
قم
المطلوب على الر�

أو  )تلغرام،  مج  �نا �بر على  ��ا�نا  مج أو  نصية،  رس��الة 

.) واتساب، أو فاي�بر

�إعــلان

و�ضع الهلال في مدينة النجف الأ�شرف

يوم الر�ؤية

�سيكون موقع الهلال عند غروب ال�شم�س ال�ساعة ال�ساد�سة م�ساءً يوم الخمي�س 

21 �أيلول بارتفاع اكثر من 11 درجة ويبعد حوالي 12 درجات الى الجنوب من 

ال�شم�س، وبهذا �سيكون من الممكن فلكيا ر�ؤيته بالعين المجردة ويو�ضح ال�شكل 

2 موقعه في �أفق مدينة النجف.
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