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حق وقرار

العمل  شاع  ي،  الب�شر والتح�ضر  التمدن  و 
نح

� تمعات  المج حياة  هت  ج
ت

ا� أن   
ُ

منذ

ي لها 
نسانية ال�ت نشطة والفعاليات الإ

أ
يبية، حيث عُدت من  ال ت والرؤى التجر لنظر�يا �با

الات الحياتية. تلف الصُعد والمج ، وعلى مخ ء الكب�ير ي
من الواقعية ال�ش

ابيث نويله«  ز لمانية »إل�ي
أ
علامية ال ي سبعينات القرن المنصرم رصدت المنظرة الإ

ف�ف

، حيث  لتأث�ير الكمي ول �با
أ
علام، أسمت ال ث�ير وسائل الإ

أ ثلاثة عوامل أساسية لإحكام قوة �ت

يث  �بح ما  موضوع  ومتكررة حول  ة  متشا�به إعلامية  رسائل  بتقد�يم  علام  الإ وسائل  تقوم 

 ، ي دون إرادة منه، شاء أم أ�بى
اكمي إلى إحكام التأث�ير على المتل�ق يؤدي هذا العرض ال�تر

علامية. ومهما كانت قوة حصانته ضد الرسالة الإ

ي 
علام تسيطر على المتل�ق ، ومعناه أن وسائل الإ ي

لتسي�ير اللاإرادي للمتل�ق ي أسمته �با
والثا�ن

ات شامةل  ث�ير
أ �ت فتنتج عنه  المعلوماتية،  بيئته  يمن على  ف�ته ي كل مكان وزمان، 

ف
اصره �

تح
و�

ا، فتتشكل ـ دون إرادة منه ـ كل نظرته ورأيه للعالم.  على الفرد يصعب عليه اخللاص م�نه

الوسط  ي 
ف

� ن  العامل�ي بقيام  صل  و�يح علامية،  الإ والهيمنة  لتجانس  �با أسمته  والثالث 

علامية انسجاما مع سياسة أصحاب  ن على الاتصال بتقد�يم رسائلهم الإ �ي
ئم
علامي والقا� الإ

الرسائل  تشابه  يؤدي ذلك إلى  يث  للجمهور، �بح العام  الرأي  توجيه  ي 
ف

ى � الك�بر المصالح 

. ي
ها على المتل�ق ث�ير

أ يد من قوة �ت ز تلفة مما �ي علام المخ ي تتناقلها وسائل الإ
علامية ال�ت الإ

ي أن يكوّن لنفسه رأ�يا مستقلا حول 
ف

ي �
وكل هذه العوامل تؤدي إلى تقليل فرصة المتل�ق

اهات  ج
ت

فكار والا�
أ
ن ال ي تكو�ي

ف
ة �

نح
علام سا� لتالي تكون فرصة وسائل الإ القضا�يا المثارة، و�با

قصور  عتبار  �با طروحة 
أ
ال هذه  بواقعية  هناك من شك  فإذا كان  العام؛  الرأي  ي 

ف
� ة  المؤ�ثر

�ير  �ضم ي 
ف

� الشك  هذا  سيضمحل  كيد  فبالتأ ة،  الف�تر تلك  ي 
ف

� علام  والإ الاتصال  أدوات 

ي أحاطت 
علام وال�ت ي تقنية الاتصال والتواصل والإ

ف
تلك من ثورة � تمعنا المعاصر؛ لما �يم مج

ية ولكن.... ن حسي بصدقية تلك النظر ميع على يق�ي يث أصبح الج مة، �بح به إحاطة �تا

حدوثة، 
أ
ي سماء النجف قبل ثلاث سنوات أخرق هذه ال

ف
ولكن الصوت الذي دوى �

فكلنا  سسها، 
ُ
أ على  اعتمد  ي 

ال�ت علامية  الإ المؤسسات  مساعي  وخابت  ا،  ا�ته تنظ�ير وقزّم 

ا  �ته قليمية والعالمية( وبكل ثقلها وإمكا�نا علامية )المحلية والإ كنة الإ عاش مرحةل توجه الما

جل 
أ
ه على متلقيه ل ث�ير

أ للتشويش على الصوت الذي هدر من أزقة النجف للحيلولة دون �ت

ييف الواقع  ز يع أساليب الدعاية ل�ت ، فضلا عن استخدامها �جم ططات ال�شر ببلد�نا ر�ير مخ
تم
�

وتشويه بسالة من ل�بى دعوة صوت الحكمة والسلام.

إليه  آلت  وما  منطقتنا  ي 
ف

� منية 
أ
وال السياسية  حداث 

أ
ال ج 

ئ
نتا� على  وبنظرة سريعة 

رمها الظروف  خ كن أن تكون لها حقيقة مطلقة لا �ت يبية �يم ر ج
ت

ية � ن لا نظر
أ
اليوم، نتيقن �ب

لصة والواعية! رادات المخ ولا تطالها الإ

ء.  ي
فصوت الحق والحكمة والسلام لابد له من قرار وعلو لا يعلو عليه �ش

الكلام ول  �أ

ليث المو�سوي
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تحقيقات

ثل  العطةل الصيفية ذلك الزا�ئر الس��نوي الذي �يم

احة من الحياة الدراسية  ي بعض جنباته اس�تر
ف

�

ي حياة الطالب قد 
ف

 أخرى �
ً
ثل أبعادا لكنه قد �يم

. رها عما يتلقاه أثناء الفصل الدراسي لا تقل آ�ثا

Website: www.alnajafalashraf.net
              www.alnajafalashraf.org

E.mail: najafmag@gmail.com

P.O.Box: 365

الأرض بين يديك

و 
فه

وة العالم � ة ثلث �ثر وي مدين��ة صغ�ير
تح

ن � ح�ي

وي تلك المدينة 
تح

رة لكن أن � �ثا ي غاية الإ
ف

أمر �

ك�ثر غرابة  و أ
فه

خ العالم � ر�ي ة على ثلث �تا الصغ�ير

قصر المصرية تلك المدينة 
أ
رة، مدينة ال وإ�ثا

 له.
ً
خ مسكنا ي اختارها التار�ي

ال�ت

لقاءات

 أن جوارح الانسان وحواسه 
ً
ا قد نسمع كث�ير

ي إبداعه، لكن مرت�ضى 
ف

�ثر البال��غ �
أ
وبدنه لها ال

ي 
ف

اثبت أن ارادة الانس��ان لها قصب الس��بق �

ر الابداع. م�ضما

آلة الزمن

ة ومن المث�ير  خ كث�ير ي التار�ي
ف

الزوا�يا المظلمة �

��غم�ار تلك 


ي 
ف

لفضول الباحث اخلوض �

ن  ي ذكرها، ظاهرة القصاص�ي
ي خ�ف

حداث ال�ت
أ
ال

ن  عي الكب�ير إلا أن أقلام المؤرخ�ي
ها الاج�تما مع أ�ثر

. ها الكث�ير لم تنقش عن خفا�يا
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ر الم�صرية.. مدينة الآثار الأق�صُ

المدينة التي تحوي

ثلث �آثار العالم!!

�إعداد: هدى فا�ضل

مدينة



الأر�ض بين يديك
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غالبا  ما تجذبنا المدن 

ال�س��ياحية  الح�ض��ارية 

في  الأثري��ة  والمع��الم 

البل��دان العربي��ة كثيراً.. 

ولمدين��ة الأق�صر العربية 

الم�صري��ة الح�ص��ة الأكبر في 

تلك المعالم.. حيث تحتوي 

�آثار  ثل��ث  الأق��رص عل��ى 

الع��الم وثلث��ي �آث��ار م�صر! 

مناطق  �أهم  فهي  وبذلك 

ال�سياحة التاريخية في م�صر 

والعالم، ويف��د �إليها الكثير 

م��ن ال�سي��اح م��ن مختل��ف 

الجن�س��يات لم�شاهدة روعة 

القديمة  الم�صرية  الح�ضارة 

ومدى تق��دم الم�صرين في 

الفن والعمارة..

والأق��صُ ُر ه��ي مدين��ة تق��ع في ال�صعيد 

جن��وب م�صر، تبل��غ م�ساحتها حوالي 416 

كيلو مترا مربعا، وعدد �سكانها 487,896 

بح�سب تقديرات عام 2010م.

�إن الق��ول ب�أن منطق��ة الأق�صر هي نقطة 

جذب رئي�سة لل�سي��اح في م�صر �ستكون �أقل 

م��ن الواقع؛ فه��ي وجهة �سياحي��ة منذ بداية 

ال�سياحة وحتى في الع�صور القديمة، فخلال 

�أواخ��ر ال�س�لاالت م��ن الف�رتات اليونانية 

والروماني��ة، جذبت المنطق��ة ال�سياح، فمنذ 

ذلك الحين وحتى اليوم الأق�صر مجهزة تجهيزا 

جي��دا لا�ستيع��اب ال�سي��اح م��ع العديد من 

الفنادق، وب�ش��كل عام تعتبر �صناعة �سياحية 

جاه��زة وم�ستع��دة لخدمة النا���س من جميع 

�أنحاء العالم الت��ي تنحدر في هذه المنطقة من 

وادي النيل كل عام.



الأر�ض بين يديك
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�أ����ص���ل ك��ل��م��ة الأق�����ص��ر وبم�����اذا �سميت 

�سابقا

ي�أت��ي م��ن  بالأ�ص��ل  ا�س��م الأق��اصُُر  �إن 

كلمة )ق��رص( وجمعها »الق�ص��ور«  وجمع 

( حيث �إن  الجم��ع للتكثير في اللغ��ة )الأق�صُر

المدينة كانت تحتوي عل��ى الكثير من ق�صور 

الفراعن��ة، و يعتقد �أي�ضا �أنه��ا كلمة م�أخوذة 

من الكلم��ة اللاتينية »كا�ستروم« والتي تعني  

»المع�سكر المح�صن«. 

وعُرفت الأق�صر عبر الع�صور بالعديد من 

الأ�سم��اء، ففي بداياته��ا كانت ت�سمى مدينة 

)واي�ست(، ثم �سماها الرومان ا�سم )طيبة(، 

وكذلك �أطلق عليها )مدينة البوابات المائة(، 

و�سمي��ت �أي�ض��ا با�س��م )المدين��ة الجنوبية(، 

)مدين��ة ال�شم���س(، )مدينة الن��ور( و)مدينة 

ال�صولجان(. وبعد الفتح العربي لم�صر، �أطلق 

.» عليها العرب ا�سم »الأق�صُر

معبد الكرنك 

يع��د معب��د الكرن��ك المعب��د الكبير في 

(، وهو �أهم  الكرنك �شم��ال طيبة )الأق��،صُُر

معب��د في م�صر حتى نهاي��ة الع�صور القديمة، 

ومتح��ف الأق�صر في كثير م��ن الأحيان كان 

يعت�رب �أك�رب متح��ف في اله��واء الطل��ق في 

الع��الم، حيث تقف �أنقا���ض مجمعات المعبد 

في الكرنك والأق��رص داخل المدينة الحديثة. 

وعل��ى عك�س نه��ر النيل مبا��رشة تقع المعالم 

والمعاب��د والمقاب��ر في مقبرة ال�ضف��ة الغربية، 

والتي ت�شمل وادي الملوك ووادي الملكات.

تعتبر مدينة الأق�صر 

�أهم مركز يحوي 

التراث التاريخي 

الم�صري حيث حَوت 

ثلثي �آثار م�صر 
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ر معبد الأق�صُ

داخ��ل الأق��رص، هن��اك ثلاث��ة �شوارع 

و�ش��ارع  المحط��ة،  �ش��ارع  ه��ي:  رئي�س��ة 

الكرنك، والكورني�ش والتي تكون بجانب 

الني��ل. ال�ش��ارع �أمام محط��ة القط��ار يلتقي 

بحدائق معب��د الأق�صر. �أما �ش��ارع الكرنك  

�أو معب��د الكرن��ك الذي يعني �ش��ارع معبد 

الكرن��ك فيمت��د على ط��ول نه��ر النيل من 

معبد الأق�صر �إلى معبد الكرنك. وعلى طول 

هذا ال�شارع �س��وف تجد علامات ملونة من 

المطاع��م والمقاه��ي، ف�ض�ال عن الب��ازارات 

حيث يمك��ن العث��ور على مجموع��ة متنوعة 

م��ن الهدايا التذكارية الم�صرية المعتادة. ونرى 

هناك الاهتم��ام الكثير بالمرم��ر الذي يوجد 

عل��ى طول ال�ضفة الغربية م��ن المعبد. و�أي�ضا 

عند الذهاب الى تلك المعابد يمكنك البحث 

ع��ن الأواني الطيني��ة الم�ستخدم��ة م��ن قب��ل 

ال�سكان المحليين للطهي، والتي هي تعد من 

الأ�شكال الأكثر غراب��ة. وتعتبر دائما المعابد 

خالدة لذلك كانت تبنى من الأحجار الثقيلة 

لكي تبقى م�شيدة على مر ال�سنين.

نبذه عن  حياة  مدينة الأق�صر

الأق��رص الي��وم مدين��ة تحكمه��ا قوانين 

خا�صة ت�سمح لها بالا�ستقلالية �أكثر من غيرها 

من المناطق ال�سياحية في م�صر. ال�شيء الوحيد 

ال��ذي قد تلاحظه ه��و �أن المب��اني الحكومية 

وغيره��ا م��ن المب��اني تتفق م��ع قان��ون البناء 

»القديم«. على وج��ه الخ�صو�ص، تم ت�صميم 

كل من البنك الأهل��ي الم�صري )يقع بالقرب 

من فندق الق�صر ال�شتوي(، والنادي ال�صحي 

جن��وب مرك��ز ال�شرط��ة، ومحط��ة ال�سكك 

الحديدية لتظهر على �أنها بنايات فرعونية. 

المدين��ة لديه��ا كل و�سائل الراح��ة التي 

ق��د يتوقعها ال�سي��اح، بما في ذل��ك مجموعة 

متنوع��ة م��ن الفن��ادق العائم��ة والأر�ضي��ة 

والن��وادي والمطاع��م المتنوع��ة والأ�س��واق 

القديم��ة والحديثة، كما يحر���ص الم��سؤولون 

عليها على تبليط الطرق وال�شوارع المحيطة 

به��ا لراحة ال�سي��اح. كما �أن مدين��ة الأق�صر 

بالإ�ضاف��ة الى عب��ق الح�ض��ارة ف�إنه��ا تتمي��ز 

بطبيع��ة �ساحرة حي��ث �إن �سح��ر الليل فيها 

له نظرة خا�ص��ة. و�إن �أقرب الموانئ البحرية 

للمدينة هو مين��اء �سفاجا، و�أقرب المطارات 

�إليها هو مطار الأق�صر الدولي.

متحف التحنيط 

عند ذهابك الى مدين��ة الأق�صُر في مركز 

ال�شرط��ة الواق��ع ق��رب المعب��د، توج��ه نحو 

كورني���ش النيل هناك مقاب��ل فندق ق�صر مينا 

�س��وف تجد متحف التحنيط  والذي لديه �أي 

�شيء تقريبا كنت تريد معرفته حول التحنيط. 

وعند توجه��ك �شمالا باتج��اه الكرنك 

في منت�ص��ف الطري��ق �إلى الكرن��ك، �سوف 

تكت�شف متح��ف الأق�صر. وم��ن الم�ؤكد �أنه 

ينبغ��ي عليك زيارته �إذا كنت تخطط لتجربة 

فريدة من نوعها والح�ص��ول على معلومات 

جيدة على الرغم من �أنه متحف �صغير، و�أن 

معظ��م الآثار هي م��ن المنطق��ة المحيطة به،  

وبذل��ك تكون قد عملت عل��ى توفير نظرة 

ثاقبة �إلى الآثار التي �سوف تزورها وت�ستمتع 

بال�سياح��ة فيه��ا لما تحوي��ه من �آث��ار ومعابد 

وح�ضارة عريقة ف�أن الآلاف من ال�سياح من 

جميع �أنحاء الع��الم ي�صلوها �سنويا لزيارتها، 

والم�ساهمة ب�شكل كبير في اقت�صاد المدينة.
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الكث�ير �إن لم يك��ن ال��كل يتح��دث عما 

يح��دث م��ن خيب��ات �أم��ل تح��دث في هذا 

البلد، ف�ساد �إداري، �سرقات كبرى، خدمات 

متهالك��ة، بن��ى تحتي��ة لا تع��دو غ�ير كونها 

�أنقا�ض��اً، انقرا�ض جماعي للمب��ادئ والقيم 

الاخلاقية ي�شبه انقرا�ض الع�صر »البرمي« قبل 

250 مليون عاماً!

�أي��ن تكمن الم�شكل��ة؟ و�أين نج��د المهرب 

م��ن هذا الو�ضع الم��زري؟ وللمتتبع �أن يقول: 

�إن كل تل��ك الم�شاكل �سببه��ا نحن كمجتمع 

وكمجموع��ة ب�شر ن�سكن ه��ذه الأر�ض التي 

توفرت فيها كل الو�سائ��ل الم�ساعدة للتطور، 

حي��ث الموقع المحوري بين ق��ارات العالم �إلى 

ث��روة النفط المجنون��ة والمياه العذب��ة الكثيرة 

الت��ي �شقت هذا ال��وادي من �أع�اله لأ�سفله، 

والارا�ض��ي الخ�صب��ة، وم�ؤه�الت ال�سياح��ة 

في  لي���س  فالعي��ب  والتج��ارة،  وال�صناع��ة 

المعطيات، بل لا ب��د �أن يكون العيب في هذا 

الجي��ل ال��ذي ي�سكن تل��ك الأر���ض. نعم قد 

ترمى التهم ب�ش��كل �أو ب�آخر على حكومة �أو 

على حزب �سيا�سي �أو غيره من مناطق القرار، 

�آ�سف �سيدي القارئ..

ا! الترميم لم يعد ممكنًّ
بقلم: مدير التحرير

في ي����وم ���ص��ي��ف��ي ق��ائ��ظ في ���س��ي��ارة �أج�����رة م��ك��ت��ظ��ة، في ����ش���وارع ب���غ���داد الم��زدح��م��ة، 

تم��وز  �شم�س  لهيب  يلههم  لم  �إذ  و�آن؛  ح�ين  ك��ل  في  ت�سمعها  ال��ت��ي  ذات��ه��ا  ال��ك��ل��م��ات  ت�سمع 

يقرب  م��ا  منذ  ال��ب��ارزة  ال�سمة  ه��و  البلد  و���ض��ع  م��ن  فالامتعا�ض  الم��ت��ك��رر،  الح��دي��ث  ذل��ك  ع��ن 

روج����ا«! »���س��ب��وري��و���س  ع��ن��د  م�شاكلهم  ح��ل  �أن  ي����درك  �أح�����داً  �أظ����ن  ولا  ع���ام���اً،  �أرب���ع�ي�ن  م��ن 

ولكن يجب �أن نتذكر دوماً �أن كل ه�ؤلاء هم 

نت��اج هذا المجتم��ع، ولو �أبدلن��ا كل من بيده 

الق��رار ب�آخري��ن لتكررت نف���س الم�شكلة بلا 

ريب.

قب��ل �أكثر من الف�ني وثلاثمائ��ة عام كان 

»�سبوريو�س روجا« قد �أن��شأ في روما مدر�سة 

ابتدائية ركزت �إلى جنب التعليم تنمية »مو�س 

مايورم��ا« وه��ي مجموع��ة النظ��م والمب��ادئ 

والع��ادات التي تهدف �إلى تنمي��ة جيل يت�سم 

ب�سم��ات المواطنة الجيدة والت��ي �أ�سموها »فير 

ا تح��وي بع�ض  بون���س« ولع��ل مدار�سن��ا �أي�ضً

انواع هذه الدرو�س لكنها لا تجدي نفعاً.

ولو نظرنا �إلى �أي بلد نجد �أن الأ�سا�س الذي 

يبتن��ي عليه كل وطن هو الثروة الب�شرية، وهذا 

م��ا اتفق عليه القا�صي وال��داني من المفكرين، 

ب��ل حتى علم��اء الم��ال والاقت�ص��اد كجدهم 

�آدم �سمي��ث؛ �إذ اتفقوا �أن ال�رثوة الأكبر لكل 

بل��د ه��ي الب��رش، فب�صناعة جيل يك��ون �أكثر 

تقدم��اً ورقي��اً لا ب��د و�أن يتقدم البل��د �شئنا �أم 

�أبين��ا، فالحل �سادت��ي �إذن في �صناع��ة الب�شر، 

والم�شكلة المهيمنة التي تخيم على هذا المنطلق 

�أن م��ن ي�صنع الجيل الجدي��د هم الجيل القديم، 

ول��ذا فمن ال�صعب بم��كان تن�شئة جيل جديد 

بم�ستوى الطموح تحت �أيدي جيلنا المتهاوي.

والحل لعله ب�إعداد خط��ة عملاقة للتعليم 

الابتدائ��ي ويردفه��ا م�صن��ع خا���ص ب�إعداد 

الك��وادر الت��ي تمار���س التعلي��م، فالمعل��م هو 

ال�صانع الرئي�س للأجيال، وبدون �أعادة هيكلة 

التعلي��م والمعلم لا �أظ��ن �أن بالإمكان �أن نقفز 

�إلى ب��ر الأمان، ويردف ه��ذا كله �إبعاد الن�شء 

الجدي��د ع��ن م�ؤثرات الجي��ل الق��ديم ب�شكل 

كب�ير لين�شغل في وقته الاكبر في المدر�سة ف�إنها 

الم�صنع الرئي�س ل�سعادة البلد �أو خرابه. 

فالترمي��م �سي��دي الق��ارئ ب�إعداد 

قوانين وق��رارات ولجان نزاهة وغيرها 

لم يعد يجدي نفعاً؛ ف�سرطان الف�ساد قد 

ق�ضى عل��ى �أجيالنا المن�صرمة، فلنحاول 

جاهدي��ن �أن ننق��ذ الحال ولنبن��ي بناءً 

جديداً من الأ�سا�س له�ؤلاء ال�صبية!  
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الخيار ال�صعب

والخيار الأ�صعب

ال�سيد محمد علي الحلو
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بالرغم من الخلاف الحاد 

بين ال�سلفية الوهابية وبين 

فرق الم�سلمين، �إلا �أن بع�ض 

الم�سائل الخطيرة لا يمكن لمثل 

هذه التوجهات �إنكارها.. نعم 

حاولت ال�سلفية الوهابية �إنكار 

ثوابت الدين مثل ال�شفاعة 

والتو�سل وزيارة القبور 

�إلى غير ذلك من �أ�سا�سيات 

الدين و�أخفقت في تحليلاتها 

ور�ؤيتها حتى عُرفت بملةٍ تختلف 

عن الم�سلمين في ثوابتهم، 

وتع�صبت حتى راحت تجتهد 

في الإلغاء والتكفير من خالف 

اعتقادها المخالف للن�صو�ص 

والثوابت، �إلا �أن المثير في 

الأمر �أنها لم ت�ستطع �إنكار 

 ولم 
)ع(

ق�ضية الإمام المهدي

تقدر على مخالفة هذا الثابت 

الإ�سلامي.. في حين �أنها 

اخفقت في تحليل الق�ضية 

المهدوية وراحت تعبث في 

تقولاتها من �أجل مخالفة 

ال�شيعة في هذا الم�ضمار.. 

فاب��ن تيمي��ة بالرغم م��ن تكذيبه 

ل�صحاح الاحاديث كونها واردة في 

 معاندة 
)ع(

الإمام علي ب��ن �أبي طالب

ل�شيع��ة �أهل البي��ت �إلا �أنه يقف عند 

م�س�ألة الإم��ام المهدي موقفاً وا�ضحاً 

بقول��ه: »�إن الاحادي��ث التي يحتج 

به��ا على خ��روج المه��دي احاديث 

�صحيحة رواه��ا ابو داود والترمذي 

و�أحم��د وغيره��م من حدي��ث ابن 

م�سع��ود وغ�يره..« )منه��اج ال�سنة 

4: 227( لكن��ه �أخفق في ت�صوراته 

المت�شنج��ة التي راح م��ن خلالها �إلى 

مهاجم��ة ال�شيع��ة بعد �أن ف��رّق بين 

مه��دي الراف�ض��ة وبين مه��دي �أهل 

ال�سن��ة، عل��ى ح��د تعب�يره! �إذ نجده 

يخو���ض في غمار ه��ذه الاحاديث 

ال�صح��اح ويذه��ب يمين��اً و�شم��الًا 

�إن��كار  يتخب��ط تخب��ط ع�ش��واء في 

المه��دي وه��و اب��ن الإم��ام الح�س��ن 

الاخب��ار  �أيدت��ه  ال��ذي  الع�سك��ري 

م��ن  ال��واردة  والقرائ��ن  المتوات��رة 

.. وحبذا �أن ينتهي الأمر 
)ع(

ت�شخي�صه

�إلى ه��ذا الحد، �إلا اننا نج��د �أن اتباع 

هذا الرجل تطرف��وا �إلى حدٍ م�ؤ�سف 

وراح��وا يعبثون بكثير م��ن المتبنيات 

الت��ي �أكدته��ا الأحادي��ث النبوي��ة، 

 قد 
)ع(

فكان��ت م�س�ألة الإم��ام المهدي

�أخذت ن�صيباً من التحدي �إذ �أحيلت 

�إلى منحى �سيا�س��ي ي�ست�ضعف طائفة 

وي�ؤيد �أخرى.. 

في  العلمي��ة  الحال��ة  ر�س��وخ  �إن 

الاع�رتاف  علين��ا  تحتّ��م  �أو�ساطن��ا 

التحري��ف  حال��ة  ونب��ذ  بالحقيق��ة 

والتع�ص��ب وا�ستق��رار المبادئ ف�ضلًا 

دثها  عن �إبعاد حال��ة الخلاف التي تُح

ه��ذه الانق�سامات المتطرف��ة، فالقلق 

�أث��ارة  ال��ذي ي�س��اور البع���ض م��ن 

 لها مبرراتها 
)ع(

ق�ضية الإمام المه��دي

ودواعيه��ا في المنطق ال�سيا�سي الذي 

يحيل هذه الق�ضي��ة الدينية �إلى ق�ضية 

تهدي��د بنائ��ي لكث�ير م��ن كيان��ات 

�سلطوي��ة تخ�شى عل��ى وجودها من 

الالغاء فيما �إذا كانت العدالة المهدوية 

ق��د ثبت��ت �أ�س�سه��ا في الار���ض ولا 

مجال بع��د ذلك لمثل هذه الوجودات 

الحاكمة التي �أ�شاع��ت فو�ضى القهر 

والا�ستبداد.. 

ال�سيا�سي��ة  العق��دة  تبق��ى  �إذن 

ت�سطو على المفاهي��م الدينية لتحيلها 

�إلى تهدي��دات قلق��ة تداه��م المب��اني 

ال�سلطوي��ة التي تح��اول تحقيقها هذه 

العق��ل  انغما���س  �إن  الوج��ودات.. 

ال�سلف��ي في مهاترات �إعلامية ت�سعى 

لالغ��اء المبنى الإ�سلام��ي العتيد الذي 

اثبتته ال�صحاح م��ن المرويات النبوية 

من �أجل مداهم��ات فكرية عقائدية 

تلغ��ي جمي��ع المبتنيات الم�ض��ادة لها 

لتلتزم بفكرته��ا على �أ�سا���س الر�ؤية 

يل الثوابت  الاحادية المت�شنجة التي تُح

فالخي��ار  اذن  �شخ�صي��ة،  مب��انٍ  �إلى 

ال�صعب الذي يخت��اره ابن تيمية في 

)ع( هو 
�صح��ة ق�ضي��ة الإمام المه��دي

الخيار الا�صعب الذي لابد �أن يذعن 

له اتباعه على الرغم من تطرفاتهم.. 

وت�شنجاتهم في الالغاء..
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ة »الدم والتراب«  رمزيَّ
من »هابيل« إلى 

»الحسين«
قراءة في

ع سوسيولوجيا التشيُّ

بقلم: الدكتور �صادق المخزومي



رمزيات

15النجف الأ�شرف/ العدد 146 ل�شهر ذي القعدة

فها  لع��لّ من �أه��م المقاربات الت��ي وظَّ

 ،
ّ
الدين��ي الفك��ر  في  �إلي��ادة«  »ميرت�شي��ا 

ه��ي: الت�أهيل- التكري���س: وهو م�صطلح 

ي�ش�ري �إلى مجموع م��ن الطقو���س والتعاليم 

ال�شفهيّة، تهدف �إلى �أحداث تغيير جذري 

 ال��ذي 
ّ
 والاجتماع��ي

ّ
في الو�ض��ع الدين��ي

يج��ري ت�أهيل��ه وتكري�س��ه. في الفل�سف��ة 

ي��وازي الت�أهيل- التكري�س تح��وّلا كينونيًّا 

)�إنطلوجيًّ��ا( في النظ��ام الوج��وديّ. يت��مّ 

�أنم��اط ع��دّة: 1- الطقو���س  الت�أهي��ل في 

الجماعيّة »طقو���س البلوغ«. 2- الطقو�س 

الانتمائيّ��ة �إلى جمعيّ��ات �سريّ��ة م��ن نف�س 

 ال�صوفّي 
ّ
الجن�س. 3- طقو�س التوجّه الغيبي

.
)1(

لبناء التجربة الدينيّة ال�شخ�صيّة

من الرموز والإمارات التكري�سيّة التي 

ل لها بِنية ت�أهيليّة في تاريخ الاجتماع  ت�ؤ�صّ

 The Holy( »الك�أ���س المقدّ�س��ة« 
ّ
الدين��ي

Grail(، وهي الك�أ�س التي ا�ستعملها ال�سيد 
 ،

)2(
الم�سي��ح في الع�ش��اء ال�سريّ المع��روف

ث��م احت��وت- بع��د �صلبه- م��ا ر�شح من 

جروح��ه م��ن دم��اء، وق��د و�ضع��ت في 

الأدبيات الم�سيحيّ��ة روايات كثيرة، تحكي 

ع��ن عملي��ات البحث ع��ن ه��ذه الك�أ�س 

.
)3(

المقدّ�سة

�أخ��ذت كلمة »دم« تتماهى في الوعي 

معن��ى  �إلى  الدين��ي  للمجتم��ع   
ّ
التاريخ��ي

�سُل،  القد�سيّة، لعلاقته��ا بحياة الأنبياء والرُّ

ووردت 362 م��رة في العهد القديم، منها 

203 م��رات في �إ�ش��ارة �إلى قت��ل الإن�سان 

)ت��ك5:9، و6، 2�ص��م 12:20، 1مل 

28:18، ل��و 1:13.. ال��خ(، وكث�رًيا ما 

ي�ستعم��ل مرادفًا للحياة نف�سه��ا، كما قيل 

عن »دم هابي��ل« )تك 10:4(، و»من دم 

هابيل �إلى دم زكريا« )لوقا 11: 51، متي 

23: 35(. وي�ستخ��دم مجازيًّا للدلالة على 

القتل )حب 12:2، مت 24:27(، كما 

تحول م��اء النيل دماً )خ��ر17:7(، و�صار 

ثل��ث البحر دم��ا )يوحن��ا 8:8(، وينابيع 

المي��اه �صارت دم��ا )ي��و 16: 4(. ويقول 

»يوئيل« النبي: �إنَّ القمر �سيتحول »�إلى دم 

قب��ل �أنْ يجيء يوم الرب العظيم المخوف« 

.)4(
)ي�ؤ 31:2(

، لوجدنا 
ّ
لو ت�أملنا مليًّا في التراث الديني

نماذج رمزيّ��ة ارتادته، وعلقت في الذاكرة 

الإ�سلاميّة، نحو: »التراب والدم«، وهو ما 

يحدث في الم�س��ار الإعجازيّ، ففي الأيام 

الع�صيبة عند الله »تك�شف الأر�ض دماءها« 

)�أ�شعيا 26: 20(، بخا�صة وقت قتل �أحد 

الأنبي��اء والأو�صي��اء، �أو �أبنائهم الم�صطفين 

على: �أنّ 
 
م��ن الله؛ فتن�صّ رواية اب��ن قولويه

في الليل��ة الت��ي يُقتَ��ل فيه��ا، لم يُرفع- عن 

وج��ه الأر�ض- حجرٌ الا وجد- تحته- دمٌ 

حت��ى طلع الفج��ر؛ هكذا كانت 
 )5(

عبيط

الليلة الت��ي قُتِل فيها ه��ارون �أخو مو�سى، 

وكذل��ك كانت الليلة الت��ي قتل فيها يو�شع 

بن نون، وكذلك كانت الليلة التي رفع فيها 

عي�سى بن مريم �إلى ال�سماء، وكذلك كانت 

الليل��ة التي قت��ل فيها �شمع��ون بن حمون 

ال�صفا، وكذلك كانت الليلة التي قتل فيها 

 بن �أبي طال��ب، وكذلك كانت الليلة 
ّ
علي

.
)6(

 
ّ
التي قتل فيها الح�سين بن علي

اختزن��ت الأدبيات الإ�سلاميّ��ة قد�سيّة 

، وفي 
)7(

ال��دم في الت�ألي��ف وكتابة الق�ص��ة

ال�رتاث الإ�سلامي ثمّة رواي��ات عن الدم، 

في موا�س��م �شهادة �آل البيت، قليل منها في 

، لكنها كثرت في مقتل 
)8(

مقتل الإمام علي

الإمام الح�س�ني، ووردت على �صيغ عدّة: 

، حجر 
)9(

ل �إلى دم قارورة فيها تراب تح��وَّ

، و�أنّ 
)11(

، مطرت ال�سم��اء دمًا
)10(

تحته دم

 .
)�ص()12(

جبرائيل �أعلم به الر�سول

1  - التاريخ والمعنى، �ص226.

2  - ترتبط الك�أ�س في العهد الجديد بع�شاء الرب )مت 27:26، مرق�س 23:14، لو20:22، 1 كو 25:11-28(. وهذه هي ك�أ�س البركة. المعارف الكتابية )ك�أ�س(.

3  - �إليادة، التاريخ والمعنى، �ص240.

4  - دائرة المعارف الكتابيّة، )دم(.

5  - دم عبيط: طري. الخليل، العين 2/ 21.

6  - كامل الزيارات، �ص 159. 

7  - عي�سى، �إبراهيم، رواية رحلة الدم، الكرمة للن�شر، القاهرة، 2016؛ عي�سى، �إبراهيم، دم الح�سين، مكتبة الإ�سكندرية، م�صر.

8  - عن الزهري ان �أ�سماء الأن�صارية قالت: ما رفع حجر ب�إيلياء، ليلة قتل علي، الا ووجد تحته دم عبيط، والأمر العظيم حتى تكلمت به الرهبان وقالوا فيه. ابن قولويه، كامل 

الزيارات، �ص 160؛ الحاكم، الم�ستدرك 3/ 14؛ المفيد، الاخت�صا�ص، �ص 146؛ المقريزي، �إمتاع الأ�سماع 12/ 242.

9  - دفع الر�سول قب�ضة من تراب �أحمر �إلى �أم �سلمة، وقال لها: خذي هذه التربة �إليك، ف�إنها �إذا تغيرت وا�ستحالت دما عبيطا، �سيقتل ولدي الح�سين ب�شاطئ الفرات. ابن �أعثم، 

الفتوح 4/ 324؛ اليعقوبي تاريخ 2/ 245؛ المفيد، الإر�شاد 2/ 130؛ الطو�سي، الأمالي، �ص 31.

10  - في ليلة قتل الح�سين قال الزهري: »بلغني �أنه لم يقلب حجر �إلا وجد تحته دم عبيط« البيهقي، دلائل النبوة 6/ 471؛ الطو�سي، الأمالي، �ص 315؛ ابن ع�ساكر، تاريخ 

دم�شق 14/ 229؛ ابن العديم بغية الطلب 6 / 2636؛ المزي، تهذيب الكمال 6/ 434.

 مطرت ال�سماء دما عبيطا. ابن قولويه، كامل الزيارات، �ص 160؛ ابن حمدون، التذكرة الحمدونية 9/ 245.
ّ
11  - قال �سليم القا�صّ: لما قتل الح�سين بن علي

12  - عن ر�سول الله، قال: »�أتاني جبرئيل ف�أخبرني �أن �أمتي �ستقتل ابني هذا، و�أتاني بتربة من تربته حمراء«. اليعقوبي، تاريخ 2/ 245، الحاكم، الم�ستدرك 3/ 176؛ المفيد، 

الإر�شاد 2/ 129؛ ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق 14/ 232؛ الطبري، دلائل الإمامة، �ص 72.
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هَا رَ�سُ��ولُ الِله، وَقَالَ:  مَّ بَ��ةُ«. فَ�شَ ْ هَذِهِ الُّرت

ءٍ«. قَالَتْ: وَقَالَ رَ�سُولُ  »وَيْحَ كَرْبٍ وَبَ�َا�لَ

بَةُ  ْ لَتْ هَ��ذِهِ الُّرت وَّ
َ مَّ �سَلَمَ��ةَ �إِذَا َحت

الِله: »يَ��ا �أُ

دَمً��ا فَاعْلَمِ��ي �أَنَّ ابْنِي قَدْ قُتِ��لَ«، فَجَعَلَتْهَا 

مُّ �سَلَمَ��ةَ ِيف قَارُورَةٍ، ثُمَّ جَعَلَتْ تَنْظُرُ �إِلَيْهَا 
�أُ

لِيَن دَمًا لَيَوْمٌ  وَّ
َ كُلَّ يَ��وْمٍ، وَتَقُولُ: �إِنَّ يَوْمًا َحت

: طوبى لك 
)�ص(

؛ وقال ر�سول الله
)16(

عَظِيمٌ

.
)17(

من تربة وطوبى لمن يقتل فيك

�أم�ري  عليًّ��ا  �أنّ   :
)18(

الم�ص��ادر �أوردت 

 لم��ا نزل كرب�الء في م�سيره �إلى 
)ع(

الم�ؤمن�ني

�صف�ني، وقف هن��اك، ونظ��ر �إلى م�صارع 

�أهل��ه، وذريت��ه، و�شيعت��ه، وم�سف��ك دماء 

مهجت��ه، وثم��رة قلب��ه، و�أخذ م��ن تربتها 

ه��ا قائ�ال: »واها ل��ك �أيته��ا التربة،  و�شمَّ

الجنّ��ة  يدخل��ون  �أق��وام  من��ك  ليح��رشن 

بغ�ري ح�ساب«، وق��ال: »طوب��ى لك من 

تربة، علي��ك تهراق دم��اء الأحبَّة«؛ وقال 

)ع(: »ال�سج��ود عل��ى ط�ني ق�رب 
ال�ص��ادق

يُنَوّر �إلى الأر�ضين ال�سبعة، ومن 
)ع( 

الح�سين

كان��ت معه �سبح��ة من طين ق�رب الح�سين، 

 .
)19(

كتب م�سبِّحا، و�إنْ لْم ي�سبِّح بها«

ا على الم�سار الطولّي،  الطينيّة الح�سينيّة«؛ �أمَّ

 
ّ
ف�إنه��ا ت�ستم��د م��ن الا�ستعم��ال التاريخي

 ي�سج��د على 
)���ص(

للترب��ة، ف��كان الر�سول

��ة بتربة  ال�رتاب، وكان��ت له عناي��ة خا�صَّ

؛ 
)15(

الح�سين، وكان ي�شمّها وعيناه تف�ضيان

��نُ  �سَ
َ اْحل كَانَ  قَالَ��تْ:  �سَلَمَ��ةَ،  مِّ 

�أُ فعَ��نْ 

 ِيف 
)�ص(

َ يَدَيِ النَّبِيِّ يَلْعَبَانِ بَْني
)ر���ض( 

ُ ْني �سَ
ُ وَاْحل

دُ، �إِنَّ  مَّ َ ، فَقَالَ: يَا مُح
)ع(

ي��لُ ِ بَيْتِي، فَنَزَلَ جِْرب

تَكَ تَقْتُلُ ابْنَكَ هَذَا مِنْ بَعْدِكَ. فَ�أَوْم�أَ بِيَدِهِ  مَّ
�أُ

هُ �إَىل  مَّ ، فَبَكَى رَ�سُولُ الِله، وَ�ضَ ِ
ْنِيْ

� �سَ
ُ �إَِىل اْحل

دْرِهِ، ثُ��مَّ قَالَ رَ�سُولُ الِله: »وَدِيعَةٌ عِنْدَكِ  �صَ

بي��د �أن �أك�رث الروايات الت��ي تعّرب عن 

توا�ص��ل قد�سيّة »تربة ال��دم« في الوجدان 

 الكتاب��ي- الإ�سلامي، ه��ي رواية 
ّ
الدين��ي

: �إنَّه �أر�س��ل عبد الملك 
)13(

محم��د بن �سع��د

، فق��ال: هل 
)14(

�إلى اب��ن ر�أ���س الجال��وت

كان في قت��ل الح�سين علامة؟ قال ابن ر�أ�س 

الجال��وت: م��ا كُ�ش��ف- يومئ��ذٍ- حجرٌ 

�إلا وُج��د- تحت��ه- دمٌ عبي��ط؛ ورواية ابن 

قولويه الآنفة، وه��ي تر�سم خارطة قد�سيّة 

»تربة ال��دم«، من هابي��ل �إلى زكريّا، ومن 

الم�سي��ح �إلى الح�س�ني، وه��ذا الم��دّ تختزنه 

العاطفة الدينيّة ل��دى ال�شيعة، وتكرّ�سه في 

رمزية »دم الح�س�ني«، وتعّرب عنه ممار�سات 

عا�شوراء و�صفر، وزيارة كربلاء.

اتخ��ذت التربة- عن��د ال�شيعة- معنى 

تكري�سيًا، يبلغ مبلغ العلو العباديّ والتقليد 

، فعلى الم�سار الجغرافّي، �إنّ ال�شيعة- 
ّ
الديني

العري�ض��ة- يقيمون  بح�س��ب خارطته��م 

ال�صلاة عل��ى التربة، ويف�ضل��ون �أن تكون 

م��ن تربة الح�سين، لعل��و رمزيتها؛ وما زلنا 

عندما ن�ساف��ر �إلى �أي بقعة في العالم، ن�أخذ 

معنا هدايا: »الترب��ة الح�سينيّة«، »الم�سبحة 

13  - الطبقات الكبرى 1/ 506؛ ابن ع�ساكر، تاريخ دم�شق 14/ 229.

14  - »ر�أ�س الجالوت« ترجمة عربية للعبارة الآرامية »ري�شي جالوتا«، وهي بالعبرية »رو�ش جولاه«، وتعني حرفياً »رئي�س المنفى«. وهو لقب �أمير الجماعة اليهودية في 

http://info.wafa.ps/atemplate.aspx?id=8706 .بلاد الرافدين قبل الإ�سلام وبعده. م�صطلحات ومفاهيم �سيا�سية �إ�سرائيلية، مركز المعلومات الوطني الفل�سطيني، وفا

15  - �أحمد، الم�سند 137/1، 418/7؛ المقريزي، �إمتاع الأ�سماع 236/12، 144/14.

16  - الطبراني )360/ 971(، المعجم الكبير، الريا�ض، 1994م، 3/ 108؛ ال�شجري )499/ 1116(، ترتيب الأمالي الخمي�سية، بيروت، 2001 م، 215/1؛ ابن حجر، 

تهذيب التهذيب 347/2؛ الفيروز�آبادي، ف�ضائل الخم�سة من ال�صحاح ال�ستة، بيروت، 1973، 287/3.

17  - ابن قولويه، كامل الزيارات، 130، الطو�سي، الامالي، �ص314؛ الطبري، ب�شارة الم�صطفى، �ص332.

�ص581؛  النبوة،  دلائل  نعيم،  �أبو  �ص47؛  الأئمة،  خ�صائ�ص  الر�ضي،  ال�شريف  �ص453؛  الزيارات،  كامل  قولويه،  ابن  �ص253؛  الطوال،  الأخبار  الدينوري،   -   18

ال�سيوطي، الخ�صائ�ص الكبرى 214/2.

19 - ال�صدوق، من لا يح�ضره الفقيه 1/ 268؛ الحر العاملي، الو�سائل 3/ 607.

اتخذت التربة 

عند ال�شيعة 

معنى تكري�سيا 

يبلغ مبلغ العلو 

العبادي والتقليد 

الديني.
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والعمل��ي،  العب��ادي  الم�س��ار  في 

حدي��ث  �إلى   ال�شيع��ة  الفقه��اء  ا�ستن��د 

الر�س��ول: »جُعِلَ��تْ ِيل الْأَرْ���ضُ مَ�سْجِدًا 

 :
)ع(

، ولقول جعفر بن محمد
)20(

وَطَهُ��ورًا«

، �أَوْ مَا �أَنْبَتَتِ  َّال عَلَى الأَرْ���ضِ »َال تَ�سْجُ��دْ �إِ

؛ قالوا 
)21(

َّال الْقُطْ��نَ والْكَتَّ��انَ ، �إِ الأَرْ���ضُ

بوج��وب ال�سج��ود عل��ى الأر���ض، ومن 

، لماّ كانت �أر�ض الح�س�ني »�أطهر بقاع  ث��مَّ

الأر�ض، و�أعظمها حرمةً، و�أنّها لمن بطحاء 

، قال��وا با�ستحب��اب ال�سج��ود 
)22(

الجنّ��ة«

عل��ى تربة الح�س�ني؛ ومن ثَ��مّ �سرت بع�ض 

التقاليد الم�ستحبَّة عن��د ال�شيعة، ب�أنْ يحنّك 

الطف��ل الر�ضي��ع ب�ش��يء من ترب��ة الح�سين 

، وعندم��ا يو�ضع 
)23(

 مع الم��اء
)ع(

بن عل��ي

المي��ت في لحده، يو�ضع مع��ه �شيء من تربة 

، وينبغي للم�سافر 
)24(

في وجهه
)ع( 

الح�س�ني

)ع( 
وغيره ا�ست�صحاب �شيءٍ من تربة الح�سين

الت��ي هي �أمان من كل خ��وف، و�شفاء من 

، كم��ا ي�ستح��بُّ دف��ن الموت��ى 
)25(

كل داء

في كرب�الء، وفي �أر���ض النج��ف، لطيب 

المجاورة، ومطلب ال�شفاعة. 

ال�شيع��ة-  الت��زام  في  ال��رّس  يكم��ن 

ا�ستحبابًا- بال�سجود على التربة الح�سينيّة، 

كون��ه م��ن الأغرا���ض العالي��ة، والمقا�صد 

��ر الم�صلَّي- حين  ال�سامي��ة، منها: �أن يتذكَّ

ي�ض��ع جبهت��ه على تل��ك الترب��ة- ت�ضحية 

اب��ن بنت ر�س��ول الله بنف�سه، و�أه��ل بيته، 

وال�صف��وة من �أ�صحاب��ه، في �سبيل العقيدة 

؛ 
)26(

والمب��د�أ، ومقارع��ة الج��ور والف�س��اد

وفي الخبر: »�أقرب م��ا يكون العبد �إلى ربّه 

ر بو�ضع   فينا�سب �أن يتذكَّ
)27(

وهو �ساجد«

جبهت��ه على تلك الترب��ة الزاكي��ة، �أولئك 

الذي��ن جعل��وا �أج�سامهم �ضحاي��ا للحقّ، 

وارتفعت �أرواحهم �إلى الملإ الأعلى، وي�أتي 

تف�ضيلها على �سائر ما ي�صح ال�سجود عليه، 

��ا هو لاح�رتام ما احترم��ه الله- تعالى-  �إَّمن

وتك��ريم م��ا �أكرم��ه، وهو ال��زام بم��ا �سنَّه 

اَ نُقل عن �أهل  الله- �سبحانه- ور�سوله، وِمل

البيت م��ن تعظيمها، وتكريمها، وال�سجود 

 .
)28(

عليها

لا مندوح��ة م��ن �إلق��اء ال�ض��وء عل��ى 

له��ا الإن�سان  الطاق��ة الإيجابيّة التي يتح�صّ

من ملام�سة الترب��ة، و�أنها تمت�ص منه الطاقة 

ال�سلبي��ة، هذا م��ا يف�سر مي��ل الأطفال �إلى 

اللعب بالتربة الطينيّة �أو الرمليّة، وي�شكّلون 

منها م��ا يختل��ج في ال�شعور �أو م��ا بعده؛ 

 في باب 
ّ
و�أكثر م��ا تت�صدر المج��ال الطاقي

، ال�صلاة 
)29(

الأت�ساع، هي �أوق��ات العبادة

وال�صوم والح��ج، مثلا، ت�شع ب�ني ف�ضائها 

و�أديمها الطاق��ة الإيجابيّة، وتكون م�ساقط 

�أع�ض��اء ال�سجود مراك��ز اقتبا���س للطاقة، 

ولا �سيما الجبه��ة �أعلاها ا�ستقطابا- عندما 

ت�سقط على التربة �أو ما �أنبتت- لل�شحنات 

الإيجابيّة، ومثله��ا ملام�سة الحجر الأ�سود 

في البي��ت الح��رام وا�ستلامه ل��دن الحاج، 

وه��و الذي يع��د نقطة ارت��كاز الطاقة بين 

ال�سم��اء الأر���ض ومحور جاذبيته��ا، وكذا 

 و�أه��ل بيته، 
ّ
الح�ض��ور �إلى م�شاه��د النب��ي

وتلمّ���س جدرانه��ا منبعث طاق��ة متماهية 

في القد�سي��ة تتمازج مع �أج�س��اد الزائرين 

و�أرواحهم.  

20  - الج�صا�ص )370/ 980(  �أحكام القر�آن، بيروت، 1994، 421/2؛ ابن العربي )543/ 1148(  �أحكام القر�آن، بيروت، 2003، 4/ 320

21  - الكليني، الكافي 330/3؛ الطو�سي، التهذيب 303/2، الخلاف 357/1.

22 - المجل�سي، بحار الانوار 59/28. 23  - المفيد، المقنعة، �ص521.

24  - الطو�سي، الاقت�صاد، �ص250.

25  - الجواهري، )1266/ 1850(، جواهر الكلام، طهران، 1367�ش، 18/ 163.

26  - ال�سبحاني، الان�صاف في م�سائل دام فيها الخلاف 1/ 265.

27  - الطو�سي، التهذيب 77/2؛ العلامة، تذكرة الفقهاء 119/1؛ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة 305/6. 

28  - الاحمدي، ال�سجود على الأر�ض، �ص140.

                                                       www.youtube.com/watch?v=hnTeVyxIy_M  29 - عالم الماني �صور الطاقة الإيجابية للم�سلمين بعد ال�صلاة

اختزنت الأدبيات 

الإ�سلامية 

قد�سية الدم في 

الت�أليف وكتابة 

الق�صة.
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�ضريح »تاج محل« �شيده الملك �شاه جهان الإمبراطور المغولي للهند 

وهي  بانوبيكام«  »�أرجمند  الأميرة  رفات  لي�ضم   )1648–1630(

فبناه  بـ»ممتاز محل« وقد ذاب في ع�شقها  له، وت�سمى  الثالثة  الزوجة 

كانت  الذي  الا�سم  عن  م�أخوذة  محل«  »تاج  وكلمة  لذكراها،  تخليدا 

تحمله الأميرة، وهو »ممتاز محل«.

المر�أة في الح�ضارات
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المرأة في الحضارة

الهندية
 بقلم: ح�سن الجوادي
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والأف��كار  ب��الآراء  المت�شعب��ة  الأر���ض 

ا،  والمعتقدات العديدة المختلفة والغريبة �أي�ضً

ولا ريب �أنه��ا تعتبر البلاد المده�شة في �آ�سيا، 

ب��ل العالم؛ لم��ا تمتلكه م��ن تن��وع اجتماعي 

وفك��ري وثقافي، لكن ه��ذا التنوع مح�صور 

في �إط��ارات متقارب��ة، فالهن��دي �إذا قد���س 

فك��رة لن يتنازل عنها، ويتب��ع منهجاً مغايراً 

ع��ن المناهج الأخ��رى في الع��الم، حيث �إن 

�إيمان��ه بالفك��رة لا يلغ��ي عمل��ه �أو ممار�ست��ه 

لن�ش��اط يتعار�ض معها، فقد ترى طبياً محترماً 

قد توغ��ل في علم الطب حت��ى و�صل الغاية 

فيه، لكنه ح�ين يرى حجرة ترم��ز للمعبود 

ال��ذي يعبده ينحن��ي �أمامها وربم��ا لا يمر في 

طريق تمر فيه بقرة �صغيرة.

�إن تل��ك الت�شكلات الروحي��ة والمعنوية 

ق��د �صبغ��ت الهن��دي ب�صبغ��ة فري��دة م��ن 

نوعه��ا، وجعلت له نمط��ا فكري��ا لا يت�شابه 

مع غ�ريه من بقي��ة الاماكن في ه��ذا العالم؛ 

�إذ �أن ه��ذه الت�ش��كلات ج��اءت م��ن عمق 

ح�ض��اري، وتراك��م �سنوات ط��وال كانت 

ال�سب��ب في الت�أه��ل المبا��شر وغ�ري المبا��شر 

لعقلية وفكر الان�س��ان الهندي، بيد �أن تلك 

الح�ض��ارة �أخف��ت معالما وا��سرارا لا نعرف 

م��دى �صحته��ا �أو �صوابها، وم��دى ت�أثرها 

بالديانات ال�سماوية في وقتها.

انعك�ست تل��ك الت�شكلات على الواقع 

الهندي ب�صورة لا ت�صدق، فهم �أنا�س يحبون 

ال�شعائ��ر ويحبون الطقو���س �إلى حد عميق، 

وكل طقو�سه��م جاءت بعناوي��ن مقد�سة �أو 

قل ه��ي مرتبط��ة بمقد���س �أول ومقد�س ثان 

وهكذا، وتلك الت�ش��كلات �أفقدتهم الكثير 

من �إن�سانيتهم؛ لأنهم ترك��وا الحياة وراحوا 

وراء خيالهم كثيراً.

المدار���س الاجتماعي��ة  انعك���س واق��ع 

والدينية عل��ى واقع الان�س��ان الهندي كثيراً 

وتم�سك��وا بالغري��ب منه، ول�س��ت �أفهم هل 

ه��م يع�شقون الغرابة في كل ق�ضاياهم؟ �أم �أن 

الدين حت��ى يكون مقد�ساً لاب��د و�أن ي�ستند 

على الغرائب والعجائب؟

وقد تجل��ت بع�ض التعالي��م في �شخ�صية 

الم��ر�أة الهندي��ة و�أظه��رت بع�ض��ا م��ن تلك 

المع��الم، بي��دَ �أن البع���ض ي��رى �أن الديانات 

لم ت�ؤث��ر في �إظهار الم��ر�أة الهندي��ة بال�ضعف 

كان يطلب

 من المر�أة الهندية 

�أن تحرق نف�سها بعد 

موت زوجها، فيما 

كان يحق للعاقر 

تعدد الأزواج!! 

�ستطلب المزيد من المعرفة حين ت�سمع 

بها، وربما تنتابك حالة من الف�ضول 

لمعرفة  تفا�صيل هذا العالم الغريب 

المختلف عن العالم الكبير، �إنها قارة 

�شبه معزولة عن العالم من الناحية 

الفكرية والثقافية والاجتماعية، 

والحديث عنها لا يمكن �أن يتناوله 

باحث من زاوية واحدة، هي بلد 

النهر وال�سهل والخ�ضار والتراب 

الاحمر والرمل الذهبي و�أر�ض العقيق 

والياقوت الاحمر والا�صفر، بلد المعالم 

الح�ضارية والا�سطورية، كبوابة الهند 

وقلعة �أجرا والمعبد الذهبي وق�صر 

المدينة والقلعة الحمراء ومنارة قطب.

ن�صب الملكة )لاك�شمي باي( التي خا�ضت معارك �ضد الانجليز عام 

1857 وتوفيت �أثر جرح تعر�ضت له في �أحد معاركها.
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لم تكن المر�أة 

الهندية ترث �شيئا، 

وكانوا يعتبرونها 

الم��سؤولة عن كل 

ال�شرور!

والخمول والاهمال، بينم��ا يراجع الان�سان 

�سيم��ا  ولا  الهن��د  في  المتك�ثرة  الديان��ات 

الرئي�سة منها، يجد فيها تعاليم �أثرت ب�شكل 

ملح��وظ على �شخ�صي��ة المر�أة �آن��ذاك، فمن 

تل��ك الم�شاكل الرئي�س��ة في بع�ض �أجزاء بلاد 

الهند القديمة �أن المر�أة كانت و�ضعيفة للغاية، 

والزوج بمثابة الاله المقد���س، حتى �أن بع�ض 

الن�صو�ص تذكر الهيمنة المفرطة للرجل و�أنها 

ينبغ��ي له��ا �أن تح��رق نف�سها ف��داءً لزوجها 

طوع��ا و�أحيانا كثيرة كره��ا؛ خا�صة �أن مبد�أ 

الحرق عن��د الهنود القدام��ى واليوم كذلك 

م��سألة ايدولوجية مفروغ منها لم تتغير بتغير 

الزمان والحياة، ربم��ا جعلوا مو�ضوع حرق 

الم��ر�أة مرتبطاً ب�شيء روح��ي مقد�س وقالوا: 

لا تح��رق المر�أة نف�سها لزوجه��ا �إنما �إذا فقدته 

�أو توفي عنها. وهي نف�س النتيجة كما ترى، 

فيجعل��ون ذلك م��ن الوفاء لل��زوج وت�سمى 

هذه الطقو���س بـ»ال�ساتي«، وا�ستمرت هذه 

الحال��ة ل�سنوات ط��وال ج��دا؛ً ومنعت �أبان 

ف�رتة الا�ستعمار الانكلي��زي �سنة 1828م، 

ونظيرها ممار�سة العادة »جوهار« والتي تعني 

طوعية الت�ضحية وقتل المر�أة نف�سها �إذا انهزم 

زوجه��ا �أو م��ن يعولها في المع��ارك، وهناك 

��ا ممار�س��ة »الديفادا�س��ي« حيث تكره  �أي�ضً

بع�ض الفتيات من الفئة الاجتماعية »داليت« 

�إلى ال��زواج من الالهة لتكر�س حياتها للآلهة 

وتق�ضي عمرها في ممار�سة الجن�س مع الكهنة 

ومنع��ت هذه الظاه��رة �إلا �أن بع�ض التقارير 

ت�ش�ري �إلى وجوده��ا حاليا في بع���ض مناطق 

جن��وب الهند، وكان �إلى وقت قريب يحظر 

المجتمع الهندي الزواج من الأرامل في حين 

كان يح��ق للم��ر�أة العاقر الت��ي لا تنجب �أن 

تتزوج ب�أكثر م��ن رجل في �آن واحد، ويحق 

لها �أن يتعدد �أزواجها.

وتجد في الن�صو���ص الهندو�سية �أحكاماً 

قا�سية جداً تج��اه المر�أة فيروى �أن هناك عبارة 

يح، والموت،  ر، والرِّ تقول: لي�س ال�صبر المقدَّ

��م، والأفاعي، والنار، �أ�سو�أَ  والجحيم، وال�سُّ

مِن الم��ر�أة. وكانت بع�ض الاف��كار ال�سائدة 

حينها �أن تقدم المنطقة لإحدى الا�شجار فتاة 

كل مو�سم لت�أكلها.

وقامت الهندو�سية عل��ى التمايز الطبقي 

ويعد ذلك من �أ�سا�سيات الديانة، وكان لهذا 

التماي��ز دور �سلبي عل��ى النظام الاجتماعي، 

ا، ففي مو�ضوع  وقد ظهر �أثره على المر�أة �أي�ضً

الزواج لا يح��ق للهندو�سي متو�سط الترتيب 

�أن يت��زوج م��ن �أعالي الترتي��ب، ولكن يحق 

لأ�صح��اب المرات��ب العلي��ا �أن يتزوجوا من 

المرات��ب المتو�سطة والدنيا، �أم��ا ال�سيخ ف�إنهم 

لا يهتمون للف��ارق الطبقي، لكنهم ي�ضعون 

التوافق العائل��ي بين الرجل والم��ر�أة القاعدة 

الرئي�س��ة في مو�ض��وع ال��زواج، وفي عقيدة 

الحال��ة حتى منعتها الحكوم��ة بقانون ر�سمي 

طبق في البلاد كلها �سنة 1994م.

ولم تك��ن الهندو�سي��ة الديان��ة ال�شهيرة 

في الهند فق��ط، فق��د كان �إلى جنبها الديانة 

البوذية التي لها تعاليم و�أفكار وثقافة م�ستقلة 

عن بقية الديانات، ومع انهم  يذكرون عنها 

�أنها �س��اوت بين المر�أة والرج��ل في الق�ضايا 

الديني��ة، فما يحق للمر�أة يحق للرجل �أي�ضاً، 

�إلا �أن ال�رتاث التاريخ��ي الحاك��ي عن بوذا 

يحك��ي واقعا مغايرا، فق��د اعتبر بوذا الن�ساء 

ه��ي الم�س���ؤول الأول ع��ن �سق��وط الجن�س 

الب�شري، واعتبرها في منزلة �أدنى من الرجل 

كم��ا �أ�ش��ارت الباحث��ة ديانا ب��ول المخت�صة 

بالديانة البوذية، وما زال كبار رجال البوذية 

يتجنب��ون الاقتراب من الن�س��اء ولا الزواج، 

ف�إنه��م يرون طهارة الان�سان وبلوغه مراحل 

الكمال م�شروطة ب��شروط عديدة منها عدم 

ال��زواج �أو الاقتراب من الن�س��اء، وهذا يمثل 

ذروة التفكير الب��وذي فلي�ست تلك عادات 

�شعبي��ة فح�سب، ب��ل هرم التفك�ري الهندي 

�آنذاك، وما تزال تلك الافكار المتطرفة تنت�شر 

بالهند �إلى يومنا هذا.

وتتق��ارب بع�ض الديان��ات في الهند مع 

الديانات القديمة في بلاد الرافدين والفراعنة 

من حي��ث جعل بع���ض الالهة م��ن ال�صنف 

الانثوي، فهم يرون �أنوثة بع�ض الآلهة، وهذا 

ي��دل على عدم نكران جن���س المر�أة كن�صف 

مغاي��ر للرجل ولطبيعته، ولكن الابحاث في 

ه��ذا الخ�صو���ص لا تثبت �أنهم جعل��وا المر�أة 

مقد�سة جداً، بل لهم ممار�سات معينة تجاهها 

وبذل��ك تختل��ف طبيعة علاق��ة الرجال مع 

الن�س��اء في الهند تبع��اً للأيديولوجيا الحاكمة 

عندهم.

وقد ظه��رت �شخ�صيات هندي��ة ن�سوية 

مهم��ة في التاري��خ القري��ب للهن��د كالملكة 

»لاك�شم��ي ب��اي«  التي ا�شته��رت بقيادتها 

الع�سكرية في حرب الا�ستقلال �ضد الانجليز 

ع��ام 1857م  وقد توفي��ت �أثر جرح عميق 

تعر�ضت له في �أحد معاركها مع الانجليز.

الهندو���س: �إن ع��دم زواج المر�أة يع��د  عاراً 

عليها م��دى الحي��اة، وب�ص��ورة عامة كانت 

المر�أة تمنع من الم�رياث في الهند القديمة، كما 

�أن التعالي��م الهندو�سي��ة تظه��ر �أن الرجل �إذا 

�أراد �أن يبلغ مبلغاً من العلم والكمال عليه �أن 

يتجرد من الماديات، والتي منها الاقتراب من 

الزوجة، فال�صورة عن المر�أة الهندية غير دقيقة 

بالم��رة، ولم تتوقف حتى يومن��ا هذا، ويظهر 

ذلك من بع�ض الممار�سات في حياتهم اليومية 

فح�ين اكت�شف تحديد الجن���س كانت الن�ساء 

الحوام��ل يذه�بن �إلى الطبيب لمعرف��ة جن�س 

المول��ود ف�إذا �أظهر الجه��از �أن الجنين �أنثى يتم 

طرحه وقتله من قب��ل الأم!! وا�ستمرت تلك 
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العطلة الصيفية 

بين استثمار الوقت

 وقتل  الفراغ 
تحقيق: هادي ال�شيخ طه

حين كنا �صغارا ن�سابق ن�سمات ال�صباح بفرا�شات �أحلامنا التي لا تقف عند 

حد معين كان التفكير بالعطلة ال�صيفية يبعث فينا ن�شوة هائلة واح�سا�سا 

بالامتلاء, لم يكن هناك فراغ في �أيام التعطيل ف�أي فراغ يبقى وهناك 

الق�ص�ص الجميلة التي تنتظر القراءة والمجلات الجميلة المليئة بالمعلومات 

المفيدة وال�شيقة معاً, �أذكر �أنني كنت �أت�سابق في �إكمال قراءة الق�ص�ص 

والروايات  التي ت�صدر عن دور الثقافة والن�شر في �أنحاء العالم  مع جارنا 

و�أخي, وكثيرا ما كان ي�سبقنا جارنا العزيز فهو الآخر قارئ نهم رغم �صغر 

�سنه, ومن لم يكن عنده هواية القراءة فكان مجال العمل وا�سعاً والكثير 

ممن اعرف كان يق�ضي العطلة ال�صيفية في العمل التجاري وال�صناعي وهم 

فماذا  �سابقا  عطلتنا  عن  �أعرفه  ما  هذا  و�أنف�سهم,  �أهليهم  يعينون  بذلك 

تعني العطلة ال�صيفية ل�شبابنا الان وبعد التغيرات الجذرية التي �أ�صابت 

ربوع  في  اليوم  جولتنا  والحا�ضر,  الما�ضي  بين  يترنح  وجعلته  المجتمع 

معاهدنا العلمية ن�ستطلع فيها �أولاً �آراء وانطباعات طلبتنا الاعزاء.

العطلة ال�صيفي��ة فر�صة ا�ستثمارية  

ناجحة 

واثناء جولتنا بين طلبة الجامعات و�أنه هل 

يمكن الا�ستف��ادة من العطل��ة في مجال العمل 

والا�ستثمار؟

كانت معظ��م �أجوبة الطلب��ة الذكور قد 

�أ�ش��ارت بالإيجاب نح��و ا�ستثمارهم لوقت 

العطل��ة في مج��ال العم��ل، عل��ى العك�س من 

الطالب��ات الاناث ح�ني كان لاإجابة الغالبة 

هي ق�ضاء العطلة بدون �أي عمل عدا لاأعمال 

المنزلية.  

وكان ه��ذا ه��و الواقع العمل��ي و�أما من 

حي��ث الرغبة، فكانت ن�سب��ة الطلبة الذكور 

الذين يف�ضلون ممار�سة هواياتهم مقابل العمل 

ه��ي الن�سبة لاأعل��ى، مما ي�ش�ير �إلى �أن الفرق 

بين الن�سبتين يعد م�ؤ�شرا على �أن معظم ه�ؤلاء 
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غريزة اللعب عند الب�شر 

�أمر �أقره علم النف�س 

والإجتماع لكنه يبقى 

�سلاحاً ذي حدّين

الطلبة يمار�س��ون العمل لت�أم�ني دخل مادي 

م�ضاف، ولي�س فقط للرغبة في العمل.

ا كان��ت الن�سبة مقلوبة في الاناث   و�أي�ضً

حي��ث كان��ت العديد م��ن الفتي��ات ترغب 

بممار�س��ة العم��ل في قب��ال التف��رغ التام في 

العطلة لي�س به��دف زيادة الدخل المادي بل 

فقط لخو�ض تجرب��ة العمل والم�شاركة ب�شكل 

�أكثر حيوية في المجتمع كما عبرن.

ا�ستثمار الفراغ كما يراه المخت�صون 

�آراء  انتقلن��ا بع��د ذل��ك الى ا�ستط�لاع 

المتخ�ص�ص�ني من علماء النف���س والاجتماع 

لنتع��رف على الجان��ب العلم��ي بخ�صو�ص 

ا�ستغلال اوقات الفراغ, فالتقينا بالبروفي�سور 

د. حيدر اليعقوبي.

و�س�ألن��اه: ه��ل هنالك تف�س�ير علمي 

ل�شعور الإن�س��ان بالفراغ ومحاولة التغلب 

عليه؟

د. حي��در اليعقوبي: �شغل مفهوم )وقت 

الف��راغ Leisured Time( الباحثين في 

عل��م النف�س وعلم النف���س الاجتماعي على 

نح��و خا�ص من وق��ت لي�س ببعي��د. لكونه 

من المفهوم��ات التي تتعل��ق بالوقت المتبقي 

بعد ان�شغ��ال عمي��ق في مُ�ستلزم��ات الحياةِ 

و�صعوباته��ا باعتب��اره الوق��ت الح��رّ الذي 

تمنحه ال�ضغوطات المهني��ة �أو الاجتماعية �أو 

الدرا�سية لب�ضع من الوقت.

وق��د عرفته منظم��ة الميثاق ال��دولي عام 

)1999(  ذل��ك: الوقت الذي يكون للفرد 

في��ه حرية الت�صرف الكامل��ة في �شَغلْه وذلك 

بع��د الانته��اء م��ن عمل��ه وم��ن م�س�ؤولياته 

لاأخ��رى تل��ك الت��ي تكون �ضم��ن العُرف 

الاجتماعي ال�سائد.

والفرد وه��و في خ�ضم ذل��ك الان�شغال 

بالمهام الموكلة �إليه والتي ينبغي �إنجازها ب�صورة 

مقبولة. فه��ي ت�سبب له ح��الات من ال�ضيق 

النف�سي بالإ�ضافة للتعب الج�سدي. مما يترقب 

ب��ل ويخط��ط للعديد م��ن المه��ام الترويحية 

ك�أن�شطة اللعب والهويات وممار�سات �أخرى 

تعود للذات بالراحة النف�سية. 

�إن الباحث�ني في عل��م النف���س �أ�ش��اروا 

الترق��ب  �إن ه��ذا  م��ن  البحثي��ة  بنتائجه��م 

والتخطي��ط لوق��ت الف��راغ يحق��ق عاملين 

نف�سيين مهمين للذات هما الانغلاق الن�سبي 

لتلك ال�ضغوط ف�لاض عن ا�ستثمار الوقت الحرّ 

بما يتنا�س��ب وتحقيق التوازن النف�سي )الراحة 

النف�سي��ة(. وق��د �أكد علم النف���س لاإيجابي 

الذي �أ�ش��ار �إليه ع��الم النف���س )�سليجمان( 

م�ؤخراً. من �إن ال�سع��ادة الحقيقية تكمن في 

التخطيط المثمر ولاإدارة الناجحة للذات في 

العديد م��ن لاأوقات. �س��واء �أكانت �أوقات 

الان�شغال �أو الوقت الحرّ  )وقت الفراغ(.   

و�س�ألن��اه: م��ا ه��و الأف�ض��ل بالن�سبة 

للطلب��ة في �أي��ام العط��ل ه��ل ه��و العمل 

ومحاولة الك�سب الم��شروع �أو الا�سترخاء 

وممار�سة الهويات؟

نتائ��ج   �أك��دت  اليعقوب��ي:  حي��در  د. 

�إن م�شكل��ة  الى  نف�سي��ة عدي��دة  درا�س��ات 

ا�ستثمار وقت الفراغ  )الوقت الحرّ( تعد من 

بين �أكثـر المُ�ش��كلات �ضغطـاً على ال�شبـاب 

عموماً وعل��ى الطلبة ب�صفة خا�صة. مما يقود 

ذلك الى �أن يجعله��م يعانون من م�شكلات 

خطيرة ناجمة عن اختي��ار العمل الترويحي 

المنا�سب لأوقات الفراغ  ب�شكل فاعل.

حي��ث ت�ضفي ن��وع المه��ام المكلف بها 

الطالب م��ن �صعوب��ات درا�سي��ة وظروف 

�أ�سري��ة قا�سية )غ�ير المر�ضية لل��ذات( وعوز 

اقت�ص��ادي و�صعوب��ات مناخي��ة وغيرها من 

ال�ضغوطات البيئية. �شكلا من �أ�شكال الحيرة 

والتردد، بل والعجلة في لاإ�اسرع للتنوع في 

لاأعم��ال الترويحية في الوق��ت الحرّ )وقت 

الف��راغ(. وه��ذا بحد ذات��ه يُعرق��ل التوقع 

الم�سب��ق والتخطيط الذي ي��روم تبنيه في هذا 

الوقت ال�ضيق. مما يرب��ك الذات واختيارها 

لنوع �أعمال وقت الف��راغ . فنجد ال�شباب 

يتخبط��ون وب�ش��كل �سريع بين تل��ك الهواية 

وهذا العمل الترويحي وتلك المهام الممتعة.

�إن اختي��ار العم��ل الترويح��ي في وقت 

الفراغ يتوقف على طبيعة الذات ونوع تلك 

ال�ضغ��وط الت��ي تعر�ض اليها ذل��ك ال�شاب. 

وه��و بدوره يح��دد الوقت ال�لازم والمكان 

المنا�سب والتفريغ النف�سي من تلك ال�ضغوط. 

وهي عملية طردية بطبيعتها النف�سية. فكلما 

زادت ال�ضغ��وط في المه��ام الدرا�سي��ة كلما 

احت��اج ال�ش��اب لوق��ت �أكبر م��ن الحالات 

الترويحي��ة. وت�أ�سي�سا على ذل��ك ي�صبح من 

الخط�أ النف�سي �أن يحدد الوالدان م�سبقاً تلك 

المهام ولاأعمال الترويحية لل�شباب. فطبيعة 

ال�ضغط النف�سي في المهام الدرا�سية هو الذي 

يح��دد لن��ا الاختي��ار لاأمث��ل ب�ني الك�سب 

الم��رشوع  والهوي��ات والمه��ام الترويحي��ة. 

ويبق��ى دور الوالدي��ن في التوجيه ال�صحيح 

حول ال�سلام��ة الدينية والاجتماعية في تلك 

لاأنواع  من الترويحات. 

و�أم��ا �س�ؤالنا الاخر ف��كان عن تركيز 

الطلب��ة في العطل��ة على ممار�س��ة الألعاب 

الألكتروني��ة والإبح��ار بكث�يرة في عوالم 

الأنترنيت.. وهل هي ظاهرة �صحية؟

د. حي��در اليعقوب��ي: �إن علم��اء النف�س 

ي�سع��ون الى جع��ل ال��ذات مواكب��ة للتطور 

العلم��ي فبه )التقدم العلم��ي( يمكن �أن يقدم 

للذات الخبرة الاجتماعية المتراكمة ولاأفكار 

والتفك�ير  الم�ش��كلات  ح��لّ  في  العلمي��ة 

والفاعلي��ة  ال�سع��ادة  لتحقي��ق  لاإيجاب��ي 
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�أنه��ا  الاجتماعي��ة ولاإب��داع، ولاإيجابي��ة 

معا�صرة الذات. 

وبهذا يت�ضح التقدم العلمي في اكت�شاف 

التقني��ات لاألكترونية �س��واء في عالم �شبكة 

�أجه��زة  في  �أو  )لاأنترني��ت(  العنكبوتي��ة 

الحا�سوب والتقنيات لاأخرى. 

غير �إن ال�شب��اب يميلون كل الميل للعب. 

ولتوفر التقنيات �أ�صبح اللعب لاألكتروني هو 

لاأك�رث �شيوعاً بالن�سبة لل�شب��اب وال�شابات. 

على اعتب��ار �أن اللعب من الواجهة النف�سية: 

ن�شاط موجه �أو غ�ير موجه يقوم به ال�شباب  

م��ن �أج��ل تحقي��ق  المتع��ة والت�سلي��ة وي�سهم 

في تنمية �سلوكه��م و�شخ�صياته��م ب�أبعادها 

المختلفة العقلية والج�سمية والوجدانية وهي 

ظاه��رة غريزي��ة تم تحويله��ا الى ن�ش��اط حرّ 

معروف بالن�سبة للجميع. 

�إن غري��زة اللعب عن��د بني الب��رش �سواء 

كانوا �صغارا �أو �شبابا �أو كبارا  �أمر �أقره النتاج 

النف�س��ي في عل��م النف���س الاجتماعي. وهو 

بالتالي �سلاح ذي حدي��ن متطرفين. فاللعب 

�إم��ا �أن يك��ون مت�صف��ا بالإدم��ان )التطرف 

ال�سلب��ي للعب(. وهذا يق��ود لعواقب نف�سية 

واجتماعي��ة وج�سدية غير �صحيحة في وقت 

اللعب وال�سل��وك الم�ستقبل��ي لل�شخ�ص و�إما 

�أن يكون في طرف��ه لاإيجابي هو الذي ينمي 

الق��درات العقلي��ة واللغ��ة والمه��ارة والخبرة 

المعرفية. 

�إن دور الوالدي��ن هن��ا ي�صبح مهما لي�س 

فح�سب في التوجيه بنوع اللعبة المختارة، بل 

في الم�شاركة باللعب لتنمي��ة اللعب التعاوني 

ال��دور  ال��ذي يحق��ق   Cooperative Play
الاجتماعي له وتنمية روح الفريق والتفاعل 

Co m يلاإيجابي. ف�لاض عن اللعب التناف�سي

petitive Play وال��ذي يتطل��ب منه الالتزام 
بالقواع��د وال�ضوابط في تحقي��ق الفوز وهذا 

بحد ذاته تنمية �أ�سرية ترويحية. 

الآب��اء  وهم��وم  ال�صيفي��ة  العطل��ة 

والامهات  

تمثل العطلة ال�صيفية �أحد الجوانب المقلقة 

لراحة الاب��اء والامهات, حيث يب��د�أ الابناء 

بالإعلان ع��ن م�شاريعه��م ومتطلباتهم التي 

تب��د�أ بالمطالب��ة بال�سفر ولا تنته��ي بالإ�اصرر 

عل��ى ق�ضاء معظ��م الوقت خ��ارج المنزل مما 

ي�ش��كل عام��ل �ضغ��ط نف�سي عل��ى الابوين 

ا�ضاف��ة لبقي��ة ال�ضغوط��ات اليومي��ة, وق��د 

ا�ستطلعن��ا اراء مجموعة م��ن الاباء والامهات 

حول هذا المو�ضوع حيث التقينا بال�سيدة �أم 

�أحمد و�س�ألناها:

ال�سعادة الحقيقية 

تكمن في التخطيط 

المثمر والإدارة الناجحة 

للذات في �أوقات 

الان�شغال والفراغ.
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به��ا  يتمت��ع  الت��ي  ال�صيفي��ة  العطل��ة 

�أولادكم الآن هل هي م�صدر راحة نف�سية 

لكم �أو م�صدر للقلق؟ ولماذا؟

و�أجابت ال�سي��دة �أم �أحمد: »مع �أننا في 

العطلة ال�صيفية نتخل�ص من ال�ضغط الدرا�سي 

ل��لأولاد، �إلا �أنه��ا رغم ذلك تعت�رب م�صدر 

قل��ق؛ لأن الاطفال لا ي�ستغل��ون �أوقاتهم في 

الطريق��ة ال�صحيحة، وفي حال لم يكن هناك 

برنام��ج وا�ض��ح ومنظم لا�ستثم��ار الوقت؛ 

لتر�سيخ المعلومات ولاأهداف التي اكت�سبها 

في الع��ام الدرا�س��ي فقد يفق��د التلميذ كمية 

م��ن المعلومات التي قد ت�ؤثر على م�ستواه في 

الع��ام القادم، كما �إنه من المحتمل �أن لم يكن 

هن��اك مراقبة جيدة على الاطفال �أن يتعر�ض 

�إلى �أمور لي�ست في الح�سبان؛ كالتعرف على 

رفقاء ال�سوء �أو الدخول �إلى مواقع الكترونية 

PLAYST A ��سيئة �أو حتى التعلق بلعب لـا

TION التي ق��د تكون احيانا خطرة؛ لأنها 
تعلمهم العنف والق�سوة... فللح�صول على 

عطل��ة �صيفي��ة مريحة يجب و�ض��ع برنامج 

ثقافي وترفهي منظم«.

وعن��د �س�ؤالن��ا لها: ه��ل ا�ستفدتم من 

تعطيل الاولاد من الدرا�سة اقت�صاديا, عن 

طريق ت�شغيل الاولاد خلال مدة التعطيل؟

كان ج��واب ال�سي��دة: »�إن من الجيد �أن 

نع��ود اولادنا عل��ى الاعتماد عل��ى �أنف�سهم 

والعم��ل في العطل��ة ال�صيفية؛ لع��دة �أ�سباب 

�أوله��ا �أن يعرف الولد قيمة المال و�أنه لا ي�أتي 

ب�سهول��ة، فهو يحتاج �إلى جه��د وم�س�ؤولية 

وانتظ��ام, لكن يجب الانتباه �إلى نقطة مهمة 

جدا وه��ي �أن لاندخل �أولادن��ا في م�ضمار 

العم��ل في وق��ت مبك��ر؛ لأنه ق��د يجعلهم 

يف�ضل��ون العم��ل عل��ى العل��م والثقاف��ة... 

ولهذه الا�سب��اب لم �أ�سمح لأولادي بالعمل 

خلال العطل��ة ال�صيفي��ة.. وبالن�سبة لي �أظن 

�أن الوقت المنا�سب ه��و بعد �أن يح�صل على 

�شه��ادة الثال��ث المتو�سط، م��ع الانتباه على 

بلوغ��ه مرحلة ن�ضج تجعله يع��ي �أهمية العلم 

والثقافة، و�أنها �س��وف تفتح له �أبوابا للعمل 

�أكثر و�أهم«.

وح�ين �س�ألنا ال�سي��دة : �أيهما اف�ضل؟ 

ال�سفر خ�الل العطل��ة او الا�ستف��ادة من 

العطلة في مجالات تثقيفية اخرى من خلال 

والعلمية  والثقافي��ة  الدرا�سية  ال��دورات 

المختلفة؟

�أجابت: »لا ن�ستطيع الطلب من �أولادنا 

�أن لا يح�صل��وا عل��ى عطل��ة ترفيهي��ة؛ لأن 

الج�سم والعقل يحتاجان الى الراحة لا�ستعادة 

الن�شاط، كما �إني �اؤم��ن �أن العقل ال�سليم في 

الج�س��م ال�سلي��م ون�ستطيع �أن نجع��ل الامور 

الترفيهي��ة تكون في نف�س الوقت تثقيفية كما 

قلت �سلف��ا في �أن البرنامج ال�صحيح والمنظم 

هو لاأف�ضل و�أن يتخلله الترفيه والتثقيف«.

وفي الخت��ام لابد من التذك�ير بان العطلة 

ال�صيفية ف��راغ ينبغي ان لا يمرّ ب�سهولة ولا بد 

�أن يتمّ ا�ستغلاله الا�ستغلال الامثل بعد تخطيط 

ودرا�سة مت�أنية, فقد قال ال�شاعر �سابقاً:

�إن الفراغ وال�شباب والِجدة  

مف�سدة للمرء �أي مف�سدة 
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الإسكندر في بابل
بقلم المهند�س الا�ست�شاري: 

تح�سين عمارة 

والفنان ت�شارلز لوبرون هو الذي �أطلق عليه الملك لوي�س الرابع ع�شر 

لقب فنان فرن�سا الأول، وكان مديرا للأكاديمية الملكية للر�سم والنحت.

ول��د الإ�سكندر في ب�الد مقدونيا ع��ام 356 ق.م. وتلمذ على يد 

الفيل�س��وف والعالم ال�شهير �أر�سطو حتى بلغ ربيع��ه ال�ساد�س ع�شر, ولما 

هذه ال�صورة ه��ي للوحة المحفوظ��ة في متحف اللوفر 

في باري���س , تخيل فيها الفنان ت�ش��ارلز لوب��رون لحظة دخول 

الإ�س��كندر المق��دوني مدين��ة باب��ل وه��و عل��ى عرب��ة الملك 

داريو�س الثالث, وهي بقيا�س 4,5 متر × 7,07 متر .. ر�س��مت 

ب�ين عام 1661 ـــ 1665 وقد ا�س��تقى الفنان وجه الإ�س��كندر 

من العملات الذهبية التي �سكت في زمنه.
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 �إن مكانة بابل العالية جعلت 

منها حلما للإ�سكندر حتى جعلها 

عا�صمة له بعد احتلالها

بلغ الع�شرين من عمره مات والده فيليب الذي ا�ستطاع وخلال خم�سة 

ع�شر عاماً �أن يخ�ضع معظم الدويلات في اليونان تحت �سلطانه, و�أ�صبح 

الإ�سكندر هو الملك على مقدونيا. وي�سمى �أي�ضاً بذي القرنين, وجاءت 

ت�سميت��ه من امتلاك��ه لل�شرق والغرب, وقي��ل: لأن��ه كان في ر�أ�سه �شبه 

قرنين, �أو �أنه ر�أى في النوم �أنه �أخذ بقرني ال�شم�س.

�س��ار بجي�شه المكون م��ن 35000 مقاتل نحو ب�الد فار�س, وبعد 

�سل�سل��ة معارك انت�صر في معركة �أربيلا الفا�صلة قرب مدينة �أربيل الحالية 

وا�ستط��اع فيه��ا التغلب على داريو���س الثالث، بعدها ق��ام حاكم بابل 

بت�سليم مفاتيح المدينة ورحب به ال�سكان.

بعد احت�الل باب��ل ا�ست�سلمت م��دن �أخرى وا�ستم��رت فتوحات 

الإ�سكن��در نح��و ال�شرق �إلى الهن��د, ولكنه عاد �إلى باب��ل ليتخذها مقرا 

وعا�صمة له.

�صم��م الإ�سكن��در �أن يجع��ل باب��ل مرك��ز امبراطوريت��ه المترامي��ة 

الأطراف, و�أن يجعل من بابل مركزا بحريا يربطها بطرق تجارية بالهند 

وم�,صر حتى �شرع في بناء ميناء في بابل. 

  وفيم��ا كان في باب��ل �أخ��ذ يعد الع��دة لتجهيز حمل��ة على جزيرة 

الع��رب, لكنه مر���ض ومات بالحم��ى في 13حزيران ع��ام 323 قبل 

المي�الد. وقي��ل: �إن جثمانه و�ضع في تابوت وحم��ل �إلى م�صر ودفن في 

الإ�سكندرية. 

حيك��ت �أ�ساطير وحكايات كثيرة ح��ول الإ�سكندر منها ما تحدث 

به م��ع معلمه حول �أهل العراق بعد فتح باب��ل, وذكر كذلك في ال�شعر 

العربي ومن الع�صر الجاهلي بقول �أمية بن �أبي ال�صلت:

 قَد كانَ ذو القَرنيَِن قَبلي مُ�سلِماً

مَلِكاً عَلا في الأَر�ضَ غَيَر مُعَبَّدُ

 بلََغَ المَ�شارِقَ وَالمغَارِبَ يبَتغَي

ِـن كَريــمٍ �سَــيِّدِ �أَ�ســبابَ مُـلكٍ مـ

وكذل��ك ق��ول ال�شاعر ظافر الحداد في الق��رن الثاني ع�شر 

الميلادي  )توفي 1134م (:

 لقد مَلَك الإ�سكندرُ الأر�ضُ وانق�ضى

و�أَبقَى له الإ�ســـكندريةَ �شاهدا

 فَدَلَّتْ بمــا فيهــا على عُظــم مُلْكــه

و�أَبقتْ له ذِكْرا مع الدهر خالدا

لم يو���ص بالحكم م��ن بعده لأحد, وقد ولد �أبن��ه الوحيد بعد وفاته 

واقت�س��م قواده �إمبراطوريته الوا�سعة الأرجاء, فقد حكم العراق و�سوريا 

�أح��د قواده الم�سمى �سلوق�س, والذي �أ�س�س عا�صمة له على دجلة مقابل 

طي�سف��ون )طاق ك�سرى( وهي �سلوقية وتعرف اليوم بتل عمر, وعرف 

هذا العهد بالعراق بالعهد ال�سلوقي, ومن ذلك الحين حل الخراب ببابل.

دام العه��د ال�سلوقي في الع��راق )312 ــ��ـ 135ق.م.( ثم انتهى 

باحتلال الفر�س الفرثين, وقد بقي الفرثيون في العراق �إلى �أن حل محلهم 

ق��وم �آخرون من الفر���س ال�سا�سانيين والذي انته��ى حكمهم بعد الفتح 

الإ�لاسمي للعراق في القرن الأول الهجري )ال�سابع الميلادي(.
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الفيتامينات في حياتنا اليومية

البيولوجية لبوة عي�سى

�إن كلم��ة فيتام�ين �أطلقها الع��الم  كا�سيمير 

فون��ك - �أخ�صائي في الكيمي��اء الأحيائية �سنة 

1912 ا�سم��ا له��ذه المواد الع�ضوي��ة وت�شتمل 
كلمة فيتامين على مقطعين )فيتا( و)مين(، المواد 

ال�ضروري��ة للحياة. كذلك ت�سم��ى الفيتامينات  

بالمغذي��ات الدقيق��ة لأن الج�س��م يحت��اج فقط 

كميات �صغيرة منها كل يوم.

ق������ديم������ا ق�����ب�����ل م����ع����رف����ه 

ال��ف��ي��ت��ام��ي��ن��ات ك����ان ال��ب�����ش��ر 

يم�������وت�������ون وي������ع������ان������ون م���ن 

الأم���������را����������ض ال�����ت�����ي ك���ان���ت 

مج��ه��ول��ة الأ����س���ب���اب �آن����ذاك 

الان�سان مع  ا�ستنتاج  ولكن 

ت��ط��ور ال��ع��ق��ل ال��ب�����ش��ري �أن 

الأط��ع��م��ة قد  ت��ن��اول بع�ض 

يقي من هذه الأمرا�ض غير 

كان  فقد  تدريجياً،  الو�ضع 

الان�������س���ان ي��ع��ال��ج وي��ت��ع��ال��ج 

ب��الأغ��ذي��ة و�أع�����ش��اب وط��رق  

الفيتامينات  على  تحتوي 

دون �أن يدري.

وي����������رج����������ع اك�����ت�����������ش�����اف 

الفيتامينات عالم التغذية 

ب�ين  ال���واق���ع���ة  ال����ف��ت�رة  �إلى 

ات�ضح  عندما   1910-1820

البري  �أم��را���ض  �أن  للعلماء 

بري والإ�سقربوط والك�ساح 

�أم��را���ض تولدت  م��ا ه��ي الا 

عن �سوء التغذية من نق�ص 

مواد معينة.

الج�سم، مث��ل  الدم وال�شع��ر والأظافر والجلد 

ولتقوية جهاز المناعة الذي يهاجم الأمرا�ض.

يت��م ت�سمي��ة معظ��م الفيتامين��ات بوا�سطة 

  A ،B ،C ،D ،E ،H ،K الح��روف: 

P،T،U وفيتامين B يتم �إ�ضافة �أرقام لتمييزها 
 B1،  ع��ن بع�ضها البع�ض. لذلك لدينا فيتامين

.B2، B3، B5، B6، B12

الأحتياج اليومي للمر�أةالأحتياج اليومي للرجلالفيتامين

700  ميكروغرام900 ميكروغرامفيتامين �أ
1.1 ملغ1.2 ملغفيتامين ب1
1.1 ملغ1.3 ملغفيتامين ب2
14 ملغ16 ملغفيتامين ب3
1.3 ملغ1.3 ملغفيتامين ب6

2.4  ميكروغرام2.4 ميكروغرامفيتامين ب12
75 ملغ90 ملغفيتامين �سي
5  ميكروغرام5 ميكروغرامفيتامين دي
15 ملغ15 ملغفيتامين �إي
90  ميكروغرام120 ميكروغرامفيتامين كي

400  ميكروغرام400  ميكروغرامفيتامين الفوليك
30  ميكروغرام30  ميكروغرامالبيوتين

طب وعلوم

فالفيتامينات ه��ي مغذيات ع�ضوية مطلوبة 

بكميات �صغيرة من �أجل العديد من الوظائف 

الكيميائي��ة الحيوية وهي ع��ادة لا ت�صنع داخل 

الج�س��م ولذلك فلابد من تناوله��ا في الغذاء �أو 

عن طريق المكم�الت الغذائية والأطعمة الغنية 

بالفيتامينات وهي الخ�ضروات والفواكه.

الفيتامين��ات �ضرورية ل�صحة جميع �أع�ضاء 

م��ا �أهمية كل نوع من ان��واع الفيتامينات 

وكيفي��ة  الج�س��م  في  نق�صه��ا  ي�سب��ب  وم��ا 

الح�صول عليها؟

فيتامين )A( �أو الريتينول

ه��ذا الفيتامين �ضروري لنم��و الج�سم ويمنع 

�أمرا�ض الجهاز التنف�سي و�سلامة الأ�سنان والجلد 
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الأن�سج��ة واللث��ة والأوعية الدموي��ة والعظام 

والأ�سن��ان، ويحم��ي م��ن الأمرا���ض المعدية 

وال�سرط��ان، وي�ساعد في التئام الجروح، ويمنع 

نزلات البرد و�أمرا�ض الجهاز التنف�سي.

نق�صه ي�سبب: النزيف، تورم اللثة.

يوجد في: الفراولة، التوت البري، الكيوي، 

الليمون، البطيخ، البرتق��ال، الفلفل الأخ�ضر، 

اللفت، الطماطم.

فيتامين D �أو كال�سيفيرول

ي�ساع��د في  تثبي��ت الكل���س في العظ��ام 

والأ�سنان وي�ساعد على حماية الجهاز الع�صبي 

وينتج الج�س��م حاجته من هذا الفيتامين ب�شرط 

تعر�ض الجلد لل�شم�س. 

نق�ص��ه ي�سب��ب: الك�س��اح و�ضع��ف العظام 

والع�ضلات.

يوج��د في: زي��ت كبد ال�سم��ك، ال�سردين، 

�سم��ك ال�سلم��ون، التونة، الكب��د، الحليب، 

الزبدة و�صفار البي�ض.

فيتامين E �أو توكوفيرول

�أنه يخفف التعب، ويمنع ويذوب جلطات 

الدم، ويحمي الرئتين �ض��د التلوث، وي�ساعد 

على �شفاء جروح الحرق، ويمنع الت�شنجات.

نق�ص��ه ي�سب��ب: تدمير خلايا ال��دم الحمراء، 

وم�شاكل الع�ضلات وفقر الدم.

ال�سم�س��م،  �أو  ال��ذرة،  زي��ت  في:  يوج��د 

الأفوكادو، الخوخ، ال�سبان��خ، التفاح، الموز، 

البندورة، الجزر.

فيتامين K �أو ميناديون

ت�ستخ��دم لت�شكي��ل البروتين��ات وي�ساعد 

تخثر الدم.

نق�صه ي�سبب: نزيف وم�شاكل تخثر الدم.

يوج��د في: الخ��رضوات الخ��رضاء والج��زر 

والفواكه والبذور.

ان اف�ضل ال�سبل للح�صول على الفيتامينات 

ه��و تن��اول الاطعم��ة ال�شدي��دة التن��وع  من 

الاغذي��ة الطبيعة وللذين لا يتي��رس لهم التغذية 

لع��دم وجود بع�ض النبات��ات التي تحتوي تلك 

العنا��رص في بلاده��م قد �صنع��ت الفيتامينات 

المكثفة الم�صنعة والمتنوعة وب�شكل دوائي لتنعم 

ب�صحة دائمة.

و�أي�ضاً قيام��ه بوظيفة ت�صنيع ال�صبغة، الموجودة 

في الم�ستقبلات ال�ضوئية ل�شبكية العين.

نق�ص��ه ي�سب��ب: �ألم في المفا�صل، وانخفا�ض 

الر�ؤي��ة، و�سهولة الالتهابات، وجفاف العين، 

وم�شاكل في النمو.

ال�سبان��خ،  المانج��و،  الج��زر،  في:  يوج��د 

الطماط��م، ال�شم��ام، الكرف���س، الكم�رثى، 

البطيخ، الزبدة، الجبن، الأ�سماك، الكبد.

فيتامين B1 �أو الثيامين

ت��زداد الحاج��ه �إلي��ه بعد عم��ل الع�ضلات 

ال�ش��اق وبعد العرق الغزير، وه��و ماده عاملة 

عل��ى الجه��از الع�صبي لذلك ي�سم��ى بفيتامين 

الأع�ص��اب �أي�ض��ا، ويعزز الذاك��رة والتركيز، 

وي�ساع��د عل��ى النم��و، وي�ساعد عل��ى ه�ضم 

الدهون وال�سكريات.

نق�ص��ه ي�سب��ب: الك�س��ل، الم��زاج ال�سي��ئ، 

والاكتئاب، وفقدان الذاكرة والتركيز ومر�ض 

ي�سمى البري بري.

يوجد في: ق��رشة الأرز والقمح والأفوكادو 

والزيتون والك��رز والبرقوق والجوافة والبابايا 

والف��ول ال�س��وداني والل��وز والج��وز والقرع 

والخ���س  وال�سبان��خ  والملف��وف  والب�ص��ل 

والطماط��م والج��زر وال�شيل��ي والبقدون���س 

والفلفل وال�شوفان.

فيتامين B2 �أو ريبوفلافين

مهم لنمو الخلاي��ا وي�ساعد على امت�صا�ص 

مادة الحديد وتمثيلها وا�ستقلابها داخل الج�سم، 

والحفاظ على �صحة الجلد، والأظافر، وال�شعر 

والأغ�شية المخاطية وتح�سين الر�ؤية.

الف��م  زواي��ا  في  الته��اب  ي�سب��ب:  نق�ص��ه 

والل�س��ان، وم�شاكل الجل��د، والتهاب الحلق، 

وفقر الدم �أو نق�ص خلايا الدم الحمراء.

يوج��د في: الخ�ضروات الخ��رضاء وال�شوفان 

والبقوليات، الكب��د، الحليب، الجبن، البي�ض، 

الأ�سماك.

 فيتامين B3 �أو النيا�سين

ي�ساعد على تكوي��ن كريات الدم الحمراء، 

وي�ساعد على النمو عند الاطفال والأولاد ولا 

ي�ستغنى عنه في المحافظة على الجهاز الع�صبي، 

ويحاف��ظ على �صح��ة الجلد، و�صح��ة الجهاز 

اله�ضمي.

نق�صه ي�سبب: م�شاكل الجلد، �آلام في المعدة، 

الإ�سهال، فقدان ال�شهية والتعب.

والف��ول  والأ�سم��اك  اللح��وم  في:  يوج��د 

ال�س��وداني وال��ذرة والقمح والدقي��ق والفلفل 

الأحمر والخ�ضروات الورقية الخ�ضراء والبطيخ 

والمانجو والحليب والجبن والبي�ض.

 فيتامين B5 �أو حم�ض البانتوثنيك

الده��ون  تحوي��ل  عل��ى  ي�ساع��د  فه��و 

وال�سكريات �إلى طاقة، ومنع التعب.

نق�صه ي�سبب: م�شاكل الجلد.

 يوج��د في: جمي��ع اللح��وم والخ��رضوات 

والفواكه الطازجة والمك�سرات.

 B6 فيتامين 

البروتيني��ة  التمثي��ل  بعملي��ة  دور  يلع��ب 

داخل الج�سم ويحف��ظ التوازن الغذائي داخل 

الأن�سج��ة وخا�ص��ه الكب��د والجل��د والجهاز 

الع�صبي المركزي. 

نق�صه ي�سبب: الع�صبية، التهابات الجلدية.

يوج��د في: الأف��وكادو والبطاط���س والموز 

والمك��رسات والبقولي��ات والكب��د والدجاج 

و�سمك ال�سلمون والجبن والبي�ض.

فيتامين B9 �أو حم�ض الفوليك

��رضوري لتكوي��ن كري��ات ال��دم الحم��ر 

وت�أمين ن�ضوجها. 

يوج��د في: الأوراق الخ�ضراء في الخ�ضروات 

وال�سبانخ والمك�سرات والكبد والجبن واللبن.

فيتامين B12 �أو كوبالامين

لا ي�ستغن��ى عن��ه لتكوي��ن ال��دم الحمراء، 

والعم��ل الطبيعي في الجهاز الع�صبي المركزي، 

ويح�س��ن الذاك��رة، والحفاظ عليه��ا في مزاج 

�إيجابي، والم�ساعدة �أثناء الحي�ض.

نق�ص��ه ي�سب��ب: فقر الدم وتل��ف في الدماغ 

والاكتئاب وفقدان الذاكرة.

يوج��د في:  اللح��وم الحم��راء والأ�سم��اك 

والدجاج والبي�ض والحليب والجبن والزبادي.

 فيتامين C �أو حم�ض الا�سكوربيك 

ه��و من �أ�شهر الفيتامينات اهمية من وجهة 

النظر الغذائية وه��و ي�ساعد في �إ�صلاح خلايا 
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لا تملكُ و�أنت تنظر الى الفتى المبدع مرت�ضى ال�شيخ طه �ألا �أن تطيل النظرَ لما ير�سم بكلتا يديه محاولًا 

خلقَ عالمٍ خا�صٍّ به يبتكرُ تفا�صيله بفر�شاته ومجموعة �ألوانه الزاهية.

 �أف��كاره �أُفقٌ مفتوحٌ لا ينتهي ك�آلامه, وه��و �صامدٌ بوجه رياح المر�ض التي �أقعدته مبكراً, �سلاحه في 

ذلك �أحلامه الدافئة, ومداعباته البريئة مع �أ�صدقائه الكثيرين, وعائلته الم�ضمّخةٌ بالألم والمعاناة.

 حين �أنظر اليه يت�صارع في داخلي طائر ال�شفقة و�أفعى التقدي�س والإعجاب بما يفعلون, 

و�أنا بين هاتين حائ��رٌ �أتلمّ�س ف�ضة يديّ واتح�س�س �سوابق �أقدامي الراك�ضة في كل 

حين, لأت�ساءل ب�صوت خافت يتردّد �صدى بوحه في �أرجاء بيتهم ال�صغير 

وهو يتكئ على عتبة القدا�سة والتقى»�أمير الم�ؤمنين عليه ال�سلام«.

الأنامل الذهبية ..

 بين ق�سوة المر�ض و�سلا�سة الإبداع
لقاء : عبد الله �سامي

لا تنتظر الدواء ...

 بل ا�صنع دواءك 

بنف�سك!
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التقين��اه في مر�سم��ه في بيت��ه 

الكائن في منطقة البراق, وكان لنا 

معه هذا اللقاء:

النجف الأ�شرف: منذ متى ابتد�أت الر�سم؟ 

مرت�ضى: كانت بداياتي الفعلية في مرحلة 

الدرا�س��ة المتو�سطة حيث طل��ب منّا مدر�س 

مادة الر�سم ر�سم �إح��دى ال�شخ�صيات التي 

تثيُر �إعجابنا – طبعاً لمن ي�ستطيع القيام بذلك 

– فر�سمتُ له المرجع الكبير �آية الله العظمى 
ال�سي��د ال�سي�ستاني, وكان العمل مفاج�أة غير 

متوقع��ة من حيث الجودة, حيث تمكنت من 

�إتق��ان تلك اللوحة بدرجة كبيرة, وقد نالت 

ا�ستح�سان الجمي��ع, ومنذ ذلك الحين بد�أت 

الر�سم ب�صورة فعلية.

والطريف في الأمر, �أن �أخي الكبير كان 

كث�ري الر�سم ويحاول ب�شدة �أن يطور موهبته 

في الر�سم, وكنت �أنظر اليه بلا دافع لتقليده, 

وعن طري��ق ال�صدف��ة حاولت تقلي��ده ف�إذا 

بي �أر�سم �أ�شياء لطيف��ة جذبت �أنظار والدي 

ووالدت��ي, فك�أنما ا�شتع��ل في داخلي مرجلٌ 

ل��وني كبير, م��ا زال يفي�ض خطوط��اً و�ألواناً 

زاهي��ة, و�أما �أخي فقد وجد نف�سه في ال�شعر 

والأدب وترك الر�سم جانباً.

النج���ف الأ�ش���رف: اللوحات الت��ي �أراها 

تحي��ط ب��ك، فيه��ا لوح��ات زيتي��ة ولوحات 

بقلم الر�صا���ص, فكم ي�ستغرق ر�سم اللوحة 

الواحدة منها؟ 

مرت�ض��ى: يختلف ذل��ك باختلاف نوع 

اللوحة – كونها زيتي��ة �أو بقلم الر�صا�ص – 

ولكنها في جميع الأحوال لا تتجاوز ال�شهر 

الواحد.

اللوحة الأولى التي 

ر�سمها مرت�ض

لوحة بالزيت ر�سمها مرت�ضى لنف�سه بوا�سطة المر�آة.
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النجف الأ�ش���رف: �أعتقد �أن �شه��راً كاملًا 

فترة طويلة؟

مرت�ض��ى: لا تن�س �أن عملية الر�سم تعتمد 

بالدرجة الأ�سا�س على مزاج الفنان وتفرغه, 

�إ�ضاف��ةً الى �أنني مثلما ترى يداي معطلتان لا 

تقوى على الحركة, مما ي�ضطرني الى الاعتماد 

عليهم��ا مع��اً للإم�س��اك بالفر�ش��اة وم��زج 

الألوان, وهي عملية �صعبة.

النج���ف الأ�ش���رف: بالن�سبة للأل��وان التي 

تر�سم بها, م��ا هي الألوان المف�ضلة لديك من 

حيث النوعية؟

مرت�ض��ى: �أرت��اح كث�رياً في تعامل��ي مع 

الأل��وان الزيتي��ة, فه��ي تعطي مرون��ة كبيرة 

في عملية الر�سم, وبالن�سب��ة لر�سم البورتريه 

– ر�س��م الوج��وه – �أعتمد كث�رياً على قلم 
الفحم و�أمزجه في بع�ض الأحيان مع الألوان 

الخ�شبية, وهذه الطريقة تعطي نتائج باهرة.

النجف الأ�ش���رف: من المع��روف �أن الر�سم 

موهبة م��ن الله، لكنها من الممك��ن �أن ت�صقل 

وتتطور نحو الأح�س��ن، فهل حاولت �صقل 

وتطوير موهبتك؟ 

مرت�ضى: الحقيقة �أنّ �أبي ي�ساعدني في هذا 

الجانب كثيراً، وقد �أمدّني �أخيراً بمجموعة من 

الكت��ب التعليمية المتخ�ص�ص��ة بتعليم الر�سم 

ب�أنواع��ه, وعن طريقه ب��د�أت بالتعرّف على 

الفنان�ني العالميين ومنجزه��م الفنّي, وكثيراً 

ما �أطّلع على ر�سومات الفنانين الم�ست�شرقين, 

الإتق��ان,  م��ن  كب�رية  درج��ة  عل��ى  فه��م 

ويحاولون نقل �صورة عن مجتمعات ال�شرق 

عموماً, وقد لاحظت �أخيراً �أن التوا�صل مع 

الفنان�ني الآخرين خير و�سيلة للتقويم و�صقل 

الموهبة, وهذا ما �أقوم به حالياً.

النج���ف الأ�ش���رف: الآن وبفع��ل و�سائ��ل 

التوا�ص��ل الاجتماع��ي ومواق��ع الانترن��ت, 

�أثناء عر�ض لوحاته في البيت الثقافي في بغداد

�أثناء معر�ض فنون دولي في تركيا
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يمكنني �أن �أقول مطمئناً �أنك �شاهدت 

الكثير م��ن �أعم��ال الفنان�ني العراقيين 

والع��رب والعالمي�ني, فه��ل ت�ستطيع �أن 

تذك��ر لي بع���ض الأ�سم��اء ممّ��ن �أعجبت 

ب�إنجازاتهم؟ 

مرت�ض��ى: الأ�سماء الجيدة كثيرة, ولكنني 

�أق��ف طوي�اًل �أمام لوح��ات رائ��د ال�سريالية 

�سلف��ادور دالي, ولوحت��ه الرائع��ة »�إ��رصار 

الذاك��رة«, وم��ن الع��رب الفن��ان المعروف 

ج��ورج بهج��وري وط��ه الق��رني, و�أما من 

الع��راق فيعجبني كثيراً الفن��ان جواد �سليم, 

و�ستار كاوو�ش.

النج���ف الأ�ش���رف: ل��و �س�ألت��ك ع��ن هذا 

المر�ض ال��ذي تعانون منه، فه��ل ت�ستطيع �أن 

ت�ضع الق��ارئ الك��ريم في �صورة 

معاناتكم؟

مرت�ض��ى: ربم��ا يك��ون مزعجاً 

ومحرج��اً �أن تُبتل��ى بمر���ض, وه��ذا 

م��ا ن�شعر ب��ه بلا مكاب��رة, ولكن مع 

قليل من ال�ص�بر والر�ضا بق�ضاء الله من 

الممكن تخفيف غلوائه والاعتياد عليه, 

وقد �ساعدنا على اكت�ساب هكذا �شعور، 

�أبي الذي يعاني هو الآخر من نف�س المر�ض 

م�ضاف��اً الى بقي��ة �أفراد عائلت��ي، ولا علاج 

له في الم��دى المنظ��ور، ولكن ه��ذا لا يعني 

�أن نبقى مكت��وفي الأيدي، ب��ل المنا�سب �أن 

نتحرك بقدر ا�ستطاعتنا والله �سبحانه وتعالى 

خ�ري معين في ذل��ك، ومن هن��ا ن�ستطيع �أن 

�أقول لكل مري�ض يعاني من مر�ضه: لا تنتظر 

الدواء، ا�صنع دواءك بنف�سك، والأيام كفيلة 

بلأْمِ الجراح .   

النجف الأ�شرف:  �أمنية تودُّ تحقيقها؟

مرت�ضى:  �أتمن��ى �أن �أُقيم معر�ضاًً �شخ�صياً 

لي هنا في مدينتي المقدّ�سة، وقريباًً من �ضريح 

.
)ع(

�أمير الم�ؤمنين
لوحات بورتوريت للفنان مرت�ضى ال�شيخ طه
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الشيخ محمد حسن آل ياسين
عاشق خزائن الكتب

)2006-1931(
العمامة البغدادية في المجامع العلميّة

�سليم الجبوري

�آل  ح�سن  محمد  ال�شيخ  �صور  ت��ع��دّدت 

ملامحه  ر�سم  واحد في  والمعنى  يا�سين 

الم�صوّر  وا�ستطاع  والأدب��ي��ة،  العلميّة 

العبقري �أن ير�سم في عد�سته التي تعدّ 

عد�سة التاريخ النادرة �أجمل اللقطات 

التي تحكي م�سيرته الو�ضّاءة التي حفرت 

العراقي  التاريخ  و�أذه��ان  �أذهاننا  في 

في ���س��ج��لّ الم��ب��دع�ني الخ��ال��دي��ن، ولم 

المعمّم  ال�شيخ  لذلك  ال�صورة  تلك  تغب 

البغدادي الم�شبع بروح النجف والمعتّق 

بمقابر قري�ش من ربوع الكاظمية والم�شاط 

والبحية وعكد ال�سادة والأنباريّين.
�إجازة ال�شيخ محمد ح�سين �آل كا�شف الغطاء �إلى ال�شيخ محمد ح�سن �آل يا�سين
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 قامة �شامخة و�أناقة نافذة تقر�أ في ملامحها 

التنوي��ر  الفائق��ة دوم��اً وعنا��صر  العبقري��ة 

والتجدي��د، كان��ت جماليّته ت��سرّ الناظرين 

وكانت تتواكب مع متطلّب��ات الع�صر، و�إذا 

تح��دّث �أج��اد و�أب��دع في بلاغت��ه ومنطقه، 

ي�سمع��ك روائ��ع الحكم وطرائ��ف الإبداع 

فه��و بذلك يج�س��د لنا �صورة طب��ق الأ�صل 

من �أجداده و�أ�سلافه عمالق��ة الفقه والبيان، 

�أعجبتني خطواته كثيراً التي تتّ�سم بالأريحية 

. وال�شهامة والت�أنّي

يق��ف ه��ذا ال�شي��خ البغ��دادي متحدّثاً 

حديثاً رائع��اً ت�شمّ فيه عبق التراث والمعا�صرة 

وي�ستهوي��ك في �أ�سلوب��ه ال�ساح��ر وطرح��ه 

 الذي يردّد دائماً -نحن 
ّ
 المو�ضوعي

ّ
العلم��ي

�أبن��اء الدليل نميل مع��ه حيث يميل– فلا ت�شبع 

م��ن جواه��ره ودرره فهو ال��ذي �إن �أعطيته 

بع�ضك �أعطاك كلّه.

ه��ذا �شيخ��ي الكاظم��ي الهائ��م بروح 

المخطوطات وفهر�ست ابن النديم ون�صو�ص 

 
ّ
ال��ردّة في تاريخ الطبري يتربّ��ع كلى كر�سي

، يطلّ �إطلالة مباركة 
ّ
المجمع العلمي العراقي

مع �أعلام بغداد و�أفذاذها مع كوركي�س عواد 

ومحمد بهجت الأثري ويو�سف حلبي.

ال�شي��خ محم��د ح�س��ن النخل��ة العراقية 

البا�سقة وال�شجرة المثمرة التي ت�أتي �أُكلها كلّ 

حين، والحديث عن هذه ال�شخ�صيّة له مذاق 

خا�ص، عندما تحاول محاولة ب�سيطة للتحدّث 

عن��ه تتفتّ��ح قريحتك لأنّ��ك �أم��ام �شخ�صيّة 

متوزانة في الأخلاق وال�سلوك ولااجتماع، 

وعندما تح��اول فتح �سجلّ��ه الطويل تقع في 

ح�رية من �أمرك �أم��ام الألق��اب العلميّة التي 

رافقت ال�شيخ، وه��ذه الألقاب لم يفكّر بها 

في يوم من الأيّ��ام بل هي التي كانت تبحث 

عنه، وتنوّع��ت �ألقابه م�ؤرّخاً وعالم��اً و�أديباً 

لغويّاً وفقيهاً ومحقّقاً مجمعيّاً.

يعدّ ال�شيخ محمد ح�سن من �أبرز الوجوه 

الإ�سلامي��ة الف��ذّة الت��ي تمت��از بالمو�سوعيّ��ة 

ولاانفت��اح على الآخر، فه��و دائرة معارف 

�شامل��ة في الفك��ر واللغ��ة وال�ارتث والقلم 

الر�س��الي اله��ادف، ع�شق القل��م و�أ�صبحت 

العلاق��ة بينهما علاقة وثيقة ف�ال يمكن لهذه 

العلاقة �أن تتراجع.

والقل��م عن��د ال�شي��خ ال�سم��ة الب��ارزة 

والمتنفّ���س الوحيد له ولم ي�شاهَ��دْ ال�شيخ في 

يوم من الأيّام بدون �أوراق وهو يعدّ الذهاب 

الى جام��ع الم�صلوب، وهو الذي لم يترك باباً 

م��ن �أب��واب المعرف��ة �إلّا واقتحم��ه، وكانت 

ب�صماته وا�ضح��ة في �أبحاثه وم�ؤلّفاته وك�أنّه 

تعهّ��د في م�سيرته ت�صحيح �أف��كار الم�ؤرّخين 

يواك��ب  ف��كان  الم�شاغب�ني،  والمفكّري��ن 

تحرّكاتهم و�سكناتهم وهواج�سهم وي�شذّب 

ما جنت��ه بع�ض الأقلام الم�أجورة، ولقد كافح 

اه. كفاحاً طويلًا في هذا لااتّج

 عا�ش طوال حياته موفور الكرامة عزيز 

الجانب معت��زّاً بتاريخه معتدلًا في توجّهاته، 

وكانت الو�سطيّة �شغله ال�شاغل، بقي �صامداً 

هادئاً لم يتغّري ولم يتزحزح ولم يخفق ولم يتعثّر 

�أمام التحدّيات الج�سمية بل بقي م�ستمرّاً في 

 
ّ
م�شوراه، حتى عندما اخترق المجمع العلمي

العراقي لم ي�صبه الغرور والمغريات التي كان 

ال�سلط��ان يغدق بها عل��ى بع�ض �أع�ضائه ولم 

يجامل في معتقداته و�أفكاره ال�سلطات التي 

تعاقبت عل��ى حكم العراق، كنّ��ا نراه وهو 

يتخطّى �أزقّة مدين��ة الكاظميّة بهدوء ووقار 

و�سكين��ة، وك�أنّ��ه �أراد �أن يبّني لن��ا �أنّه حاملٌ 

على كتفيه تاريخ بغداد و�أعلامه.

زرت��ه �أك�رث م��ن م��رّة في داره الواقع��ة 

في الم�ش��اط �إحدى �أحي��اء مدين��ة الكاظميّة 

منت�ص��ف الت�سعينيّ��ات من الق��رن الما�ضي، 

كن��ت �أت�أمّل في �سكنات��ه وحركاته التي تدلّ 

عل��ى عم��ق �شخ�صيّت��ه، �أك�رثت النظ��ر في 

طلّته البهيّ��ة و�إ�اشرقته البغداديّة وهو يتحدّث 

ب��دون عناء وتكلّف، مخ��ارج ال�صوت بريئة 

للغاية لكن �أعماق �شخ�صيّته تمتاز بالر�صانة، 

لاحظ��ت من خ�الل حديث��ه �أنّ��ه ال�شخ�ص 

الواثق بنف�س��ه لكنّه يحم��ل في طيّاته الحذر 

الهادئ، ومن خ�الل �سل�سلة كلامه ت�أخذك 

هيبت��ه ووق��اره، وت�أمّل��ت كث�اريً في لهجته 

البغداديّة الت��ي يدغدغ به��ا م�شاعرك حتّى 

كان يردّد »جيبهالي« بنغمٍ جميل جدّاً، ومع 

ه��ذا كلّه فالهيبة والوقار الل��ذان يتمتّع بهما 

و�أنت ت�صغي الى كلامه و�أ�سلوبه في الحوار، 

يجعلانك تجد �أنّ هذا ال�شيخ يع�شق �صومعته 

التي فيها يحقّق ويكتب ويناق�ش، و�أنّه يبتعد 

عن ال�ضو�ض��اء والجل�سات الفارغ��ة، وك�أنّه 

الِ�سِ  يريد �أن يقول: )�أَوْ لَعَلَّكَ رَاَيْتَني �آلفَ َجم

يْتَني..(. الْبَطّاليَن؛ فَبَيْني وَبَيْنَهُمْ خَلَّ
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من هو ال�شيخ محمد ح�سن �آل يا�سين

هو ال�شيخ محم��د ح�سن بن ال�شيخ محمد 

ر�ضا بن ال�شيخ عب��د الح�سين بن ال�شيخ باقر 

ب��ن ال�شيخ محمد ح�س��ن �آل يا�سين الخزرجي 

الكاظم��ي، ولد في النجف الأ�شرف في 18 

جمادى الآخرة �سنة 1350هـ، و�أرّخ والده 

�سنة مولده قائلًا: قل ليهنَ )الر�ضا( بمولده.

و�أ��سرة �آل يا�سين من الأ��سر العلميّة التي 

توارث��ت العل��م �ضم��ن �سل�سل��ة متواترة في 

، وعا���ش ال�شيخ 
ّ
لااجته��اد والنب��وغ العقلي

محم��د ح�سن في هذه الأج��واء التي تكفّلت 

بعنايت��ه وترقيت��ه، فقد رافق م�سيرت��ه العلميّة 

بحنك��ة وجدّية في التوا�ص��ل، وفي النجف 

�ش��بّ في بيت والده ال�شيخ محمد ر�ضا الذي 

كان يع��جّ بحلق��ات الدر�س، ولق��د ا�ستلهم 

في طفولت��ه وعي��اً فكريّ��اً حفّ��زه �أن يدخل 

 لمعقل الفكر 
ّ
منتدى الن�شر والم��كان الحقيقي

مع نجله الدكتور محمد ح�سن �آل يا�سين

في حديقة الحاج ح�سن حبا�شة في الكاظمية  1366هـ - 1974م

ر�سالة ال�سية محمد ر�ضا ال�سي�ستاني �إلى 

ال�شيخ محمد ح�سن �آل يا�سين �سنة 1426هـ
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لأبن��اء الأ�سر العلميّة في النجف، ومنذ بدايته 

الأولى �أ�سّ�س لطريقه منهجاً وا�ضحاً لإكمال 

م�سيرته العلميّة. 

در���س عن��د وال��ده درا�ست��ه المف�صليّ��ة 

-البحث الخارج- لوال��ده، وكتب تقريراته 

وطبعت تح��ت عنوان: )عل��ى هام�ش كتاب 

الع��روة الوثق��ى( ومن �أه��مّ �أ�ساتذت��ه الذين 

رافقهم ودر�س عليهم الفقه والأ�صول: ال�شيخ 

عبّا�س الرميثي، وال�شيخ محمد طاهر �آل ال�شيخ 

را�ض��ي النجف��ي، ثمّ بعد م��دّة �أ�صب��ح �أحد 

تلامذة المرج��ع الأعلى �آية الله العظمى ال�سيد 

الخوئي، الذي يقول عنه ال�شيخ محمد ح�سن: 

 
)قده(

علاقتي مع الإمام الراح��ل ال�سيّد الخوئي

لي�ست علاقة التلميذ ب�أ�ستاذه ومعلّمه فح�سب 

بل علاقة لااب��ن ب�أبيه، ه��ذا الإن�سان العظيم 

 المتميّز ومدر�سته 
ّ
هو �صاحب المنه��ج العلمي

خرّجت �أكبر عدد م��ن العلماء والمجتهدين، 

بالإ�ضاف��ة الى قربي منه في حيات��ه �إذ كان الى 

جانب علمه وورع��ه �إن�ساناً �شفافاً راقياً رائعاً 

بكلّ معاني الخلق الرفيع.

ال�شي��خ محم��د ح�س��ن �آل يا�سين في 

عيون معا�صريه 

ا لدكتور جواد مطر المو�سوي:

محم��د  ال�شي��خ  المحقّ��ق  م��ة  العّال يُعَ��دّ 

ح�س��ن �آل يا�س�ني، علامة فارق��ة في المعرفة 

الإ�سلاميّ��ة، فه��و فري��د ع��صره وجهبذ من 

جهاب��ذة الق��رن الع�شري��ن، �ص��ال وج��ال 

بط��ول قامته، ف��كان ط��وداً �سامق��اً، �شمخ 

ع�رب م�سعاه الحثي��ث لت�سلي��ط الأ�ضواء على 

ذل��ك ال��ركام ال�ضخم من ال�ارتث، فبرز في 

مجال الفق��ه والتحقي��ق والت�أري��خ والتراجم 

والفل�سف��ة واللغ��ة والآداب، بل رف��ع اللغة 

الى المرات��ب العُليا بين العلوم، �إنّه �آخر وم�ضة 

 من ��سراج مثقّف��ي الإ�س�الم الكلا�سيكيّين.

�شُغِ��فَ منذ ن�ش�أت��ه الأولى بدرا�س��ة الإ�سلام 

وتراث��ه وما يتعلّق ب��ه من العل��وم الأخرى، 

وه��ذا لا غرابة في��ه فهو �سليل عائل��ة علميّة 

مرموق��ة ي�ش��ار �إليه��ا بالبن��ان ب�ني العوائل 

العلميّة التي عُنيت بالعل��وم الدينيّة واللغويّة 

 عموماً وب��رزت منها 
ّ
وال�ارتث الإ�سلام��ي

�شخ�صي��ات مهمّة لها �إ�ش��ارات وا�ضحة في 

الثقافة الإ�سلاميّة.

ياف��ع في  و�أن��ا   
الله( )رحم��ه   

علي��ه تعرّف��ت 

بداي��ة �سبعينيّات الق��رن الما�ضي في ال�صحن 

الكاظمي وهو ي�ؤمّ الم�صلّين، قر�أتُ بعد ذلك 

�إ�صدارات��ه المتنوّعة، ولا �سيّم��ا ال�صادرة من 

 في �شارع 
)رحمه الله(

من�شورات جامع الإمام طه 

الأم�ني ق��رب �ساح��ة )الر�ص��افي( ومطبعة 

الديونيا.

جال�سته �أوّل مرة، وتكلّمت معه مبا�شرة 

ي��وم الأربعاء الم�صادف )29/ 3/ 1989م( 

عندما حللنا عليه في بيته، �أنا وزميلي مهدي 

عريبي ح�سين )عميد كليّ��ة التربية – جامعة 

ذي ق��ار �سابق��اً( وكنّ��ا طلب��ة ماج�ستير في 

الت�أريخ )مرحلة �إعداد البحث(، و�أتذكّر �أنّنا 

عندما طرقنا ب��اب البيت الواق��ع في منطقة 

)الب�ست��ان( في الكاظميّ��ة، كان��ت ال�ساع��ة 

تقترب م��ن العا�شرة �صباح��اً، رحّب بنا قبل 

)رحمه الله( بوجهه 
فتح الباب، ثمّ ظهر لنا ال�شيخ 

 ومظهره الجمي��ل، فذهب منّا الوجل 
ّ
البهي

ولاا�ستحياء احتراماً ل��ه ولمقامه وعلمه، ولا 

�سيّما �أنّ هناك فارقاً كبيراً بيننا عمريّاً وعلمياً 

لكنّه ا�ستطاع �أن يك�سره، ف�أدخلنا الى حجرته 

المليئة بالكتب من كلّ جانب.

 ال�شاي، 
)رحمة الله عليه(

بعدها قدّم بيده الكريمة

وه��ذا جعلنا نك��رّر لاانحناء الي��ه لإعجابنا 

بدماث��ة �أخلاق��ه وقمّ��ة توا�ضع��ه، وا�ستنكر 

 ،
)�ص( 

انحنائي له ولم يتقبّله حبّ��اً ب�آل الر�سول

��سأله زميلي ع��ن تاريخ العرب قبل الإ�سلام، 

وع��ن �شخ�صيّة )ب�سط��ام( و�ألحقت��ه ب��سؤال 

عن )الميثولوجيا والمعتق��دات الدينيّة( وكان 

يردّ علين��ا بمو�سوعيّته المعرفيّة ورحابة �صدره 

. على الرغم 
 )رحم��ه الله(

وروحه العط��رة الطيّبة

 فيه، وتبّرمه 
ّ
من كبر �سنّه و�أثر الجه��د البحثي

 �آن��ذاك، حيث مطحنة 
ّ
من الو�ضع ال�سيا�سي

الب��شر في الحرب العراقي��ة – لاايرانية، التي 

�أحرقت الحرث والن�سل.

مع والده ال�شيخ محمد ر�ضا �آل يا�سين في النجف الا�شرف
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لاأ�ستاذ ح�سن هادي:

م��ن يطّلع عن كث��ب على �شع��ر �شيخنا 

الجلي��ل محمد ح�س��ن �آل يا�س�ني يجد الكثير 

الكثير من ال�شعر الرائق، حتى يكاد يتيقّن �أنّ 

ال�شيخ ق��د تفرّد لل�شعر دون �سواه من العلوم 

والفنون الأخرى.

ولك��ن للأ�س��ف ال�شدي��د لم يج��د هذا 

ال�شعر يد العناية ولااهتمام لجمعه، ولو قيّ�ض 

له��ذا ال�شع��ر من يجمع��ه ف�إنّه يُغن��ي المكتبة 

الأدبيّ��ة ب�ارتث �ضخ��م، و�سيك��ون ديواناً 

ي�ضاه��ي دواوين ال�شعراء الكب��ار. والحقيقة 

تُقال؛ �إنّه لم��ن التق�صير الكب�ري والإجحاف 

بحقّ ه��ذه ال�رثوة الأدبية �أن تج��د �أنّ هناك 

بع���ض ق�صائ��د ال�شيخ لا ت��زال مخطوطة ولم 

ت�ش��قّ طريقه��ا الى الن�شر، مّما تُع��دّ في حكم 

، وهذه 
ّ
المجه��ول �أو تعدّ م��ن الأدب المن�سي

. �أمّا ما تناثر من 
ّ
خ�سارة كبيرة للأدب العربي

�شعر �شيخن��ا فقد توزّع في جريدة )ال�ساعة( 

البغداديّ��ة ل�صاحبه��ا المرح��وم ال�سيد �صدر 

الدين ��شرف الدي��ن، ومجلّة )البي��ان( ومجلّة 

)الع��دل الإ�سلام��ي( النجفيّت�ني، وكت��اب 

)�شعراء الغري ج7( للأ�ستاذ 

ترجمة  الخاقاني �ضمن  علي 

حياته �ص545 – 553.

وعل��ى الرغ��م م��ن �أنّ 

�شتّ��ى  القيّم��ة في  م�ؤلّفات��ه 

العلوم ومو�سوعيّته في العلم 

تُغني عن  والفك��ر والأدب 

منا�سب��ة  �أنّ  �إلّا  التعري��ف 

الحديث عن �شع��ره تتطلّب 

ت�سليط ال�ضوء على جوانب 

�شخ�صيّته العلميّة والأدبيّة.

�سالم لاآلو�سي:

ال�صداقة  �إنّ من واجب 

ووف��اء الأخ��وّة بين��ي وبين 

ال�شيخ محمد ح�سن �آل يا�سين 

�سعدت ب���أداء واجب الأخوّة والوفاء �إلى �أخ 

كريم فقدته المجاميع العلميّة والأمّة العربيّة.

حميد المطبعي: 

عقل��ه نب��غ في ت�ألي��ف )ثمان�ني كتاب��اً( 

ن�صفها ت�أليف والن�صف الآخر تحقيق لكتب 

تراثيّة �أو ت�أريخيّ��ة �أو دينيّة، وت�أليفه يدور في 

�أربعة محاور:

في الت�أري��خ، و�أهمّها/ ن�صو�ص الردّة في 

ت�أريخ الطبري، وللمرّة الأولى يتعرّ�ض باحث 

 الى الأخطاء التي وقع فيها الطبري في 
ّ
عراقي

ما يخ�صّ حروب الردّة بجر�أة وبروح نقديّة 

ج��ادّة تنبئ عن طول �أن��اة وتو�سّع في المعرفة 

الت�أريخيّ��ة وفي التحليل الت�أريخي، وله �أي�ضاً 

مجلّ��د في )ت�أري��خ الم�شهد الكاظم��ي( ابتداءً 

من �آ�ش��ور ومروراً بالعهود لاا�ستعماريّة التي 

مرّت على العراق وحتى الزمن الراهن، وفي 

مجلّده هذا ك�شف عن �أخطاء كتب �سابقة عن 

الم�شهد، ونقل باحث��ون عرب وم�ست�شرقون 

كثيراً م��ن ن�صو�صه الى كتبه��م، وفي المجلّد 

�أي�ضاً جغرافية ودين وتراث وطرز معماريّة، 

بل هو ي�صل��ح �أن يكون مو�سوع��ة جغرافيّة 

ت�أريخيّ��ة، وله تحت الت�أليف الت�أريخي كتاب 

في ت�أري��خ الحكم البويهي، وكتاب عن ن�ش�أة 

الأرق��ام العربيّة وتطوّره��ا، وفي كلّ ت�أليفاته 

في الت�أريخ تنظي��ف للم�صادر من المغالطات 

ل الى المعلومة  ونق��د المغر�ض منها، ثم التو�صّ

الت�أريخيّ��ة ال�صحيحة، �أي: �إنّه م�ؤرّخ ومحلّل 

في لحظة واحدة...

في عل��وم الدي��ن، و�أه��مّ كتب��ه في هذا 

والإ�س�الم  وال�سيا�س��ة،  الإ�س�الم  المح��ور: 

ونظام الطبقات، وكت��اب الإمامة، وكتاب 

الإن�سان ب�ني الخلق والتط��وّر وهو جزءان، 

وكت��اب الدين الإ�سلام��ي ب�أ�صوله، وكتاب 

الإ�سلام وال��رقّ، وفي كتبه الدينيّة لا يعر�ض 

�أو ي�شرح فقط ب��ل يحلّل وي�ستنتج ثمّ يخرج 

 نحو 
ّ
بنتائ��ج هي جماع منظوره��ا الفل�سفي

الإ�س�الم، �صحيح �أنّ منظوره لا يخرج على 

نه بتميّ��ز و�إبداع منهج  منظ��ور الإماميّة �إلّا �أّ

معا�صر...

�أن �أتحدّث اليوم عن الراحل فهو نوع مقدّ�س 

و�شريف. يُ�سع��دني �أن �أدلي ب�شيء مّما تختزنه 

الذاكرة من ذكريات مع هذا العالم العلم وفاءً 

لذكراه وتحيّةً لعلم��ه وجهوده الوا�سعة، فقد 

تميّز الع��الم الجليل بجوانب عديدة: في بداية 

ال�ستينيّات كان��ت بداية الت�شّرف بمعرفته يوم 

ح�ضر �إلى دائرة الآثار -وكنت يومها موظّفاً 

فيه��ا- يطلب بع���ض ال�ص��ور الفوتوغرافيّة 

 ال�شري��ف، وكان ذلك 
ّ
ع��ن المرقد الكاظمي

�أوّل لق��اء لي مع��ه، ث��مّ ا�ستمرّ م��ن �صلتي به 

ي��وم كان ي�رتدّد �إلى وزارة الثقاف��ة �أوا�س��ط 

ال�ستينيّ��ات، ليجل�س مع مدي��ر الثقافة العام 

ال�شاعر الكبير خال��د ال�شواف، ونجتمع معه 

لتكون غرفته �أ�شبه بالندوة العلميّة، التي كان 

يح�ضرها عددٌ كبير من الأدباء، منهم: �صفاء 

خلو�ص��ي وف�ؤاد عبا���س وغيرهما، وتحدث 

مناق�ش��ات منها المناق�شة الح��ادّة التي جرت 

بين��ه وبين �صفاء خلو�صي ع��ن العرو�ض، �إذ 

كان عل��ى خلافٍ م��ع خلو�ص��ي في بع�ض 

نواحي العرو�ض، وهو �أحقّ ب�شهادة ال�شاعر 

خالد ال�شواف الذي كان يرجّح ر�أي ال�شيخ 

محمد ح�سن �آل يا�س�ني على ر�أي خلو�صي، 

�إجازة ال�شيخ عبدالكريم 

الجزائري لل�شيخ محمد 

ح�سن �آل يا�سين
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مح��ور اللغة، وعن��ي بم�سائل اللغ��ة بعدّة 

كت��ب، �أبرزها )م�سائل لغويّ��ة في مذكّرات 

مجمعيّ��ة( وكت��اب )النب��ات والزراعة( وهو 

والأحاج��ي  )المعم��ى  وكت��اب  ج��زءان، 

والألغ��از( وكان في ع��ام 1988 ق��د طرح 

ً للمراجعة الميّ��سرة في اللغة، وهو جمع  حّال

المعجم��ات العربيّ��ة كلّه��ا في معجم واحد 

ي�ض��مّ �أ�شتاته��ا لا زي��ادة فيه��ا ولا نق�صان، 

وبن�س��ق مب�سّ��ط ونظ��ام موحّد م��ع الحفاظ 

الكامل على ما ل��كلّ معجم منها من الذاتيّة 

��ة، وذل��ك بت�صويرها جميع��اً �ضمن  الخا�صّ

قر�ص ممغنط )CD( على �شكل حا�سوبي...

مح��ور الكت��ب المحقّق��ة، ومنه��ا: عدة 

مجموعات من نفائ���س المخطوطات �إ�سهاماً 

من��ه في �إحي��اء كنوز ال�ارتث العربي، ومنها 

كت��اب )الفرق ب�ني ال�ض��اد والظاء( 

لابن عباد، وكتاب )ديوان ال�صاحب 

بن عباد( وكتاب عن �أمثاله ومعارفه، 

وكان ال�شيخ �آل يا�سين في بداية ت�أليفه 

قد �ألّف كتاب��اً عن ال�صاحب بن عباد 

ع��ام 1957 وق��دّم ل��ه ال�شيخ محمد 

ر�ضا ال�شبيبي، وله من الكتب المحقّقة 

�أي�ضاً: كت��اب )لاا�شتقاق للأ�صمعي، 

وكتاب )مقدّمة كتاب العين للخليل( 

وكتاب )مناقب جعف��ر للمقد�سي(، 

�إنّ��ه في كتبه المحقّقة يقرّبك الى الن�صّ 

الأ�صلي، فتُ��درك الما�ضي بلغة الع�صر 

بالدقّة والثبوتيّة والتف�سير وال�شرح ثمّ 

الإ�ضافة وذلك �أمرٌ مهمّ...

ومن��ذ ع��ام 1951 ن��شر ع��دّة 

مقالات و�أبحاث في دوريات عربيّة 

وترجم��ت الى لُغ��ات في دوريّ��ات 

مة  �أجنبيّ��ة، وكان يقدّم ل��ه با�سم العّال

 ،
ّ
الإ�سلام��ي المفّك��ر  �أو  المجته��د  �أو 

وه��ي كلّه��ا �ألقابه المتف��رّدة �أو بع�ض 

بح��ره العميق �أو بح��ر �سلالته عريقة 

الج��ذور... ج��ذر الأر���ض �أو جذر 

العلم.

م�ؤلفّاته 

 ف�صي��ح - �أب��و ذر 
ّ
�إبري��ق: لف��ظٌ عرب��ي

الغف��اري - �أبو الهيثم بن التيه��ان - الإ�سلام 

بين الرجعيّ��ة والتقدّمية - الإ�س�الم والرقّ - 

الإ�سلام وال�سيا�سة - الإ�سلام ونظام الطبقات 

 - الإمام الح�سن 
)ع(

- الإم��ام جعفر ال�ص��ادق

 -
)ع( 

- الإمام الح�س�ني بن عل��ي
)ع(

ب��ن عل��ي

 - الإمام علي بن 
)ع(

الإم��ام علي بن �أبي طالب

 -
)ع(

- الإمام علي بن محمد الهادي
)ع(

الح�س�ني

 - الإمام محمد 
)ع(

الإمام علي بن مو�سى الر�ضا

- الإمام محمد ب��ن الح�سن 
)ع( 

بن عل��ي الباق��ر

 -
)ع( 

- الإمام محمد ب��ن علي الجواد
)ع(

المهدي

 - الإن�سان بين الخلق 
)ع(

الإمام مو�سى بن جعفر

والتطوّر )الق�سم الأول( - الإن�سان بين الخلق 

والتط��وّر )الق�سم الثاني(- ب�ني يدي المخت�صر 

 في العراق - 
ّ
الناف��ع - تاريخ الحكم البويه��ي

تاريخ ال�صحافة في الكاظميّة - تاريخ الم�شهد 

 - جعفر بن �أب��ي طالب - الحباب 
ّ
الكاظم��ي

بن المنذر - حجر بن عدي الكندي - حذيفة 

ب��ن اليمان - حمزة بن عب��د المطّلب - خزيمة 

بن ثابت - الدي��ن الإ�سلامي: �أ�صوله، نظمه، 

تعاليم��ه - دي��وان مالك بن نوي��رة - زيد بن 

حارث��ة - زيد بن �صوح��ان - �سعد بن الربيع 

- �سعد ب��ن عبادة - �سعد بن مع��اذ - �سلمان 

الخ�ري- �سهل ب��ن حني��ف - ال�سي��د علي �آل 

طاوو�س: حياته، م�ؤلّفاته، خزانة كتبه - ال�سيد 

مح�سن بن الح�سن الأعرجي - ال�شباب والدين 

- �شع��راء كاظميّ��ون - ال�صاحب ب��ن عباد: 

حيات��ه و�أدبه - �صع�صعة بن �صوحان - �صيغة 

فعّ��ل في العربية - عباد الرحم��ن - عبادة بن 

ال�صام��ت - عبد الله بن بديل بن ورقاء - عبد 

الله ب��ن رواحه - عثمان ب��ن حنيف - العدل 

 ب�ني الج�رب ولااختي��ار - على 
ّ
الإله��ي

هام�ش كتاب )العروة الوثقى( - عمّار 

بن يا�سر- عمرو ب��ن الحمق الخزاعي - 

في رح��اب الإ�س�الم )م�سائ��ل فل�سفية 

ب�ني المادي��ة والإ�س�الم( - في رح��اب 

)�ص( - في رحاب القر�آن - فيعل 
الر�سول

�أم فعيل - قي�س بن �سعد بن عبادة - الله 

بين الفطرة والدليل - لمحات من تاريخ 

الكاظميّة - المادّة بين الأزليّة والحدوث 

- مال��ك بن الح��ارث الأ�شتر - المبادئ 

الدينيّ��ة للنا�شئين - محمد بن �أبي بكر - 

مذكّرات في الفقه لاا�ستدلالي - م�سائل 

لغويّ��ة في مذكّ��رات مجمعيّ��ة - الم�شهد 

الكاظم��ي في الع�صر العبّا�سي - الم�شهد 

 من ب��دء لااحتلال المغولي �إلى 
ّ
الكاظمي

نهاية لااحت�الل العثماني - م�صعب بن 

عم�ري - المعج��م ال��ذي نطم��ح �إليه - 

المعمى والأحاج��ي والألغاز - مفاهيم 

�إ�سلاميّة - المق��داد بن عمرو - منا�سك 

العم��رة المف��ردة - منه��ج الطو�سي في 

تف�س�ري الق��ر�آن - المه��دي المنتظ��ر بين 

الت�ص��وّر والت�صدي��ق - ميث��م بن يحيى 

التمّار - نه��ج البلاغة لمن؟ - ها�شم بن 

عتبة بن �أبي وقا���ص المرقال - هوام�ش 

على كتاب )نقد الفكر الديني(.
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بقلم: با�سم ال�ساعدي

تاريخ الق�صا�صين العرب...

زاوية لم تم�سحها �أعين الباحثين!

ظهور الق�صا�صين

لم نج��د من �أرخ لظه��ور الق�صا�صين بين 

الع��رب، ولا �أظ��ن �أحدا ي�ستطي��ع �أن ي�ؤرخ 

ذلك، حيث ن�ش���أت الق�صة عندهم؛ لتخليد 

�أمجاده��م، ول�سد الفراغ الكب�ير في حياتهم 

الخالي��ة من التعقي��د، مما جع��ل عمرها عمر 

وجوده��م ك�أمة لها ثقافته��ا الخا�صة، بيد �أن 

تلك��م الق�ص�ص لم تحافظ عل��ى واقعيتها، بل 

زحفت لها الأ�سط��ورة ـ كما �سي�أتي ـ وكان 

من يري��د �أن يكون قا�صا لاب��د �أن تتوفر فيه 

لعل من �أهم الظواهر التاريخية في 

تاريخ الم�سلمين والتي غفل عنها الكثير 

من الم�ؤرخين، ظاهرة الق�صا�صين، التي 

كانت تمثل بعُداً �إعلاميا تعبويا من جهة 

ا�ستخدمها من قِبلْ ال�سلاطين كجهاز 

�إعلامي م�ؤثر، وتمثل �أي�ضًا بعُداً �أدبيا 

فنيا من جهة �أخرى.

والحديث عن ظاهرة الق�صا�صين وتحديدا 

بعد عروج روح الر�سول الأكرم �صلوات 

الله عليه و�آله، وكيف انت�شرت وراجت 

مت�شعب وله من الت�أثير ال�شيء الكبير في 

المجتمع �آنذاك، حتى �صار كبير ال�سلطة ـ 

الخليفة ـ يتدخل في تعين �أحدهم، �أعني 

بهم الق�صا�صين، وهم غير كتاب الق�ص�ص 

الأدبية المنت�شرة بيننا اليوم، بل هم من 

ي�سطر الأ�ساطير ويخلط الحق بالباطل 

بطريقة م�شوقة جميلة. 

بعد خمول ذكرهم 

�أثر ظهور القران 

�أعيدت لهم مكانتهم 

ال�سيا�سية على يد 

الخلفاء ليكونوا الجهاز 

الإعلامي للدولة!

كان��ت ق�ص�صه��م ت��دور ح��ول ذك��ر 

�أخبار ملوك الع��رب و�أيامهم، و�أي�ضا �أخبار 

الع�ش��ق والعا�شق�ني، والج��ن والعفاري��ت، 

ولا تخل��وا ق�ص�صهم من الحك��م والامثال، 

وح��وادث ذك��رت عند �أ�صح��اب الكتاب 

مث��ل ق�صة نب��ي الله يو�س��ف علي��ه ال�سلام، 

وق�ص��ة �أ�صحاب الكهف، ولم��اذا لقب نبي 

الله يعقوب ب�إ�سرائيل، وقد كان العرب يرون 

�أه��ل الكت��اب هم العلم��اء و�أن م��ا يقولونه 

ه��و الحق، حت��ى �أن الن�ضر ب��ن الحارث كان 

يح��اول الت�ضليل على العرب بان��ه ي�ستطيع 

مجاراة القر�آن المجيد بق�ص�صه، جاء في ال�يرس 

والمغازي لاب��ن ا�سح��اق4: 182: »وكان 

ر�س��ول الله �صل��ى الله علي��ه و�آله و�سل��م �إذا 

بقلم: با�سم ال�ساعدي

الجر�أة الأدبية والخي��ال الوا�سع، حتى تكون 

ق�ص�صه م�شوقة، ومن ث��م يمكن لها �أن تنت�شر 

انت�شارا وا�سع��ا، فالق�صة مث��ل ال�شعر ولكل 

ميدان رجاله. 
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وو�صفوا لهم �أم��ره و�أخبروهم ببع�ض قوله، 

وقال��وا لهم: �أنكم �أه��ل التوراة فقد جئناكم 

لتخبرون��ا ع��ن �صاحبنا ه��ذا، فقال��ت لهم 

�أحبار يهود: �سل��وه عن ثلاث ن�أمركم بهن، 

ف���إن �أخبركم به��ن فهو نبي مر�س��ل، و�إن لم 

يفع��ل فالرج��ل متقول، ف��روا في��ه ر�أيكم، 

�سلوه عن فتية ذهبوا في الدهر الأول ما كان 

من �أمره��م ف�إنه كان له��م حديث عجيب، 

و�سل��وه عن رجل ط��واف قد بل��غ م�شارق 

الأر���ض ومغاربه��ا م��ا كان نب���ؤه، و�سلوه 

ع��ن الروح ما هو، ف���إن �أخبركم بذلك فهو 

نب��ي فاتبع��وه، و�إن لم يخبرك��م فه��و رجل 

متق��ول فا�صنعوا في �أمره ما ب��دا لكم« وقد 

كان��ت ق�ص�صهم �إلى الأ�ساط�ير �أقرب حيث 

ج��اء في ل�س��ان الع��رب4: 363: في معنى 

الأ�سط��ورة »والأَ�ساطِيُر: الأَباطِيلُ« ثم قال: 

»والأَ�ساطِيُر: �أَحاديثُ لا نظام لها، واحدتها 

�سْطِيَرةٌ  �إِ�سْطارٌ و�إِ�سْطارَةٌ، بالك�سر، و�أُ�سْطِيٌر و�أُ

و�أُ�سْطُورٌ و�أُ�سْطُ��ورَةٌ، بال�ضم«، وهذا المعنى 

ينطبق عل��ى م��ا في كلام ق�صا�صين العرب، 

فالمت�أم��ل لم��ا ج��اء في روايته��م لق�ص��ة نائلة 

الزباء الت��ي انتقمت فيها من جذيمة الأبر�ش، 

الت��ي ذكرها الط�ربي في تاريخه 1: 443، 

وم��ا رووه في ق�ص��ة المث��ل )كي��ف �أعاودك 

وه��ذا �أثر ف�أ�سك( الم��روي في مجمع الأمثال 

للميداني 2: 91، وكذلك ما فعلوه من ق�صة 

المرق�ش الأك�رب وابنة عم��ه ومع�شوقه �أ�سماء 

بنت عوف، وكيف تعرفت عليه من خاتمه، 

وما عان��اه في طري��ق الو�صول �إليه��ا والتي 

ذكرها �أب��و فرج الأ�صفه��اني في الأغاني6: 

376،  �إلى غيرها م��ن �أ�ساطير قد تجنبنا ذكر 

تفا�صيلها كي لا يطول بنا المقام، ومن الأدلة 

عل��ى تعاطيه��م الباطل والبا�س��ه لبو�س الحق 

تلاعبهم ب�أذهان العامة من جعل لأ�ساطيرهم 

�سندا كما يفع��ل المحدثون عند نقل الاخبار 

والأحاديث.

 لك��ن بع��د ظه��ور الإ�س�الم وانت�شاره 

فق��د الق�صا�ص��ون جمهوره��م؛ وذلك لأن 

الم�سلم�ني �صار همه��م تعلم الق��ر�آن المجيد 

وتف�س�يره وتدار���س ال�سنة النبوي��ة ال�شريفة، 

الق�ص���ص،  �أح�س��ن  ي�أخ��ذون  و�ص��اروا 

والق�ص���ص الح��ق م��ن نبيه��م �صل��وات الله 

علي��ه و�آله بع��د �أن �أمره الله تع��الى في �سورة 

�صِ  الأعراف �آية 176 بقوله �سبحانه: »فَاقْ�صُ

��رُونَ« وغيره��ا من  ���صَ لَعَلَّهُ��مْ يَتَفَكَّ الْقَ�صَ

الآي��ات ال�شريفات، غير �إنه بعد عروج روح 

الر�سول الأك��رم �صلوات الله علي��ه و�آله �إلى 

باريه��ا ع��ادت الق�ص���ص والق�صا�ص�ني �إلى 

ال�ساحة العربية من جدي��د، وذلك لأ�سباب 

�أعر�ضن��ا ع��ن تفا�صيلها خوفا م��ن الخروج 

ع��ن مو�ضعن��ا، فق��ط �سن�ش�ير ل�سب��ب مهم 

وهو �سد الف��راغ الذي نتج بعد منع تدري�س 

جل���س مجل�سا يذك��ر فيه بالله ويح��ذر قومه 

م��ا �أ�صاب م��ن قبلهم م��ن الأمم من نقمة الله 

خلف��ه في مجل�سه �إذا قام ثم يق��ول �أنا والله يا 

مع�شر قري�ش �أح�س��ن حديثا منه فهلموا؛ ف�أنا 

�أحدثكم �أح�سن من حديثه، ثم يحدثهم عن 

ملوك فار���س ور�ستم وا�سفيدي��اذ، ثم يقول 

بماذا محمد �أح�سن حديث��ا مني« وقال �أي�ضا: 

�إن م�شرك��ي قري�ش بعثوا ب��ه ومعه »عقبة بن 

�أب��ي معيط �إلى �أحب��ار يهود بالمدين��ة، فقالوا 

لهما: �سلوهم عن محم��د و�صفوا لهم �صفته 

و�أخبروهم بقوله، ف�إنهم �أهل الكتاب الأول 

وعندهم علم ما لي�س عندنا من علم الأنبياء، 

فخرج��ا حتى قدما المدينة ف��سألا �أحبار يهود 

ع��ن ر�س��ول الله �صلى الله علي��ه و�آله و�سلم، 
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تف�يرس القر�آن المجي��د وتداول ال�سنة النبوية، 

فق��د نقل الذهب��ي في  تذكرة الحفاظ 1: 2: 

ان �أب��ا بكر »جم��ع النا�س بعد وف��اة نبيهم، 

 �أحاديث 
)�ص(

فقال: �إنكم تحدثون عن ر�سول

تختلفون فيها، والنا�س بعدكم �أ�شد اختلافا، 

ف�ال تحدثوا عن ر�سول الله �شيئا، فمن ��سألكم 

فقولوا بينن��ا وبينكم كت��اب الله، فا�ستحلوا 

حلاله وحرموا حرام��ه« و�أي�ضا ذكر الحاكم 

الني�ساب��وري في الم�ست��درك1: 110: »�أن 

عمر بن الخطاب قال لاب��ن م�سعود، ولأبي 

ال��درداء، ولأب��ي ذر: ما ه��ذا الحديث عن 

ر�س��ول الله �صل��ى الله علي��ه و�آل��ه واح�سبه 

حب�سهم بالمدينة حتى �أ�صيب« وغيرهما من 

روايات �أعر�ضنا عنها خوف الأطناب. 

فبع��د ه��ذه الأم��ور ع��ادت الق�ص���ص 

وقا�صيه��ا �إلى ال�ساح��ة م��ن جدي��د، لكنها 

ا�ستبدل��ت البادي��ة و�أماكن ال�سم��ر، بم�سجد 

ر�س��ول الله الأكرم �صل��وات الله علي��ه و�آله 

فاتخذت منه مكانا لترويجها، و�صار بع�ض 

الم�سلمين يجل�س في الم�سجد ال�شريف وي�سد 

هذا الفراغ الحا�ص��ل بذكر ق�ص�ص الأولين، 

بيد �أن عودتها كانت على ا�ستحياء حيث �إن 

�صغار الق�صا�صين هم من رجعوا، ففي زمن 

الخليفة الث��اني �ص��ارت في الم�سجد اكثر من 

حلق��ة ق�ص�ص ل�صغ��ار الق�صا�صين، ولم يكن 

له��ا الأث��ر الفاعل في المجتم��ع �آنذاك، حتى 

عندما �أراد �أحدهم �أن يق�ص الق�ص�ص خاف 

عم��ر علي��ه من الذب��ح، فقد ج��اء في تاريخ 

المدين��ة1: 10:  »�أن رج�ال ا�ست���أذن عم��ر 

ر�ضي الله عنه في الق�ص�ص، فقال: وددت لو 

�أنك رفعت �إلى الثريا ثم رمي بك �إلى الأر�ض، 

ف�إي��اك و�إياه، ف�إنه الذب��ح« بيد �أن عمر نف�سه 

كان يري��د توحي��د الق�صا�صين تحت قا�ص له 

مكانت��ه الأدبية، فقد ذكر اب��ن �شبة النميري 

في تف�س الم�ص��در المتقدم:11: »خرج عمر 

�إلى الم�سجد، فر�أى حلقا في الم�سجد، فقال: 

م��ا ه���ؤلاء؟ فقال��وا: ق�صا�ص، فق��ال: وما 

الق�صا�ص؟ �سنجمعهم على قا�ص يق�ص لهم 

في يوم �سب��ت مرة �إلى مثلها من الآخر. ف�أمر 

تمي��م الداري« ويبدو �أن ال�سلطة �أذنت لتميم 

بعد �أن تهي���أت لهم الأ�سباب، حيث جاءت 

بع�ض الأخبار ب�أنه ا�ست�أذن �أكثر من مرة ورده 

الخليفة حتى �أواخر خلافت��ه ف�أذن له، ف�صار 

القا�ص الر�سمي في الم�سجد النبوي ال�شريف، 

و�ص��ار كب��ار ال�سلطة يجل�س��ون تحت منبرة 

لكي يعطوه ال�شرعية، بل حتى �إن عر�ض لهم 

م��ا ي�ستوجب الا�ستفهام، ف�إنهم لا يقاطعونه 

احتراما له، جاء في الم�صدر ال�سابق:12: »�أن 

تميما الداري ا�ست�أذن عمر في الق�ص�ص فقال: 

�إني �أخ��اف �أن يجعل��ك الله تحت �أقدامهم - 

وقال �أبو عا�صم م��رة: �إنه الذبح، و�أ�شار �إلى 

حلقه- فقال: �إن لي فيه نية، و�أرجو �أن �أوجر 

فيه، ف���أذن له، ق��ال: وجل�س �إلي��ه هو وابن 

عبا�س، وق��ال �أبو عا�صم م��رة: وجل�س �إليه 

في �أ�صحابه وهو يق�ص، ف�سمعه يقول: �إياك 

وزلة العالم، ف���أراد �أن ي��سأله عنها، فكره �أن 

يقط��ع به«، من ثم طل��ب �أن يكون له مجل�س 

�آخر، ف�أعط��اه ما يريد، حتى و�صلت مجال�س 

ق�ص�صه في زمن عثمان �إلى ثلاثة مجال�س، من 

ث��م �صار القا�ص هو المرج��ع العلمي والمفتي 

فقد رووا  ـ ومن الرواة ابن ع�ساكر في تاريخ 

مدينة دم�ش��ق66: 198، وال�شيخ الطو�سي 

في اختي��ار معرفة الرج��ال1: 100 والثاني 
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اكثر تف�صي�ال- �أن الخليفة الثالث كان ي�أخذ 

ب��ر�أي كع��ب الأحب��ار دون ال�صحابة، وفي 

خ�صو���ص كعب قال �أبو رية في كتابه �أ�ضواء 

على ال�سنة المحمدية: 148: » هو كعب بن 

مات��ع الحميري م��ن �آل ذي رعين ، وقيل من 

ذي ال��كلاع، ويكنى �أبا �إ�سح��اق من كبار 

�أحبار اليهود، وعرف بكعب الأحبار و�أ�سلم 

في عهد عم��ر على التحقي��ق و�سكن المدينة 

في خلافت��ه، وكان معه في فت��ح القد�س، ثم 

تح��ول �إلى ال�شام في زمن عثم��ان فا�ست�صفاه 

معاوية وجعله م��ن م�ست�شاريه؛ لكثرة علمه 

- كم��ا كانوا يفهمون - وهو الذي �أمره �أن 

يق���ص في ب�الد ال�شام، وبذل��ك �أ�صبح �أقدم 

الإخباريين في مو�ضوع الأحاديث اليهودية 

والا�سلامي��ة، وبوا�سط��ة كع��ب واب��ن منبه 

و�سواهما من اليهود الذي��ن �أ�سلموا ت�سربت 

�إلى الحدي��ث طائفة م��ن �أقا�صي���ص التلمود 

-الإ�سرائيلي��ات- وما لبثت ه��ذه الروايات 

�أن �أ�صبح��ت ج��زءاً م��ن الأخب��ار الديني��ة 

والتاريخي��ة، وق��ال عنه الذهب��ي في تذكرة 

الحف��اظ: �إن��ه قدم م��ن اليمن في دول��ة �أمير 

الم�ؤمنين عمر ف�أخذ عن��ه ال�صحابة وغيرهم، 

وروى عن جماعة من التابعين مر�سلا، مات 

بحم�ص في �سنة 32 �أو 33 �أو 38 بعد ما ملأ 

ال�شام وغيرها م��ن البلاد الإ�سلامية اليهودية 

برواياته وق�ص�صه الم�ستمدة من الأخبار، كما 

فعل تمي��م الداري في الأخبار الن�صرانية« نعم 

قد عاد الق�صا�صون ب�صبغة غير �صبغة الأدب 

الخال�ص��ة، بل ب�صبغة عقائدي��ة ذات �أهداف 

�سيا�سية مح�ضة:

انت�شار الق�صا�صين 

كل م��ن طالع تاريخ الق�صا�صين بحيادية 

�سي�ص��ل �إلى نتيجة واحدة وه��ي �أنهم قدموا 

للدولة خدمة كب�يرة بتر�سيخ بع�ض المفاهيم؛ 

وتخدير عقول العامة حتى �صاروا لا ير�ضون 

بكلام الفقي��ه وي�أخذون بكلام القا�ص! فقد 

عمدت الحكومة �إلى ت�شجيع الق�صا�صين، بل 

وجعل للقا�ص من�صب وله راتبه الخا�ص، ولا 

يح��ق لأي �شخ�ص �أن يق���ص �إلا من ترت�ضيه 

ال�سلطة، بل وين�صب بع�ضهم من كبير الدولة 

ـ المل��ك �أو الخليفة ـ مبا��رشة، فمثلا من�صب 

قا���ص الجماعة كان يتم ب�أم��ر كبير ال�سلطة، 

ول��ه �أج��ر خا�ص، فف��ي زمن عم��ر بن عبد 

العزي��ز كان �أجر قا�صه دينارين في كل �شهر، 

كما ذكر ذل��ك ابن �شبه النم�يري في تاريخ 

المدينة1: 15. ويقول �سعيد �أيوب في كتابه 

الانحرافات الكبرى: 448: »فكانت هناك 

طائفة تعرف بالق�صا�ص تف�سر القر�آن الكريم، 

وتخ��رج تف�يرسها بق�ص�ص كث�يرة ت�ستمدها 

من موروثات �أهل الكتب ال�سماوية، وكانوا 

�أعطي القا�ص 

من�صباً ر�سمياً ومرتباً 

ومنزلةً عند ال�سلطان 

فكان يتمتع بمنزلة 

فائقة تخوله الحديث 

بما يحلو له منتحلا 

رداء العلم!  
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ي�ستغل��ون ميل النا���س �إلى الأخب��ار العجيبة 

فيزي��دون في ق�ص�صه��م، وكان للأمويين في 

كل بلد قا�ص يق�ص عل��ى النا�س في الم�سجد 

الجام��ع ويدعو �إلى طاعتهم، وقد �أمر معاوية 

�أن يك��ون الق�ص مرت�ني في الي��وم مرة بعد 

�صلاة ال�صبح ومرة بعد �صلاة المغرب وعين 

للق�صا�ص مرتبات خا�صة«.

به��ذه الط��رق انت��رش الق�صا�صين حتى 

نقل ابن ع�ساكر في تاريخ مدينة دم�شق58: 

130 عن  ابن ع��ون انه قال: »�أدركت هذا 

الم�سج��د ـ م�سج��د الب��رصة ـ وما في��ه حلقة 

تن�س��ب �إلى الفقه �إلا حلقة واحدة تن�سب �إلى 

م�سلم بن ي�سار و�سائر الم�سجد ق�صا�ص«. 

�أما الجند ف�أي�ضا لهم قا�صهم الخا�ص الذي 

ين�ص��ب من قبل كبير ال�سلط��ة، فبعد �أن كان 

محر�ض الجن��د في الغزوات قائده��م �أو �أحد 

مرافقيه يخطب فيه��م ويثير بينهم الحما�سة، 

ويذكرهم بثواب الجهاد وال�شهادة، �صارت 

الدول��ة تع�ني قا�صا للجند حي��ث �إن الجهاد 

فقد رونقه و�ص��ارت المكا�سب الدنيوية هي 

المطل��ب الأ�سا�سي، و�أي�ضا م��ن �أجل �ضمان 

ولاء الجي���ش، ويج��ب �أن يك��ون في ه��ذا 

القا�ص مميزات �أكثر من غيره من الق�صا�صين، 

وق��د قال بع�ض القادة ـ كما في ال�صحيح من 

)�ص(1: 145: �إن قا�صهم 
�يرسة النبي الأعظم

»�أف�ضل من �ألف �سيف ورمح«.

بع�ض نوادر الق�صا�صين:

وم��ن اللطيف �أن نختم الحديث في هذه 

النب��ذة المختزل��ة ع��ن الق�صا�ص�ني بنادرتين 

عنهم: 

�إحداهم��ا: �أنه��م كانوا يج��دون جوابا 

لكل ��سؤال حيث �إن القا�ص يقدم نف�سه على 

كونه عالما لا يغيب عنه �شيء، ومن لطيف ما 

ينقلونه في هذا ال�ص��دد ما نقله ابن حمدون 

في التذكرة3: 277 عن عبد الأعلى القا�ص 

كيف كان يجد ا�شتقاق��ا لكل ما ي��سأل عنه، 

فقال يوم��ا: »الكاف��ر �إنما �سمّي كاف��را لأنه 

اكتف��ى وفرّ، قيل له : بم��اذا اكتفى؟ ومن �أي 

�شيء فرّ؟، قال: اكتفى بال�شيطان وفرّ من اَّهلل 

�سبحانه، وقال : �سمّ��ي الزنديق زنديقا لأنه 

وزن فدق��ق، و�سمي الع�صفور ع�صفورا لأنه 

ع�صى وفر، و�سم��ي الطف�شيل طف�شيلا لأنه 

طفا و�شال«.

يجعل��ون  �أنه��م  كي��ف  والأخ��رى: 

لأ�ساطيرهم �أ�سانيد كذبا وزورا كي يت�شبهوا 

ب�أه��ل الحدي��ث، فنق��ل محم��د ب��ن علي بن 

عطية الحارث��ي ال�شهير ب�أبي طالب المكي في 

كتابه قوت القل��وب في معاملة المحبوب1: 

272: وه��و يتكلم ع��ن الفرق ب�ني علماء 

الدنيا وعلماء الاخ��رة: »وقد فعل الأعم�ش 

�أبلغ من ذلك دخل الب�صرة وكان فيها غريبا، 

فنظر �إلى قا�صّ في الجامع وهو يقول: حدثنا 

الأعم�ش عن �أبي �إ�سحاق، وحدثنا الأعم�ش 

ع��ن �أبي وائل، قال: فتو�سط الأعم�ش الحلقة 

ورف��ع يده وجعل ينتف �شع��ر �إبطه، فب�صر به 

القا�صّ، فقال: يا �شيخ �ألا ت�ستحي، نحن في 

عل��م و�أنت تفعل هذا؟! فق��ال له الأعم�ش: 

الذي �أن��ا فيه �أف�ضل من الذي �أنت فيه، قال: 

كي��ف؟ قال: لأني في �سن��ة و�أنت في كذب، 

�أنا الأعم�ش وما حدثتك مما تقول �شيئا«. 
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كتاب

العقد الاجتماعي
 بقلم: عدنان اليا�سري

ك������������ت������������اب ال������ع������ق������د 

م��ب��ادئ  �أو  الاج��ت��م��اع��ي 

الح����ق����وق ال�����س��ي��ا���س��ي��ة, 

ه�����و ل���ل���ك���ات���ب والم���ف���ك���ر 

�أ�صل  »م��ن  ال�سوي�سري 

ف����رن���������س����ي« ج�������ان ج����اك 

العقد  ون��ظ��ري��ة  رو����س���و، 

ك��ت��اب  الاج���ت���م���اع���ي في 

»رو�سو« تهدف �إلى جعل 

ال�������ش���ع���ب ه�����و ����ص���اح���ب 

م��ن حق  و�أن  ال�����س��ي��ادة، 

يم����ار�����س  �أن  ال���������ش����ع����ب 

ال�سيادة با�ستمرار. 

عام  في  الكتاب  ن�شر 

1762، ويعد هذا الكتاب 

م�����ن �أه��������م ك���ت���ب ع�����ص��ر 

ال���ت���ن���وي���ر، وخ�����ص��و���ص��ا 

م����ع ال��������دور ال���ت���اري���خ���ي 

ال���ه���ام ال����ذي ل��ع��ب��ه ه��ذا 

�إن���������ض����اج  في  ال�����ك�����ت�����اب 

�ضد  الفرن�سية  ال���ث���ورة 

الملكية المطلقة في العام 

���ش��ك��ل��ت  ال����ت����ي  1789م، 

ن��ق��ط��ة تح����ول ك��ب�رى في 

تاريخ الإن�سان المعا�صر، 

فل�سفة  ����س���اع���دت  ف��ق��د 

�آن��ذاك في ت�شكيل  رو�سو 

الأح��������داث ال�����س��ي��ا���س��ي��ة، 

التي �أدت فيما بعد �إلى 

الفرن�سية؛  ال��ث��ورة  قيام 

ح���ي���ث �أث���������رت �أع���م���ال���ه 

والأدب  ال���ت���ع���ل���ي���م  في 

وال�سيا�سية.
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الم�ؤلف:

ول��د ج��ان جاك ر�س��و ع��ام 1712 في 

جني��ف وكان �أب��وه �إ�س��حق �س��اعيا وكانت 

�أمه �سوزان ابنة ق�س��ي�س، هاجر جده الأعلى 

ديدي��ه من باري���س �إلى جنيف �أي��ام الحروب 

الدنية �س��نه 1550 وقد ا�ستقرت �أ�سرته ذات 

الأ�ص��ول الفرن�سي��ة به��ذه المدين��ة من ذلك 

الح�ين، وقد ماتت �أمه بعي��د ولادته فقام �أبوه 

ب��شؤون تربيته، وقد تعلم القراءة وهو في عمر 

ال�ساد�س��ة، وطال��ع هو و�أبوه كتب��ا كثيرة قبل 

بلوغه �س��ن العا�شرة, وكان �أب��وه نزقا عاطفيا 

وح�صلت ل��ه م�شاجرة مع �أح��د ال�ضباط في 

جنيف ففر منه��ا خ�شية من ال�سلط��ة �آنذاك، 

و�سكن في قري��ة ينيون البعي��دة حيث تزوج 

وا�ستق��ر هناك حتى �آخر حيات��ه، و�صار نادر 

لااجتماع بابنه ال��ذي تركه في جنيف، وقام 

ب��شأن تربيته بعد ف��رار �أبيه خاله برنارد وكان 

مهند�سا في مدينة جنيف, ثم بعد ذلك �أر�سله 

خال��ه �إلى كاهن كي يتعهد تعلميه فق�ضى معه 

عامين، ثم ع��اد �إلى منزل خال��ه عام 1724 

وقد �أح�سنت زوجة خال��ه معاملته والعطف 

عليه.

وبعد بلوغه �سن الثالث��ة ع�شر جعله خاله 

تلميذا ل��دى مكتب كاتب العدل رغماً عنه، 

ولك��ن معلم��ه كان يزدريه لع��دم نجاحه، ثم 

�أرجع��ه �إلى خال��ه, ف�أر�سله خال��ه �إلى نحات 

حقق فوزا باهرا م��ن خلال كتاباته... �إلى �أن 

و�صل �إلى و�ضع كتابة العقد لااجتماعي.

 و�ضع رو�سو هذا الكتاب وكان من الخطر 

البالغ �أن يجهر الإن�سان حينها ب�أي ر�أي حر، 

ولك��ن رو�سو كان جريئ��ا في كل ما �أبداه فيه 

وقد حمل في كتابه على الرق وعدم الم�ساواة 

ونا�ض��ل من �أجل حق��وق الإن�س��ان، وقال: 

�إن هدف كل نظ��ام اجتماعي �أو �سيا�سي هو 

حفظ حقوق كل فرد, و�أن ال�شعب وحده هو 

�صاح��ب ال�سيادة ..., وقد كان رو�سو يحلم 

بجمهورية �شعبية �أو هيئة �سيا�سية يطلق عليها 

ا�سم دولة ي�ستطيع كل من فيها �أن ي�شعر ب�أنها 

جمهوريت��ه, ودولة ي�شعر كل فرد  ب�أنه ع�ضو 

م�ساهم فيها, وفعلا تحق��ق هذا الحلم بالثورة 

الفرن�سية بع��د ثلاثين عاما حينما اتخذ العقد 

لااجتماعي »�إنجيلا لهذه الثورة«.

 وق��د �ألف رو�س��و ق�صة حيات��ه الخا�صة 

فو�ض��ع الج��زء الأول �سن��ة 1766 وقد ظهر 

رو�سو في هذا الكتاب مث��ل القا�ضي الم�ؤرخ 

العادل والنزيه فلم يكتم �شيئًا من خطيئاته ولم 

ي��زد في ح�سناته ولم تن�شر ه��ذه المذكرات �إلا 

بعد موت��ه, وعليها يعتم��د في ترجمة حياته 

لدى الكتاب.  

مو�ضوع الكتاب:

ي��رى رو�س��و �أن الإن�س��ان طبيعي لا هو 

 ولا هو بال�شري��ر، و�إن الم�س��اواة بين 
ّر

بالخ��يّ

النا�س ق��د زالت بظهور الزراع��ة وال�صناعة 

والملكية و�أن القوانين قد �شرعت لتثبيت قوة 

الظالم على المظلوم، ولكن النا�س ي�ستطيعون 

تحقي��ق �شيء من الحري��ة المدنية بدخولهم في 

تعاق��د اجتماع��ي يجعل ال�سي��ادة للمجتمع 

ب�أ��رسه بحيث لا يجوز التن��ازل عنها لأحد،  

ويفتر�ض رو�س��و �أن تاري��خ الإن�سان ينق�سم 

�إلى مرحلت�ين:  مرحل��ة �سابق��ة على وجود 

الحكومة، ومرحلة لاحقة  بها، ففي المرحلة 

الأولى كان الإن�س��ان في حالت��ه الطبيعية غير 

مقيد بقوانين و�ضعية ولا خا�ضع لغير �أحكام 

القانون الطبيع��ي المنبث في نف�س كل �إن�سان 

بمقت�ضى الفطرة، ولك��ن الإن�سان ا�ضطر �إلى 

ع��ام 1725 ف�أحب النحت، ولكن النحات 

كان يق�س��و عليه ويك�ثر من �ضرب��ه ويجعله 

ماك��را بائ�س��ا خبيث��ا..., وفي ال�ساد�سة ع�شر 

من عم��ره عام 1728خ��رج م��ع �أ�صدقائه 

في نزه��ة خارج جنيف ولما ع��اد م�ساء وجد 

�أب��واب المدين��ة ق��د �أقفلت وتمثل��ت له غلظة 

�أ�ست��اذه فلم يرجع �إلي��ه، واخذ يطوف حول 

جني��ف �أياما وعا�ش مع الأ��ارشر حتى انحط 

مثلهم، ثم بع��د ذلك ق�صد رو�س��و دير كون 

فني��ون بمديرية �ساف��وا الإيطالي��ة ولقنه هناك 

كاهن الدير بوتفير مبادئ الكاثوليكية و�أبعده 

ع��ن البروت�ستانتية الت��ي كان يدي��ن بها،  ثم 

�أر�سله �إلى مدام دوفارنز بمدينة �آني�سي وكانت 

يمكن اعتبار هذا 

الكتاب هو المنطلق 

الرئي�س لتغيير فرن�سا 

ومن ثم �أوروبا لمرحلة 

جديدة كليا!!

هذه ال�سيدة بالغ��ة الجمال فحاولت �أن تجعله 

كاثوليكيا مقبولا في مدر�سة كات�شومنبتورين 

حي��ث ارت��د ع��ن البروت�ستانتي��ة, وقد وجد 

رو�سو رج��ال دير تورين فا�سدي ال�سيرة وود 

لو ينجو من ذلك الدير ف�ساعده على الخلا�ص 

كاه��ن عط��وف كان في زيارة عاب��رة لذلك 

الدي��ر, وهكذا هرب رو�س��و من الدير ليعود 

�إلى �ساب��ق فقره, ظل رو�سو عاطلا عن العمل 

يج��ول في الطرقات حتى نف��ذ �أخر ما عنده 

م��ن نقد وكاد يموت جوع��ا, فرجع �إلى ذلك 

الكاهن المح�سن ف�أ�شرك��ه في معي�شته مو�صيا 

�إياه بال�صبر واحتمال الألم, ومن هذا الكاهن 

اقتب���س رو�سو حب الإن�سانية ومقت النفاق, 

ثم ت��درج في الحي��اة وعا�ش ق�سوته��ا و�شيئًا 

ف�شيئًا بد�أ بالكتابة وقد ا�شترك في �أكثر من مرة 

في م�سابقات حول كتابة بع�ض مقالات وقد 
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الخروج م��ن هذه الحالة الطبيعي��ة واتفق مع 

بني جن�سه على �إيجاد نظام اجتماعي يخ�ضع 

في��ه كل فرد �إلى حكم المجم��وع مقابل قيام 

المجم��وع بحمايت��ه ويتنازل في��ه عن حريته 

الطبعي��ة مقابل تمتعه بالأم��ن المكفول له من 

بن��ي جن�سه، وبذلك �أب��دل القانون �ألطبيعي 

بقوانين ب�شرية و�أ�صبح على الأفراد واجبات 

للمجتمع ولهم قبل��ه حقوق، وهذا لااتفاق 

ي�شب��ه التعاق��د وم�ضمون��ه مبادل��ة واجبات 

بمزايا، وهذه هي المرحلة الثانية.

ويرى �أي�ض��ا �أن هذا لاالتزام لااجتماعي 

يك��ون  �أن  يمك��ن  لا  لل�سلط��ة  والخ�ض��وع 

�أ�سا�سهما الق��وة؛ �إذ �أن ت�أ�سي�س ال�سلطة على 

ح��ق الفتح والغ��زو يعني �إن��كار فكرة الحق 

كلي��ا، فالأ�سرة مث�ال وهي �أق��دم الجماعات 

الب�شري��ة �إرادي��ة اتفاقي��ة؛ ذل��ك �أن الأبناء لا 

يرتبطون ب�آبائه��م �إلا لزمن محدود بحاجتهم 

�إلى الأب في المحافظ��ة عليه��م ورعايته��م، 

وما �أن تزول ه��ذه الحاجة حتى ينحل ذلك 

الرب��اط الطبيع��ي ويعفى الأبن��اء من واجب 

الطاعة نحو �آبائهم كما يعفى الآباء من التزام 

الحماي��ة والرعاية لهم، ف���إذا بقيت مع ذلك 

الأ�سرة قائم��ة وا�ستمرت الرابط��ة بين الآباء 

والأبناء فل��ن يكون ذل��ك �إلا نتيجة لاتفاق 

حر ورغبة م�شترك��ة في الإبقاء على الأ�سرة؛ 

لأنها لا تبقى �أ�سرة �إلا بالتعاقد.

وكذل��ك كل جماع��ة �سيا�سي��ة لا يمكن 

ت�صور وجودها �إلا باتفاق الأفراد فيما بينهم 

عل��ى الحي��اة في الجماعة، وه��ذا لااتفاق �أو 

العقد لااجتماعي لن يكون �سليما وم�شروعا 

�إلا �إذا �ص��در ع��ن �إجم��اع الإرادات الحرة 

للأفراد المكونين للجماع��ة، و�أن هذا العقد 

لا ي�ستم��د قوته من ر�ضاء الأف��راد فقط، بل 

تتوقف �صحته �أي�ضا عل��ى طريقة ا�ستعماله، 

والغاية التي يه��دف �إلى تحقيقها، فلن يكون 

�صحيح��ا ما لم يحقق حي��اة �أف�ضل من حياة 

العزلة التي ت�سودها الحرية والم�ساواة. 

ولي�س��ت حياة الفطرة بنظ��ر رو�سو هي 

�أ�سعد حالة للحياة الب�شرية، بل العك�س؛ لان 

الجماع��ة هي وحدها التي ترتق��ي بالإن�سان 

�أو بمعنوياته وترتفع بتفكيره وم�شاعره وتحل 

العدالة والف�ضيلة م��كان الغرائز وال�شهوات 

وتحكم العقل بالت�صرفات.

وبه��ذا الر�أي اختلف  رو�سو مع كل من 

توما���س هوبز  وجون ل��وك في م�سالة العقد 

لااجتماعي وتحديد �أطرافه. 

ما هي نظرية العقد الاجتماعي؟

العق��د لااجتماعي هو عب��ارة عن اتفاق 

يكتبه حكم��اء المجتمع �أو عقلائ��ه �أو بع�ض 

النخب المختلفة به��دف بناء مجتمع متكامل 

�أ�سا�سه العدل والم�ساواة، فالعقد لااجتماعي 

هو الرابِط الذي يحدد العلاقة بين مكونات 

المجتمع المختلف��ة وبين �سلطة الدولة، حيث 

تنظ��م �أ�س�س ه��ذه العلاقة من خ�الل �أنظمه 

�أو قوانين تح��دد ذلك عل��ى �أ�سا�س لااحترام 

المتب��ادل؛ لبن��اء المجتمع على �أ�س���س مثالية، 

ويعر�ض هذا لااتفاق على الأفراد للح�صول 

على الت�أييد ال�شعبي. 

مراحل النظرية تاريخيا:

لق��د عرف��ت فك��رة العق��د لااجتماعي 

عن��د بع���ض مفك��ري ح�ض��ارات اليون��ان 

والروم��ان والع��رص الو�سيط، وق��د و�صلت 

�أوج ازدهاره��ا في الق��رن ال�سابع ع�شر لدى 

مفك��ري ع��رص النه�ضة والتنوي��ر في �أوربا، 

وخا�ص��ة ل��دى الإنكليزي�ين: توما�س هوبز 

وجون ل��وك، ثم تراجع��ت �أهميته��ا ابتداءً 

م��ن القرن الثامن ع�شر، �إث��ر نقد الفيل�سوف 

الإنكليزي دافيد هيوم لها, وقيل: �إن مفهوم 

م نظري��ة العقد لااجتماعي يعود �إلى الفل�سفة 

الكلا�سيكية، والتي يع��د �أفلاطون و�أر�سطو 

�أب��رز مفكريه��ا، وت��رى ه��ذه الفل�سف��ة �أن 

الإن�س��ان حيوان اجتماعي ي�ستطيع الدخول 

في اتف��اق ينظ��م المجتم��ع، ولق��د ظهرت 

نظرية العقد لااجتماع��ي في القرنين ال�سابع 

ع�شر والثامن ع��رش، وهي بالتعريف: فل�سفة 

�سيا�سية حديثة، تعتق��د �أن �أ�صل الدولة يعود 

لعقد ب�ين النا�س، قبلوا بموجبه وجود قوانين 

تحد م��ن حريته��م، مقابل �ضم��ان ا�ستمرار 

حياتهم وحياة المجتمع.

مراحل تطور النظرية:

وق��د �شهدت فك��رة العق��د لااجتماعي 

تطوراً م�ستمراً، و�أخ��ذت �إحدى �صياغاتها 

الأولى �صورة تقييد الحاكم بالقانون  الإلهي، 

جاعلة طاعة ال�شعب للحاكم م�شروطة بطاعته 

لله، ث��م حل��ت مكانه��ا فكرة تقيي��د الحاكم 

بالقان��ون الو�ضعي الذي تملي��ه الإرادة العامة 

)الد�ست��ور والقوان�ين(. وتختل��ف �أطراف 

العق��د لااجتماع��ي م��ن نظري��ة �إلى �أخرى، 

فقد تكون �أطراف��ه الله وال�شعب، �أو ال�شعب 

والحاكم، �أو الفرد مع �أي فرد في المجتمع.

خلا�صة �أراء �أ�صحاب النظرية:

العق��د  نظري��ة  �أ�صح��اب  رك��ز  لق��د 

لااجتماعي على �أن بناء الدولة ي�ؤ�س�س �أ�صلا 

على وجود مجموعه من النا�س �أو الجماعات 

الت��ي يوج��د بينه��ا تنظيم اجتماع��ي معين، 

ي�ستن��د �إلى ال�شرعية، ووجود الت��زام متبادل 

بين الحكام والمحكومين، ولا يتم ذلك �إلا في 

�إطار الرغبة الم�شتركة بين الأفراد والجماعات 

)المواطنون( في التعاي�ش �سويا بال�شكل الذي 

يجعلهم ي�شعرون بالانتم��اء للدولة مِن �أجل 

حمايتهم وني��ل حقوقهم و�إ�شباع حاجاتهم 

المختلفة, وتق��وم نظرية العق��د لااجتماعي 

عل��ى قناعة الأف��راد ب��رضورة لااتفاق على 

الخروج من الحالة الطبيعية )ما قبل الدول �أو 

حالة الفو�ضى( �إلى الحالة المنظمة.

ا�ستبدل رو�سو مفهوم 

القوة وال�سلطة 

بمفهوم الاتفاق 

التكافلي للمجتمع، 

وكان نقلة نوعية في 

تغير الفكر الاجتماعي 

وال�سيا�سي! 
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وقد قيل: �إن العقد لااجتماعي كان بداية 

اختمار فك��رة الد�ساتير الحديث��ة التي قامت 

على �أ�سا�س تمثيل الإرادة ال�شعبية العامة.

اقتبا�سات من الكتاب:

• يول��د الإن�س��ان ح��ر,ا ويوج��د الإن�سان 	

مقي��دا في كل م��كان, وه��و يظن ان��ه �سيد 

الآخرين, وهو يظل عبدا �أكثر منهم, وكيف 

وق��ع هذا التحول؟ �أجهل ذل��ك, وما الذي 

يمكن �أن يجعله �شرعيا؟ �أراني قادرا على حل 

هذه الم�سالة.

• مجتم��ع الأ��رسة ه��و �أق��دم المجتمع��ات, 	

وه��و المجتمع الطبيع��ي الوحي��د, وذلك �أن 

الأولاد لا يبق��ون مرتبطين ب��الأب �إلا للزمن 

الذي يحتاجون في��ه �إليه لحفظ 

الرابط��ة  وتنح��ل  �أنف�سه��م, 

الطبيعي��ة عن��د انقط��اع ه��ذا 

�إلى  الأب  ويع��ود  لااحتي��اج, 

عندما  بالت�س��اوي  لاا�ستق�الل 

الواجبة  الطاع��ة  يحل��ون م��ن 

عليهم نح��و الأب ويحل الأب 

ل��لأولاد الواجبة  م��ن رعايت��ه 

عليه, وهم �إذا ما ا�ستمروا على 

البق��اء متحدي��ن فع��ادة هذا لا 

يكون طبع��ا, بل طوعا ولم تدم 

الأ�سرة نف�سها �إلا عهدا.

• وه��ذه الحري��ة العام��ة هي 	

لاان�سان, وقانون  نتيجة طبيعة 

الإن�س��ان الأول ه��و �أن يعن��ى 

ببقائ��ه الخا���,ص وواجبه تجاه 

نف�سه هو �أول ما يحر�ص عليه, 

وه��و �إذا م��ا بل��غ �س��ن الر�شد 

�أ�صبح �سيد نف�سه.

والنظري�������ة  الكت�������اب 

بين الرف�ض والأن�صاف:

الانتقادات:

منه��ا: �أن الكت��اب يب��دو 

في ظاه��ره �أنه ق�صي��دة ل�صالح 

الحرية، ولكنه في حقيقة الأمر 

يبط��ن م�س�أل��ة  ا�ستب��داد المجتم��ع والدولة، 

وهناك عبارات في الكتاب تثير القلق، مثل: 

�أن هناك نوعا من النا�س يرف�ضون �أن يكونوا 

�أحرارا وواجبنا �أن نجبر ه�ؤلاء النا�س على �أن 

يكونوا �أحراراً.

ومنه��ا: وهو �أنه كان غ�ري وا�ضح وغير 

محدد ب��شأن كيفية تحديد المنفعة العامة بالرغم 

من �أنه قد جعلها قبلته التي ي�سعى �إليها, فقد 

يكون ما نظنه منفع��ة عامة لي�س كذلك، بل 

نزوات ونزعات �أناني��ة ا�ستبدادية ب�شكل �أو 

ب�آخر.

منه��ا: ما قال��ه بنيامين ثاب��ت وهو عالم 

دين م��رصي، حيث اعت�رب في كتابه مبادئ 

ال�سيا�سة: �أن نظام العق��د لااجتماعي كر�س 

الكثير من الأخطاء كالعبودية.

ومنها: ما ذك��ره الفيل�سوف والريا�ضي 

البريط��اني براتين��د ري�سل �إذ ق��ال: لا وجود 

للعقد لااجتماعي لأنه لا يوجد للفرد الخيار 

بين الحالة الطبيعية والدولة.

 ومنه��ا: �أن��ه لا يوجد ما يثب��ت تاريخياً 

وج��ود عق��د اجتماع��ي على النم��ط الذي 

�ساقته نظرية رو�سو.

وفي المقابل قيل فيه:

�إن ه��ذه النظري��ة  - بغ���ض النظ��ر عن 

النق��د الموجه �إليه��ا- �أدت  �إلى تكري�س عدة 

مفاهي��م: فق��د �أدت �إلى تكري���س مفاهي��م 

�أ�سا�سية كالحقوق ب�صورة عامة ومنها حقوق 

الإن�سان، والولاء للدولة والوطن، وفي ذات 

الوقت �شكل��ت �سبباً �إ�ضافياً 

لل�سعي نحو التغيير, فكانت 

نظري��ة العق��د لااجتماع��ي 

الث��ورة  وراء  رو�س��و  ل��دى 

الفرن�سي��ة الت��ي غيرت وجه 

فرن�سا من الملكية المطلقة �إلى 

والت��ي غيرت  الجمهوري��ة، 

معه��ا العالم كل��ه، فلا ينبغي 

�إغما�ض العين عن ذلك.

ولا �ش��ك في �أن وجود 

الدولة ك�أمر حقيقي وواقعي 

هو الذي �أثار ف�ضول الكثير 

ودفعه��م  المفكري��ن  م��ن 

�أ�سبابه��ا, وما  ع��ن  للبحث 

مث��ل  المفك��رون  ابتدع��ه 

ول��وك, ورو�سو«  »هوب��ز, 

من نظرية العقد لااجتماعي 

لتبري��ر ظه��ور  �إلا  يك��ن  لم 

الدولة،  والبحث كان بحثا 

الظهور  ذل��ك  �أ�سب��اب  عن 

ي�أت��وا  الواقع��ي... فه��م لم 

ب�شيء باط��ل �أو لا �أ�سا�س له 

من �أجل �أن ي�شيدوا عليه هذا 

البناء الفكري.
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�س�ؤال: 

 ما حكم زواج ال�شيع��ي من المخالفة زواجا 

منقطع��ا وبالعك���س بمعن��ى زواج ال�شيعي��ة من 

المخالف؟

الجواب: لا ي�شترط في من يراد الزواج به �أن 

يك��ون على مذهبه جواز ذلك، بل يكفي �أمران 

�أن يكون م�سلما ويت�أتى منه ق�صد هذا النحو من 

الزواج.

�س�ؤال: 

الف�رتة الواقعة ب�ين العقد ال�شرع��ي وتواجد 

الم��ر�أة في بيت �أهلها هل يج��وز للمر�أة الخروج 

من غير �إذن الزوج �أو لا؟

الج��واب: �إذا كان �أه��ل الزوجة من العوائل 

المحافظ��ة التي لا ت�سمح بخ��روج المر�أة في هذه 

الف�رتة فيجوز الخ��روج من دون �إذن��ه، و�أما �إذا 

كانت العائلة ت�سمح بالخروج في هذه الفترة فلا 

يجوز لها الخروج �إلا ب�إذنه.

وبعب��ارة �أخرى: المدار عل��ى ال�صدق العرفي 

ف��ان العرف �إذا كان يرى �صدق عنوان الزوجية 

في الف�رتة المذكورة فلا يج��وز الخروج �إلا ب�إذنه 

و�إلا فيجوز.

�س�ؤال: 

 �شخ�ص طل��ق زوجته وفي �أثن��اء العدة قبّلها 

فما حكم ذل��ك فهل هل راجعة �إليه ولا يحتاج 

�إلى عقد جديد؟

الج��واب: تحقق الرجوع باللم���س والتقبيل 

ب�شهوة من دون ق�صد الرجوع �إ�شكال فلا يترك 

مراعاة الاحتياط بتجديد العقد �أو الطلاق.

�س�ؤال: 

 مكل��ف الآن ي�أت��ي ب�صلات��ه المفرو�ض��ة من 

جلو���س ه��ل يجوز له ق�ض��اء ال�صل��وات الفائتة 

ل�سنوات ما�ضية عن جلو�س؟

الجواب: لا مانع من ذلك.

�س�ؤال: 

تن���ص بع�ض قوانين التربية والتعليم في العراق على 

منع المدر�سين من �إقام��ة دورات التدري�س الخ�وص�صي 

ب�ص��ورة مطلقة.. ويفتي اغلب مراجعن��ا الكرام بعدم 

جواز مخالفة القوانين

�س�ؤالان:

الأول بل�سان المدر�ينس وهو ما حكم المدر�س 

الذي يقيم دوراته خارج المدر�سة لغير طلبته علما 

�أنه لا يق�صر في �أداء واجبه مع طلبته في المدر�سة؟

الثاني بل�سان الطلاب وهو:

هناك مجاميع كبيرة م��ن الطلبة ممن يطمحون 

�إلى تح�س�ين م�ستوياته��م وه��م بحاج��ة لدرا�سة 

المناه��ج �أو �إعادته��ا ل��دى مدر�س�ين �أكف���أ من 

مدر�سيهم مقابل �أجر مادي لأتعابهم للح�صول 

عل��ى درج��ات عالي��ة وللح�صول عل��ى فر�ص 

درا�سية �أف�ض��ل في الم�ستقبل ..فهل يجوز للطلبة 

التعامل مع المدر�ينس بناءا على هذا الفر�ض؟

الج��واب: �إذا ا�ش�رتط عل��ى المدر���س عدم 

التدري���س الخ�صو�ص��ي في التعاقد مع��ه لم يجز 

العمل بما �شرطه على نف�سه من دون عذر �شرعي، 

بل لا ترخي�ص م��ن �سماحة ال�سيد )دام ظله( في 

مخالف��ة القانون المذكور )نعم مع �أداء واجبه تماما 

يمكن الرج��وع في الم��سألة �إلى مجتهد �آخر الأعلم 

فالأعلم(.

و�أم��ا الطلب��ة ف�ال �إ�ش��كال في درا�ستهم في 

مفرو�ض ال��سؤال مطلقا. 

أسئلة يجيب عنها بعض
أساتذة الحوزة العلمية في النجف الأشرف

عن  جابة  للإ صصة  مخ الصفحة  هذه 

عام،  بشكل  الدينية  القراء  اسئلة 

كنك ارسال اسئلتكم على: �يم

+ 964 780 779 0073

E.mail:najafmag@gmail.com
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�س�ؤال: 

 ه��ل هناك فرق بين �أق�س��ام الطلاق في 

العدّة؟

الجواب: لا فرق بين �أق�سام الطلاق في 

العدّة 

�س�ؤال: 

 كم هي عدة المطلقة؟

الج��واب: المطلق��ة التي يج��ب عليها 

العدّة على �أق�سام:

الأول: المطلق��ة غير الحام��ل التي يكون 

الطهر الفا�ص��ل بين حي�ضيتين منها اقل من 

ثلاث��ة �أ�شهر، وعدتها ثلاث��ة قروء )�أطهار( 

�س��واء �أكانت م�ستقيم��ة الحي�ض بان كانت 

تحي�ض في كل �شه��ر مرة كما هو المتعارف 

في �أغل��ب الن�ساء �أم كان��ت تحي�ض في كل 

�شهر �أزيد م��ن مرة �أو كانت تحي�ض في كل 

�شهرين مرة و�سواء �أكانت معتادة ب�أق�سامها 

�أم لا.

الث��اني: المطلق��ة غير الحام��ل التي يكون 

الطه��ر الفا�صل ب�ين حي�ضت�ين منها ثلاثة 

�أ�شهر �أو �أزيد، وعدتها ثلاثة �أ�شهر.

الثال��ث: المطلقة غ�ري الحامل التي تكون 

م�ستراب��ة، وهي من لا تحي�ض مع كونها في 

�س��ن من تحي���ض �أما لكونها �صغ�رية ال�سن 

لم تبل��غ الح��د الذي ت��رى الحي���ض غالب 

الن�س��اء فيه، و�أما لانقط��اع حي�ضها لمر�ض 

�أو ر�ض��اع �أو ا�ستعم��ال دواء ونحو ذلك، 

وعدتها ثلاثة �أ�شهر �أي�ضا. 

الراب��ع: المطلق��ة الحام��ل، وعدتها مدّة 

حمله��ا وتنته��ي العدة بو�ضع��ه �سواء كان 

تاما �أو �سقطا.

�س�ؤال: 

 ال�شقوق التي تظهر في اليد ب�سبب البرد 

ونحوه هل يجب غ�سله��ا �أثناء الو�ضوء �أو 

لا؟

الجواب: �إذا كان��ت ال�شقوق معدودة 

م��ن الظاه��ر فيجب غ�سله��ا و�إلا فلا وفي 

ال�ش��ك في كون��ه مع��دودة  ح��ال 

من الظاه��ر �أو الباط��ن فالاحوط 

غ�سلها.

�س�ؤال: 

 �شخ�ص يريد �أن يتبنى بنت �أخته فما هو 

الحكم ال�شرعي لذلك؟

الج��واب: التبني �إذا كان بعنوان التربية 

وكان القان��ون ي�سمح بذلك فلا مانع منه، 

ولا بد من مراعاة الأمور الأخرى كالإرث 

والحج��اب وغيرها من الم�سائ��ل ال�شرعية، 

و�إذا �أراد الأبوان التنازل ب�أموالهما للمتبنى 

ف�ال بد من توثيق ذلك، والإ�شهاد عليه من 

قبل الم�ؤمنين.

�س�ؤال: 

تقوم بع���ض الم�ؤ�س�سات الحكومية-وربما غير 

الحكومي��ة �أي�ضا-ب�إيفاد بع�ض موظفيها �إلى بع�ض 

المناطق خارج البلد �أو داخله لغر�ض ق�ضاء بع�ض 

الأعم��ال المرتبطة به��ا. وتزوده��م لأجل ذلك 

بمبالغ ل�صرفها في النقل وال�سكن والطعام ونحو 

ذلك وقد تطالبهم بو�وصلات �صرفها.

وهن��ا �ص��ور مختلف��ة نرج��و بي��ان حكمه��ا 

ال�شرعي:

1-�إذا �صرف جزء من المبلغ في موارده؟

2-�إذا لم ي��رصف �شيئا بان ح�صل على 

�سكن وطعام مجاني-مثلا-؟

3-�إذا كان ذل��ك �ضمن الفترة المحددة 

�أو اقل منها؟

الجواب:با�سمه تعالى

في جمي��ع الفرو���ض �أع�اله �إذا كانت 

الم�ؤ�س�س��ة الموفدة ت�شترط ال��رصف الفعلي 

�ضوابطه��ا  محددة-بح�س��ب  م��وارد  في 

الأ�صولي��ة- فلا تجوز مخالفة ذلك، بل لا 

يملك الزائد �شرعا. و�إلا فلا �إ�شكال، 

نع��م لا يجوز تزوي��ر الوثيقة �أو 

كاذب��ة  معلوم��ات  �إدراج 

فيها. 

فتاوى  وفق  الأجوبة  ملحوظة: 

ال�سيد  الأعلى  الديني  المرجع 

)دام ظله( 
علي الح�سيني ال�سي�ستاني
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تأملات في قصة 

أصحاب الفيل

الأمم  من  وغيرهم  والإغريق  البابليين  �أق�صاطير  التاريخ  في  البعد  مترامية  الغريبة  الوقائع  بع�ض  تكون  قد 

لكن واقعة »�أ�صحاب الفيل« من الأحداث التاريخية  القريبة جداً ب�سبياً وقد تكاد تكون �أقرب الأحداث 

العرب  نقلتها  الأخيرة. وقد  تاريخها 1500 عام  تتجاوز في  لم  فهي  الزمنية  المدة  لنا من حيث  الإعجازية 

ال�سنين  ت�سمية  عادتهم في  كما هي  الفيل  بعام  العام  ذلك  �أ�سمو  �أنهم  والق�ص�صي حتى  ال�شعري  تراثهم  في 

والأيام.

حيث قال �إبن الأ�سلت من�شداً:

 وم��������ن �����ص����ن����ع����ه ي��������وم ف�����ي�����ل الح����ب����و 

مح������اج������ن������ه������م تح����������ت �أق����������راب����������ه

وق����������د ج�����ع�����ل�����وا������س�����وط�����ه م����غ����ولا

ف�������������ولى و�أدب����������������������ر �أدراج�������������������ه

رزم ب�����ع�����ث�����وه  ك����ل����م����ا  �إذ  ���������ش 

 وق���������د ����ش���رم�������وا �أن�������ف�������ه ف����ان����خ����رم

ك����ل����م ق��������ف��������اه  يم��������م��������وه   �إذا 

وق�������د ب�������اء ب����ال����ظ����ل����م م������ن ك�������ان ث��م
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اليمن �إلى مكة، �إلّا لعدة �أ�شهر، فالم�سافة التي 

يمكن لجي�ش كبير �أن يقطعها بالخيل والإبل في 

 ا�سبوع واحد، ت�ستغرق مع الفيل عدّة �أ�شهر، 

وفي هذه المدّة الطويلة يحتاج الفيل لوحده 

�إلى عدّة �أطنان من العلف والماء، ف�إذا ح�سبنا 

�آلاف  ع�شرة  من  مكون  جي�ش  يحتاجه  ما 

يحملوا  �أن  فينبغي  والماء،  الغذاء  من  فار�س 

معهم من الطعام والماء ما لا تحمله �إلّاالمئات 

الإبل، وكل عاقل، ف�ضلًا عن  والآلاف من 

في  ��رضورة  يجد  لا  محنك،  ع�سكري  قائد 

حمل كل هذه الأمكانات وانفاق كل هذه 

�شيئاً  ي�ؤثر  لا  واحد  فيل  �أجل  من  الأم��وال 

ا�ستنزاف  �إلى  م�ضافاً  المعركة،  ح�سابات  في 

طاقات جي�شه في هذا الم�سير البعيد والبطيء 

حيث يجب على الفر�سان �أن ي�سيروا كالم�شاة 

تماهياً مع الفيل. 

�أقول:

رك�ضه  عند  تبلغ  الفيل  �سرعة  �إن  �أولًا:   

�أ�سرع عداء ب�شري  �أن  40كم/�ساعة مم يعني 

لن يكون قادراً على مجاراة الفيل في �سرعته، 

�أنه  �أي  10كم/�ساعة   ما�شياً  �سرعته  و�إن 

ي�ستطيع قطع الم�سافة بين اليمن ومكة بحدود 

6 �أيام مع ح�ساب �أوقات الراحة.

�أن جيو�ش »ك�سرى« في  ولعله غفل من 

�أي�ضا من  العراق كانت مليئة بالفيلة، وغفل 

�أن القائد القرطاجي ال�شهير »هني بعل« كان 

قوام جي�شه تلك الفيلة ال�ضخمة التي خا�ض 

و�إ�سبانيا  �إيطاليا  بين  والمعارك  الحروب  فيها 

مروراً بفرن�سا من ال�شمال.

قط  ت��ذم��ر  ق��د  ب��ع��ل«  »ه��ن��ي  يكن  ولم 

فعل  كما  المعارك  تلك  في  فيلته  �سرعة  من 

وو�صمه  حقه  الفيل  بخ�س  حين  م�شككنا 

ب�صفات ال�سلاحف.

ثانياً: �أن يكون من�ش�أ حيوان مكاناً معيناً 

�شيء  �آخر  العي�ش في مكان  و�أن يمكنه  �شيء 

لم�شككنا  يت�سن  �ألم  �شعري  وليت  �آخ��ر، 

الهند  غير  بلد  في  الحيوان  حديقة  يزور  �أن 

قف�صه  في  وينعم  ي�أكل  الفيل  ليرى  و�أفريقيا 

�أف�ضل  من  لهو  اليمن  جو  �إن  ثم  ب�سلام، 

الأجواء بالن�سبة للفيل وغير الفيل.

الح����رارة في  ت�ت�راوح درج���ات  حيث 

خلال  مئوية  درج��ة   37-  25 بين  اليمن 

للمناطق  المقاربة  الحرارة  درجة  وهي  ال�سنة 

�إلى خط  �أقرب  اليمن  �إن  الإ�ستوائية، خا�صةً 

الإ�ستواء من العراق و�إيطاليا و�إ�سبانيا، حيث 

تواجدت تلك الفيلة المقاتلة �آن ذاك.

من  �أ�شد  اليمن  وعورة  �أن  �أظن  لا  ثالثاً: 

وعورة جبال الألب، حيث عبر »هني بعل« 

بفيلته �إلى �إيطاليا من ال�شمال عن طريق جبال 

ال�ضيقة في الجبال.  الممرات  الألب في تلك 

وكاد �أن ينهي الدولة الرومانية بعد محا�صرته 

الذي  الروماني   القائد  حنكة  لولا  لروما 

�صوتاً  ي�صدر  الأب��واق  من  نوعاً  �إ�ستخدم 

�أرعب فيه فيلة »هني بعل« وفرت في اتجاه 

جي�شه وح�سمت المعركة للرومان. 

عن  كاتب  يغفل  كيف  �أعلم  لا  رابعاً: 

طرق التنقل في ال�صحارى في تلك الأزمان 

وقتها  م�سافر  كل  يحمل  �أن  يعقل  وه��ل 

دفعةً  �سفره  كل  في  الماء  من  يحتاجه  ما  كلٍ 

واحدة خا�صة و�أن طرق ال�صحراء التي اعتاد 

العرب �سلوكها تت�ضمن وقفات عند الغدران 

من  هنالك  يكن  فلو لم  والآبار،  والواحات 

في  و�آب��ار  غ��دران  من  هناك  يكن  ولم  فيل 

طرق الجيو�ش هل يت�صور ذلك الم�شكك �أنه 

ن�سمعه  الغزوات مع ما  �سيجر�ؤ جي�شٌ على 

الع�سكرية  الحملات  من  العديد  عن  بكثرة 

المترامية الأطراف. فلا �أرى م�شككنا �إلا قد 

الدين  على  حقده  جراء  ع�شواء  خبط  خبط 

و�أهله محاولًا  الت�شكيك في كتاب الله العزيز.

بم�صداقية  الت�سليم  هذا  كل  خ�ضم  وفي 

�إلينا  يخرج  �أن  بد  لا  ك��ان  الواقعة  ه��ذه 

يثير  �أن  جهده  ببالغ  يحاول  جديد  م�شكك 

ال�شبهات في تلك الق�صة من دون �أدنى ت�أمل 

ما تكون عن منطق  �أبعد  �أدلته وبحججٍ  في 

العلم والإ�ستدلال و�أقرب ما تكون �إلى عالم 

الت�ضليل و�أفلام الخيال.

بطيء  الفيل  �إنّ  الم�شكك:  ه��ذا  يقول 

�أفريقيا  في  �إلّا  يعي�ش  لا  وهو  جدّاً،  الحركة 

ووفرة  الا�ستوائية  الغابات  حيث  والهند 

المياه والأر�ض الم�ستوية، واليمن �أر�ض جبلية 

وعرة. والطريق �إلى مكة �صحراوي، والفيل 

من  الطويلة  الم�سافة  هذه  قطع  ي�ستطيع  لا 
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ال�شكل :1

في يوم الثلاثاء 22 �آب �سيكون ر�ؤية الهلال ممكنة قارة �أمريكا الجنوبية والمك�سيك 

وو�سط وجنوب الولايات المتحدة وبع�ض الاق�سام الغربية من قارة افريقيا، �أما �شمال 

ف�ستكون  �شرقها  �أق�صى  �إلى  امتدادا  افريقيا  قارة  وجنوب  وو�سط  المتحدة  الولايات 

الر�ؤية محددة بالظروف المثالية لها ف�إن توفرت تحققت الر�ؤية و�إن لم تتوفر فلن تتحقق.

وجميع  بل  �أوروبا  وجنوب  وكندا  الخليج  بلدان  وباقي  وال�سعودية  م�صر  واما 

البلدان المطلة على البحر الأبي�ض المتو�سط عدا تركيا والبلقان، وجنوب القرن الهندي 

ا�ستخدام  بدون  تتم  لا  انها  والارجح  للغاية  �صعبة  فالر�ؤية  �إندوني�سيا  من  و�أطراف 

التل�سكوب.

  �أما و�سط كندا و اوروبا مرورا ب�سوريا والعراق وجنوب ايران وجنوب باك�ستان 

وو�سط الهند ودول جنوب �شرق �آ�سيا فلن تكون الر�ؤية ممكنة بالعين المجردة و�ستكون 

ممكنة بالتل�سكوب. ويو�ضح ال�شكل 1 جميع تف�صيلات الكلام �آنف الذكر.

شهر 
الحجة  ذي 

الحرام 
1438
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ديد توقيتات الصلاة وتوقيت 
تح

ي �
ف

ف أن تساعد السادة القراء � �شر
أ
لة النجف ال يسر مج

م. القبلة لمد�نه

ي الوقت المطلوب على 
ف

ي أو الشتوي  �
ا ممن يعتمد التوقيت الصي�ف فقط أرسل اسم المدينة والدولة وكو�نه

.) مج )تلغرام، أو واتساب، أو فاي�بر �نا ا�نا على �بر  )009647807790073( بواسطة رسالة نصية، أو مج
قم
الر�

�إعــلان

و�ضع الهلال في مدينة النجف الأ�شرف

اولا: يوم الر�صد

ال�شم�س  غ���روب  عند  ال��ه�لال  م��وق��ع  �سيكون 

اكثر  بارتفاع  22اب  الثلاثاء  يوم  م�ساءً  ال�ساعة6:38 

من 6 درجات و�سيكون عمر الهلال حوالي 21 �ساعة 

ويبعد حوالي 8 درجات الى الجنوب من ال�شم�س، ومدة 

مكثه ما يقارب 31 دقيقة، ون�سبة الق�سم المنار اقل من 

1:  1000  مما يجعله ر�ؤيته �شبه متعذرة بالعين المجردة، 

ويو�ضح ال�شكل  الثاني موقعه في �أفق مدينة النجف.

ثانيا: يوم الر�ؤية

اما في يوم الاربعاء 23 �آب 2017 ف�سيكون ارتفاع 

الهلال �أكثر من 14 درجة و�سيكون عمره �أكثر من 45 

 18 يقارب  بما  الجنوب  �إلى  ال�شم�س  عن  ويبعد  �ساعة 

�أكثر من �ساعة وع�شر دقائق والق�سم  درجة ومدة مكثه 

المنار منه �أقل من 4% مما يجعله ي�سير الر�ؤية للغاية. كما 

في ال�شكل الثالث.

�آب 2017 �سيحدث ك�سوف  في يوم 21  ملاحظة: 

كلي لل�شم�س �سيمر  بالولايات المتحدة كما في المنطقة 

ال�شريطية المو�ضحة في الخارطة المرقمة 4.

ال�شكل :2

ال�شكل :3

ال�شكل :4

تقويم �شهرذي الحجة 1438
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